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प्रकादकीय 


यह पुस्तक अरबों के विस्तृत साम्राज्य के इतिहास की भूमिका (मुक़हमा) के 
रूप में लिखी गयी थी । हज़रत मुहम्मद के निधन के बाद एक शताब्दी बीतते-बीतते 
उनके अनुयायियों का राज्य बिस्के से सिन्ध तक फू गया और इसके परिणामस्वरूप 
सभ्यता एवं संस्कृति का जो दौर आरंभ हुआ, उसी का विइलेषण इब्ने खलदून ने अपने 
“विश्व-इतिहास' में किया है। उसने स्वयं कई स्थानों की यात्रा की थी, पुराने अवशेष 
खुद अपनी आँखों से देखे थे। बीस वर्ष तक उसने राजनीति में सक्रिय भाग लिया था 
और इस अवधि में अनेक पदाधिकारियों, राजदूतों एवं विद्वानों से बातचीत करने का 
अवसर उसे मिला। जीवन के अंतिम २३ वर्ष उसने मित्र में व्यतीत किये, जिसमें 
उसने गहन अध्ययन-मनन का प्रयत्न किया और अपने पुराने विचारों में भी संशोधन 
किया । 

ऐतिहासिक तथ्यों से उसने महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैं और उनका समावेश 
अपनी पुस्तक में किया है। १४वीं से १८वीं शताब्दी तक अनेक विद्वानों ने उसके विचारों 
से प्रभावित होकर लाभ उठाने का प्रयत्व किया। १९वीं शताब्दी में यूरोपवालों का 
ध्यान भी “मुकदमा की ओर गया और उन्होंने उसका महत्त्व समझा। फ्रेञज्च, जमंन, 
अंग्रेजी आदि भाषाओं में ही नहीं, उर्दू में भी इसका अनुवाद हो चुका है। हिन्दी के 
पाठक भी इस महत्त्वपूर्ण ग्रन्थ में अभिव्यक्त विचारों और तथ्यों से लाभान्वित हो सकें, 
इस दृष्टि से इसका यह हिन्दी अनुवाद हिन्दी समिति द्वारा प्रकाशित किया जा रहा है। 


यह ग्रन्थ हिन्दी समिति ग्रन्थमाला का ४८ वाँ पुष्प है। इसके अनुवादक डा० 
सेयिद अतहर अब्बास रिज़वी अरबी-फारसी के अच्छे ज्ञाता और इतिहास के मर्मेज्ञ 
विद्वान हैं। पी-एच० डी० की उपाधि आपने आगरा विश्वविद्यालय से प्राप्त 
की थी और आपके शोघ-प्रबन्ध का विषय था, 'अबुढ फडहल ऐण्ड हिज् टाइम्ज । 
आपने फारसी तथा अरबी के अनेक ग्रन्थों का अनुवाद हिन्दी में किया है। आपकी 
भाषा सरल और मुहावरेदार होती है। आशा है, आपकी यह रचना भी, अपने ऐति- 
हासिक, सांस्कृतिक एवं सामाजिक महत्त्व के कारण, हिन्दी में समादत होगी । 


अपराजिता प्रसाद सिह 
सचिव, हिन्दो समिति 


८८ / 


दो दाब्द 


इब्ने खलदून के मुक़द्मे के महत्त्व, हस्तलिखित पोथियों, संस्करण तथा फ्रांसीसी, 
अंग्रेज़ी एवं उर्दू भाषान्तर के विषय में भूमिका में विस्तार से उल्लेख कर दिया गया 
है। प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद में मुकदमे के केवल उन्हीं अंशों का अनुवाद किया गया है 
जो सभ्यता के विकास तथा समाज-दशास्त्र एवं इतिहास के दर्शन से सम्बन्धित हैं । इब्ने 
खलदून ने इसी क्षेत्र में महत्त्वपूर्ण मौलिक योगदान किया है। भूगोल तथा इस्लाम के 
धामिक सिद्धान्तों एवं अरबी साहित्य से सम्बन्धित अंशों का अनुवाद नहीं किया गया है। 
यह अनुवाद बूलाक़ तथा क्वातरमेर के संस्करण पर आधारित है और मित्र के बाद के 
संस्करणों, विशेष रूप से डा० अली अब्दुल वाहिद वाफ़ी के संस्करण (१९५८-५९ ई०) 
से भी लाभ उठाया गया है। अनुवाद करते समय फ्रांसीसी, अंग्रेज़ी तथा उर्दू के अनुवादों 
से भी सहायता ली गयी है। शब्दार्थ की अपेक्षा भावार्थ को अधिक महत्त्व दिया गया 
है। फ्रांसीसी अनुवाद में अधिकांशतः तथा अंग्रेज़ी अनुवाद में कहीं-कहीं १४वीं शती 
के पारिभाषिक दब्दों के लिए २०वीं शती ई० के ऐसे पारिभाषिक दरब्दों का प्रयोग 
किया गया है, जिनसे अनेक प्रकार की शंकाएँ उत्पन्न हो जाती हैं । प्रस्तुत हिन्दी अनुवाद 
में इस बात का प्रयत्न किया गया है कि इन शब्दों का मूल रूप में ही प्रयोग किया जाय 
और ऐसे शब्दों का प्रयोग न किया जाय जो उस समय प्रचलित न थे। 
में डा० रामप्रसाद त्रिपाठी, अध्यक्ष हिन्दी समिति का विशेष रूप से आभारी 
हूँ कि उन्होंने इस महत्त्वपूर्ण ग्रंथ के अनुवाद करने का मुझे आदेश दिया और समय- 
समय पर मेरी कठिनाइयों का समाधान करते रहे । अलीगढ़ विश्वविद्यालय के अरबी 
विभाग के अध्यक्ष डा० अब्दुल हलीम, रीडर डा० मक़बूछ अहमद, इतिहास विभाग 
के अध्यक्ष डा० नूरूल हसन तथा पुस्तकालयाध्यक्ष प्रोफ़ेसर बशीरुद्दीन का भी मैं आभारी 
हूँ, जिनकी कृपा द्वारा मुझको सभी सहायक ग्रंथ मिलते रहे और जो अनुवाद की कठि- 
नाइयों में भी मेरा हाथ बटाते रहे । 
अन्त में में अपने उन सब हितषियों एवं मित्रों के प्रति कृतज्ञता प्रकट करता हे 
जिनके प्रयत्नों के फलस्वरूप यह ग्रंथ इस रूप में प्रकाशित हो रहा है और जिनके नाम 
कुछ कारणों से में नहीं लिख सका हैँ । 
सेयिद भ्रतहर श्रब्बास रिज़बी 
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तीसरी भ्रस्तावना--समशीतोष्ण तथा असमशीतोष्ण 
इकलीमें, वहाँ के मनुष्यों एवं रंग-रूप पर जलवायु का प्रभाव 
चोथी प्रस्तावना---जलवायु का मनुष्य के चरित्र पर प्रभाव 
पाँचवीं प्रस्तावना--अकाल्‍ एवं अल्पमूल्यता से देश में क्या 
परिवतेंन होते हैँ और इनका प्रभाव मनुष्यों के शरीर एवं चरित्र पर 
किस प्रकार पड़ता है 


छठो प्रस्तावना--मनुष्यों की विभिन्न किसमें, जिन्हें प्रकृति 
अथवा अभ्यास से परोक्ष की बातों का ज्ञान हो जाता है और इस 
विषय की प्रस्तावना के रूप में वही एवं स्वप्त का उल्लेख 


अध्याय २ 


बदवी सभ्यता, वहज्ञी कौर्मे एवं कबीलों का रहन-सहन, 
उनकी दया एवं उनसे सम्बन्धित अन्य बातें हा 


१-बदवी एवं हजरी प्राकृतिक समह हैं 
२-संसार में अरब प्राकृतिक समह हैं 5 
३-बदवियत को हजरियत पर प्राथमिकता प्राप्त है और बड़े रेगि- 
स्तान ही सम्यताओं एवं नगरों के स्रोत हैं मे 
४-नगर-निवासियों की अपेक्षा बदवी अधिक सदाचारी होते हैं 
५--नगर-निवासियों से बदवी अधिक वीर एवं योद्धा होते हैं 
६-कानून पर भरोसा करने के कारण नगर-निवासियों की वीरता 
समाप्त हो जाती है और वे प्रतिरोध नहीं कर पाते का 
७--असबियत वाले ही बदवी रेगिस्तान में जीवन निर्वाह कर सकते हैं ... 
८-असबियत की उत्पत्ति एक कुल एवं निकटवर्ती सम्बन्ध के कारण 
ही होती है 
-कुल की शुद्धता वस्तव में वहशी अरबों अथवा उन्हीं के समान 
कौमों में पायी जाती है 
०-कुल किस प्रकार परस्पर मिल-जुल जाते हैं हे 
११-कबीले में जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक असबियत पायी 
जाती है, वही राज्य का स्वामी होता है 
१२-असबियत वाली कोम पर अन्य कौम का आदमी शासन नहीं कर सकता 
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१३-वंश एवं पद की प्रतिष्ठा वास्तव में 'असबियत” वालों को प्राप्त 
है, दूसरों के लिए यह प्रतिष्ठा मिथ्या एवं निराधार है 
१४-दासों एवं पाले हुए लोगों की प्रतिष्ठा एवं सम्मान उनके स्वामियों 


तथा आश्रयदाताओं के कारण होता है, न कि कुल की प्राचीनता द्वारा 


१५-किसी धराने की प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों तक चलती है 


१६-वहझशी क़ौमें दूसरी कोमों की अपेक्षा प्रभुत्व शीघ्र प्राप्त कर लेती हैं 


१७- असबियत राज्य प्राप्ति के लक्ष्य की ओर ले जाती है 
१८-भोग-विलास एवं समद्धि का आदी हो जाना कबीलों को राज्य 
प्राप्त करने से वंचित रखता है 


१९-अपमान एवं तिरस्कार सहने की आदत तथा अन्य लोगों की आज्ञा- 


कारिता भी कबीले के लिए राज्य एवं सल्तनत की प्राप्ति में बाधक 


होती है 


२०-नेतिकता मे दूसरे से आगे बढ़ने का प्रयत्न कौम में राज्य प्राप्त 
करने का चिह्न है और यदि इसके विरुद्ध हो तो यह राज्य से 


वंचित होने का द्योतक है 
२१-वहशी कौमों का राज्य बड़ा विस्तृत होता है 


२२-किसी सल्तनत एवं “'असबियत” की स्वामी कौम से सल्तनत नहीं 


निकलती, यदि एक वंश से निकल जाती है तो दूसरे वंश में पहुँच 
जाती है 

२३-पराजित क़ौमें विजयी क़ौमों के आचार-व्यवहार, वेश-भषा, धर्म- 
विश्वास, चरित्र, स्वभाव एवं अन्य बातों का बड़ी रुचि से अनु- 
करण करती हैं 


२४-जब कोई कौम पराजित होकर दूसरी कौम के चंगल में फँसती है तो 


शीघ्र ही नष्ट हो जाती है 


२५-अरब का प्रभृत्व एवं अधिकार प्राय: खले एवं बेरोक देशों पर 


होता है 


२६-अरब जिस राज्य पर अधिकार प्राप्त करते हैं वह शीघ्र ही नष्ट- 


भ्रष्ट हो जाता है 
२७-अरबों को राजनीतिक प्रभुत्व, नबअत, विलायत अथवा अन्य 
किसी बहुत बड़े धार्मिक प्रभाव के अधीन ही प्राप्त हुआ है 
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२८-राजनीति के विषय में अरब समस्त कौमों से दूर एवं अपरिचित 


होते हैं 
२९-नगर-वासी रेगिस्तानी कबीलों तथा समूहों पर प्रभुत्व प्राप्त 
कर लेते हैं । 


अध्याय ३ 
वहज्ञो वंश, शाहो अधिकार, खिलाफ़त, शाही पद और 
तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएँ, आधारभूत एवं गोौण सिद्धान्त 
१-शाही अधिकार और बड़े-बड़े शाही वंशों का ऐश्वयं 'असबियत” 
द्वारा प्राप्त होता है 
२-जब किसी श्ञाही वंश की जड़ें दढ़ हो जाती हें तो उसे 'असबियत” 
की चिन्ता नहीं रहती 


३-कुछ शासक वंश असबियत की उपेक्षा करके भी राज्य स्थापित 


करते हैं 


४-बडें-बडे राज्यों तथा शाही अधिकारों का अभ्युदय किसी धर्मे 


अथवा घाभिक प्रचार (दावत) के आधार पर होता है 
५-धार्भिक प्रचार (दावत) असबियत की शक्ति बढ़ा देता है 
६-धामिक प्रचार 'असबियत” के बिना पूर्ण नहीं होता 
७- प्रत्येक राज्य अपने विद्यष क्षेत्र में सीमित रहता है, उसके बाहर 
नहीं बढ़ सकता । 
८-सल्तनत का गौरव उसके राज्य-विस्तार तथा स्थायित्व पर एवं 
जीवन उसके सहायकों की संख्या की अधिकता एवं न्यूनता पर 
निर्भर होता है 


९--जिस राज्य में कबीलों की संख्या अधिक तथा असबियत वालों 


की बहुतायत होती है, वहाँ राज्य बड़ी कठिनाई से बन पाता है 
१०-बादशाह स्वाभाविक रूप से अपने आपको श्रेष्ठता का एक मात्र 
स्रोत समझता है 


१ १-जब किसी कौम के हाथ राज्य आ जाता है तो उसके साथ-साथ 


भोग-विलास का आविर्भाव भी स्वभाविक होता है 
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१२-युद्धविजय के उपरान्त आराम, चेन, शान्ति तथा समृद्धि के युग में 
प्रवेश करना राज्यों के लिए एक स्वाभाविक बात है 

१३-जब सल्तनत श्रेष्ठता, भोग-विलास, चैन और आराम की चरम 
सीमा तक पहुँच जाती है तो वह पतन की ओर बढ़ने लगती है 
और उसकी यवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टि- 
गत होने लगते हैं 


१४-मनुष्यों के समान राज्यों की भी स्वभाविक अवस्थाएं होती हूँ ... 


१५-राज्य शनेः:-शरनें: बदवियत से निकलकर नागरिक जीवन तक 
पहुँचता है 


१६-शअ्रारम्भ में भोग-विलास से सल्तनत की शक्ति की उन्नति होती है ... 
१७-सल्तनत की विभिन्न परिस्थितियाँ और विभिन्न प्रकार के बदवी 


जीवन 
१८-राज्य के अवशेष उसकी मूल शक्ति के अनुसार होते हैं 
१९-सुल्तान अपनी क़ौम तथा अपनी “असबियत” वालों के विरुद्ध दासों 
एवं आश्वितों से सहायता लेता है 
२०-सल्तनतों में दासों एवं आश्रवितों का हाल 


२१- (अन्य लोगों द्वारा) सल्तनतों में बादशाह पर अधिकार प्राप्त 


किया जा सकता है तथा उसे वश में रखा जा सकता है 

२२-जो लोग सल्तनत एवं सुल्तान पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं वे शाही 
उपाधि में उसके साझीदार नहीं बनते 

2२३-सल्तनत के वास्तविक गण एवं उसकी किसमें 


२४-शासन-प्रबन्ध में बादशाह का संयम से आगे बढ़ जाना राज्य के 


लिए प्रायः हानिकारक होता है और उससे राज्य का विनाश 


हो जाता है 


२५--खिलाफ़त तथा इमामत 


२६-खिलाफ़त एवं उसकी शर्तों के सम्बन्ध में मुसलमानों का मतभेद ... 


२७-इमामत के विषय में शीओं के विभिन्न मत 
२८-खिलाफ़त ने किस प्रकार सल्तनत का रूप धारण किया 
२९--बंअत 

३०-वली अहदी 
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३१-धामिक खिलाफत के पद एवं सेवाएँ 


३२-अमीरुल मोमिनी की उपाधि खिलाफत के युग की एक प्राचीन 


यादगार है और इस उपाधि का खिलाफत के युग में ही सर्वप्रथम 
प्रयोग हुआ 


३३-ईसाई धर्म में पापा एवं बतरक शब्द की व्याख्या और यहूदी धर्म 


में काहन शब्द की व्याख्या 
३४-बादशाहों एवं सुल्तानों की श्रेणियाँ तथा उनकी उंपाधियाँ 
३५-सल्तनतों में तलवारवालों एवं कलमवालों के पदों का पारस्परिक 
महत्त्व 
३६-सल्तनत एवं सुल्तान के विशेष चिह्न 


३७-युद्ध एवं विभिन्न कोमों के युद्ध के ढंग, पंक्तियों की सुव्यवस्था 


के नियम 
३८-खराज एवं उसकी कमी-बेशी के कारण 


३९-सल्तनत के अन्तिम युग में चुंगी एवं मार्ग के करों की प्रथा प्रारम्भ 


होती है 


४०-सल्तनत का व्यापार प्रजा को हानि पहुँचाता है और देश के 


कर को नष्ट कर देता है 


४१-बादशाह एवं उसके विश्वासपात्रों की धन-सम्पत्ति सल्तनत के 


मध्य युग में बढ़ती है 
४२-बादशाह के दान-पुण्य में कमी खराज की कमी की द्योतक है 
४३-अत्याचार सम्यता के विनाश का द्योतक है 


४४-सल्तनतों में बादशाह के पास पहुँचने पर किस कारण प्रतिबंध 


लगता है और यह प्रथा सल्तनत के पतनशील होने पर किस प्रकार 
जोर पकड़ती है 
४५-एक सल्तनत का दो सल्तनतों में विभाजित हो जाना 
४६-सल्तनत में कमजोरी पैदा होने के उपरान्त अटल हो जाती है 
४७-सल्तनत के विभाजित होने के कारण 
४८-नयी सल्तनतों की स्थापना 


४९--नयी सल्तनत प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत पर निरन्तर उद्योग 


द्वारा अधिकार प्राप्त करती है, न कि अचानक आक्रमण द्वारा 
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५०-सल्तनत के अन्तिम काल में देश की जनसंख्या बहुत बढ़ जाती है, 
संक्रामक रोग फैलते हैं और अकाल पढ़ते हैँ श 
५१-मानव सभ्यता के लिए राजनीतिक नेतृत्व का होना परमा- 
वश्यक है, ताकि उसके अधीन उसके कार्य सुब्यवस्थित हो सके ... 
५२-इमाम महदी, उनके विषय में लोगों के विचार एवं महदवियत 
की वास्तविकता 4; 
५३-सल्तनत एवं कौमों का अभ्युदय तथा भविष्य वाणियाँ एवं जफर ... 


अध्याय ४ 


देश एवं नगर, नगर-सम्बन्धी सभ्यता की विभिन्न 


१-सल्तनत का अम्युदय नगर एवं आबादियों के पूर्व होता है 

२-सल्तनत की स्थापना के पदचात्‌ सल्तनतें नगरों में पाँव 
जमाना चाहती हैं हम 

३-बड़े-बड़े नगरों एवं भव्य भवनों का निर्माण शक्तिशाली सल्तनतें 
ही करती हैं 

४-बड़े-बड़े भवन एक ही सल्तनत नहीं बना सकती 

५-नगर बसाने में किन बातों पर ध्यान देना परमावश्यक है तथा 
उनकी उपेक्षा के दुष्परिणाम 

६-संसार के सर्वोत्कृष्ट पूजा-गृह एवं मस्जिदें 

७-इफरीकिया एवं मग्नरिब में नगरों की संख्या कम है 

८-प्राचीन सल्तनतों की अपेक्षा, इस्लामी ऐश्वर्य एवं गौरव की तुलना 
में इस्लामी सल्तनत के भव्य भवनों की संख्या कम हूं 


९--एक आघ को छोड़कर, अरबों के बनवाये हुए भवन, शीघ्र नष्ट हो 


जाते हैं 
०-नभरों के विनाश का प्रारम 
१ १-नगरों में खाद्य सामग्री की बहुतायत और बाजारों की चहल-पहल 
तथा रौनक नगर की सांस्कृतिक अवस्था पर निर्भर है 
१२-शहरों में चीजों के भाव 
१३-बदवी लोग अधिक आबाद सम्य नगरों में नहीं बस सकते 
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१४-देशों और नगरों की दीनता, दरिद्रता एवं समृद्धि का अन्तर 

१५-नगरों में भूमि एवं गृहों की प्राप्ति में कठिनाई, महार्घता और लाभ 

१६-नगरों में पूँजीपतियों को हानि से बचने के लिए प्रभुत्व एवं संरक्षण 
की आवश्यकता पड़ती है 


१७-नगरों की संस्कृति सल्तनतों द्वारा आती है और जब तक सल्तनतें 


अपने पाँव जमाये रखती है तब तक ही उनकी सभ्यता भी 


रहती है 


१८-नगर की संस्कृति उसकी सभ्यता का मर उसकी प्रौढ़ अवस्था की 


समाप्ति का चिह्न है और उसके पतन का भी द्योतक है 

१९-जब राज्य का पतन तथा अन्त होता है तो राजधानी उसके साथ- 
साथ नष्ट हो जाती है 

२०-कुछ कलाएँ विशेष रूप से नगरों में पायी जाती हूँ 

२१-नगरों में असबियत एवं एक-दूसरे पर प्रभुत्व 

२२-नगरवालों की भाषा 


अध्याय ५ 


जीविकोपार्जनव के विभिन्न साधन, (लाभकर कायें, 

कला-कौशल तथा तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएं ) 

१-जीविकोपार्जेन तथा लाभ के वास्तविक अर्थ, लाभ ही मनुष्य के 
परिश्रम का मूल्य है 

२-जीविकोपाजंन के विभिन्न साधन तथा उसकी किसमें 

३-नौकरी जीविकोपाजन का प्राकृतिक साधन नहीं 

४-भूमिष्ठ निधि एवं घन-सम्पत्ति की खोज जीविकोपार्जन का 
स्वाभाविक साधन नहीं 

५--पद एवं श्रेणी घन-सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए छाभदायक है 

-दीनता प्रकट करनेवालों और चाटकारी करनेवालों को अधिकांश 

लाभ एवं सम्पन्नता प्राप्त होती रहती है 


७-काजी, मफती, मर्दारिस, इमाम, खतीब एवं मुअज्जिन इत्यादि 


धामिक लोग प्राय: धनी नहीं होते 
८-कृषि शक्तिहीन शान्तिप्रिय लोगों का व्यवसाय है 
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९--यापार की व्याख्या, उसकी किसमें एवं विधियाँ 


१०-किस प्रकार के लोगों को व्यापार करना चाहिए और किन लोगों 


को नहीं 


११-व्यापारियों के चरित्र सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्च पदाधिकारियों 


के चरित्र की अपेक्षा गिरे हुए होते है 
१२-व्यापारियों का एक स्थान से दूसरे स्थान पर माल ले जाना 
१३-माल की महँगाई के लोभ में भरे रखना 
१४-चीजों का मूल्य सस्ता होना व्यापारियों के लिए हानिकारक है 


५-व्यापारियों के चरित्र सामान्यतः अन्य लोगों से घटिया होते हैं और 


वे मुरव्वत नहीं करते 

१६-कला के लिए शिक्षा परमावश्यक है 

१७-नगर के जीवन एवं संस्क्रति के बढ़ने पर ही कछा-कौद्यल की 
उन्नति होती है 


८-नगरों में संस्क्ृति जितनी दृढ़, स्थायी एवं पुरानी होती है उतनी 


ही वहाँ कलाए भी दढ़ एवं स्थायी होती हैं 


९-कला-कौशल की जब देश में माँग होती है तो उनकी उन्नति भी 


होती है और उनमें नये-नये आविष्कार भी होते रहते हूं 
२०-नग्रर जब उजड़ने लगते हैं तो वहाँ की कलाएँ भी कम होने 
लगती हैं 
१-अरब लोग कलाओं से सबसे अधिक दूर रहते हूं 


२२-जिसको एक कला में कुशलता प्राप्त हो जाती है वह बड़ी कठिनाई 


से दूसरी कला में कुशलता प्राप्त कर पाता है 
२३-मुख्य कलाएँ 
२४#-क्रषि 
२५७-भवन-निर्माण 
२६४#-बढ़ई का काम 
२७॥-बुनाई तथा सिलाई 
२८७-दाई का कार्य 
२९%#-चिकित्सा-शास्त्र 
३०॥#-मानवी कलाओं में लिखने की कला का महत्त्व 


डरे 


ढेर 


डइ्५ 
ड्श्५ 
४३६ 
४३७ 


४३८ 
४३९ 


( १८ ) 


३१#-वर्रक़ी (पुस्तकों की तैयारी ) का व्यवसाय 

३२४-संगीत 

३३%-प्रत्येक कला के अभ्यास से, विशेष रूप से लिखने तथा गणित से 
मनुष्य की बुद्धि बढ़ती है 


अध्याय ६ 
ज्ञान की विभिन्न किसमें, शिक्षा-विधि, तत्सम्बन्धी गाते 


-शिक्षा मानव सम्यता की एक प्रकृत आवश्यकता 
२-वज्ञानिक शिक्षा भी एक प्रकार की कला है 
“सभ्यता की जितनी ही उन्नति होती है और नगर की संस्कृति का 
जितना ज़ोर होता है, ज्ञान-विज्ञान की चर्चा उतनी ही अधिक 
होती है 

४-समकालीन सभ्यता के विभिन्न विज्ञान 

५%-कुरान की टीका तथा उसका शुद्ध रूप से पाठ 

६#-हंदीस 

७%-फ़िक़्रह, उसकी शाखाएँ 

८#-तरके के क़ानून 

९%-फ़िक़रह के सिद्धान्त तथा तत्संबंधी वाद-विवाद 
१०%७-कलाम 
११३१-करान तथा सुन्नत में अस्पष्ट वर्णन तथा उनके कारण मुसलमानों 

में विभिन्न मतों का पैदा होना 

१२#-तसव्व॒फ 
१३%#-स्वप्नफल प्रकाशन विद्या 
१४%४-अकली ज्ञान तथा उसकी क्रिस्में 
१५%-संख्या का ज्ञान, गणित, अंकगणित तथा तरका 
१६%-रेखागणित, भमापन 
१७#-ज्यो तिष-विद्या 
१८%-तकंशास्त्र 
१९१-भोतिक-शास्त्र 
२०%१-चिकित्सा-शास्त्र 


४४८ 


४४८ 


४५१ 
ड५ १ 


४५८ 
४५९ 
४६२ 
४६२ 
४६२ 
४६२ 
४६२ 
४६२ 


४६२ 


( १९ ) 


२१%-कषि-शास्त्र 

२२%--आत्म-विद्या 

२३%#-जादू-टोने 

२४%#-अक्षरों के रहस्य का ज्ञान 

२५% -कीमिया 

२६४-दर्शन शास्त्र एवं उसके दोष तथा उसका खंडन 

२७%#-फलित ज्योतिष से हानियाँ, उसके दोष एवं उसका खंडन 

२८#-कीमिया का अस्तित्व असम्भव हैं तथा उसके द्वारा जो हानियाँ 
होती हैं 

२९%-रचनाओं का मूल उद्देश्य जो हमेशा सामने रखना चाहिए 

३०-अ्रन्थों की अधिकता ज्ञानोपाजंन में बाधक होती है 


३१-शिक्षा के लिए विभिन्न विद्याओं के सारग्रंथ भी हानिकारक होते हैं .. 


३२-ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की उचित एवं लाभदायक विधि 


३३-सहायक विद्याओं को शिक्षा देते समय अधिक न॒पढ़ाना चाहिए 


और उनकी विभिन्न क्रिस्में विस्तार से न पढ़ानी चाहिए 


३४-बच्चों की शिक्षा एवं इस्लामी देशों में शिक्षा की विभिन्न विधियाँ .. ह 


३५-विद्यार्थियों के प्रति ककोरता उनके लिए हानिकारक होती है 


३६-ज्ञान हेतु स्वदेश के त्याग एवं समकालीन विद्वानों के साक्षात्कार 


से ज्ञान में वद्धि होती है 
३७--विद्वानू लोग राजनीति से अपरिचित एवं अनभिन्न होते हैं 
३८-इस्लाम के अधिकांश विद्वान्‌ अजमी हैँ 
३९%-अरबी भाषा सम्बन्धी ज्ञान-विज्ञान 
४०%-भाषा एक वेज्ञानिक अम्यास है 
४१४-समकालीन अरबी भाषा एक पृथक भाषा है और मुजर तथा 
हिमयार की भाषा से भिन्न है 


४२#-नगरवासियों तथा एक स्थान पर स्थायी रूप से निवास करने- 


वालों की भाषा मुजर की भाषा से पृथक है 
४३#-मुजर की भाषा की शिक्षा 


४४%-मजर की भाषा के अभ्यास का अरबी भाषाशास्त्र से कोई सम्बन्ध 


नहीं हिल 


४७१ 
४७३ 
४७६ 


४७८ 


४७९ 
४८१ 
४८१ 


४८२ 


( २० ) 


४५#-साहित्यिक समालोचकों के अनुसार रुचि” का विवेचन और 
इसका प्रमाण कि जो अजमी अरबों की नकल कर लेते हैँ, वे 
रुचि” नहीं उत्पन्न कर पाते 
४६-जब स्वयं नगरवासी ही साधारण शिक्षा द्वारा अरबी भाषाशास्त्र में 
वास्तविक अभ्यास नहीं पंदा कर पाते, तब ऐसे लोगों के लिए, 
जिनकी मातृभाषा अरबी नहीं, यह दक्षता पदा करना कठिन 
होता है 
४७%-भाषा के दो भाग--गद्य तथा पद्य 
४८#-गच तथा पद्य दोनों में एक साथ कुशलता बिरले ही किसी व्यक्ति 
को प्राप्त होती है 
४९#-पण एवं उसकी शिक्षा-विधि 
५०%--गद्य तथा पद्म शब्दों पर आधारित हैँ, न कि विचारों पर 
५१#-मभाषा का अभ्यास अरबी की रचनाओं को अधिक से अधिक 
संख्या में याद करने से प्राप्त होता है 
५२%-उच्च श्रेणी के लोगों की रुचि कविता में नहीं होती 
५३-समकालीन अरबों एवं नगरवासियों की कविताएँ 


परिशिष्ट 


१-कुरंश की वंशावली 
२-बनी उमय्या की वंशावली 
३-बनी अब्बास की वंशावली 
४-बुवहिद प्रभुत्व काल के अब्बासी खलीफ़ा 
५-सलजक प्रभृत्व काल के अब्बासी खलीफ़ा 
६-अन्तिम अब्बासी खलीफा 
७-हजरत अली के वंशज एवं १२ इमाम 
८-करतेबा (कारडोवा ) के उमय्या अमीर 
९-कारडोवा के उमय्या खलीफ़ा 
१०-मिस्र के फातेमी खलीफा 


नोट---तारांकित खंडों का अनुवाद नहीं किया गया है | 


४८२ 


४८५ 
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४८७ 
४८८ 
४८९ 
४९०७० 
४९ १ 


४९२ 
४९३ 
४९४ 
४९५ 


( २१ ) 


११-मिस्र के बहरी ममलक 
१२-मिस्र के बजरी ममलक 
१३-सहायक ग्रंथों की सूची 
१४-नामानुक्रमणिका 


चित्रों तथा मानचित्रों की सूची 


१-इब्ने खलदून का चित्र (एक मिस्री कलाकार द्वारा ) 
२-सातवीं शती ईसवी #% 

३-आठवीं शती ईसवी # 

४-चौदहवीं शती ईसवी # 

५-इब्ने ख़लदून का चित्र (एक अन्य मिस्री कलाकार द्वारा ) # 


# ये चित्र अलग से छपे हें 


४९६ 
४९७ 
४९९ 
५०७ 
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इब्ने खलदून का चित्र 
( एक मिस्नी कलाकार द्वारा ) 


बल 5 ६ ५. >> रा... 


्ह 


भूमिका 
“मुकदमे को पृष्ठ-भूमि 


इब्ने खलदून ने “मृक़दमे” की रचना अरबों के विशाल साम्राज्य के इतिहास की 
प्रस्तावना के रूप में की है। १४वीं शती ईसवी के पश्चिम एवं पूर्व की राजनीतिक 
उथल-पुथल तथा संसार की अनेक सम्यताओं के अम्युदय एवं हास के आलोचनात्मक 
अध्ययन ने उसके समक्ष मानव-सम्यता एवं संस्कृति से सम्बन्धित कुछ विशेष समस्याएँ 
प्रस्तुत कर दीं, जिनका उसने इतिहास की पृष्ठ-भूमि में समाधान करने का प्रयत्न किया 
है। सभ्यता एवं संस्कृति के प्राचीन केन्द्रों, अरबों, अजमियों एवं उत्तरी अफ्रीक़ा के 
बरबरों के इतिहास तथा उनकी संस्कृति का उसने बड़ा गहन अध्ययन किया था -। 
इन देशों की सम्यता के अवशेषों का उसने धूम-धूमकर निरीक्षण भी किया और वहाँ के 
विद्वानों से भेंट करके उनके विषय मे ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न किया । अतः “मुक़हमे” 
को भली-भाँति समझने के लिए विश्व-सभ्यता के इतिहास के साथ-साथ अरबों के 
साम्राज्य की उस रूप-रेखा को भली-भाँति समझ लेना परमावश्यक है जिसकी पृष्ठ- 
भूमि में म॒क़हमे” की रचना हुईं। इस स्थान पर अरबों के साम्राज्य एवं संस्कृति का 
सविस्तर इतिहास देना तो सम्भव नहीं, अत: केवल उन्हीं घटनाओं की ओर संकेत 
किया जाता है जिनका “मृक़दमे” में बार-बार उल्लेख हुआ है और जिनसे इब्ने खलदून 
ने महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैँ ।' 
अरब 


यद्यपि अरब को इस्लाम के अम्युदय के पूर्व विश्व-इतिहास में अधिक महत्व न 
प्राप्त हो सका था, किन्तु अरब के आस-पास के देश प्राचीन काल से ही सम्यता की कीड़ा- 


१. विशेष समस्याओं की संक्षिप्त जानकारी के लिए, 7#८)67]ब०व४ ० 78/4# 
(इंसाइक्लोपीडिया आफ़ इस्लाम) तथा |. ?. ज़प8/6, “4 7>/क/भववा) 
0 89४ 7,07007 7935 (टी. पी. हचेस : ए डिक्शनरी आफ़ इस्लाम, 
लन्दन १९३५ ई०) देखिए। 


बन बे --त 


भूमि रह चुके थे। उत्तर में सीरिया (शाम) तथा इराक़ (मेसोपोटामिया ), पश्चिम 
में मिस्र, पूर्व से कुछ दूरी पर ईरान और उत्तर-पर्चिम में कुछ दूर हटकर एशिया 
माइचर (कोचक अथवा लघु) तथा क्रस्तुन्तुनिया हैं । समुद्र के उस पार दूसरी ओर 
हिन्दुस्तान है और ग्रीस (यूनान) का फ़ासिला भी अधिक नहीं । 

वसे तो अरब का बहुत बड़ा भाग रेगिस्तान है और पहाड़ों का जाल सारे देश 
मे फंला हुआ है, किन्तु यहाँ की भौगोलिक दशा, जल-वायू, रहन-सहन एवं इतिहास 
को देखते हुए इसे दो म्‌ख्य भागों मं विभाजित किया जा सकता है---उत्तरी अरब तथा 
दक्षिणी अरब। उत्तरी अरब का प्रमुख भाग हिजाज़ है जहाँ कभी-कभी तीन-तीन 
वर्ष तक सूखा पड़ा रहता है और कभी तूफ़ान के साथ थोड़े समय के लिए इतने जोर की 
वर्षा हो जाती है कि सलाब तक आ जाते हैं। इसी से यहाँ कुछ बाग़ लूग जाते हैं 
और कहीं-कहीं उपजाऊ भूमि की छोटी-छोटी पट्टियाँ भी दिखाई देने लगती हैं । 
अतः यहाँ के निवासी प्राय: यायावरों के समान जीवन व्यतीत करते हैँ। वे अपने - 
बालों के खेमे तथा डेरे लिये हुए एक स्थान से दूसरे स्थान का चक्‍कर लगाया करते 
हैं। दक्षिणी अरब के कुछ भागों में नियमित रूप से वर्षा भी हो जाती है और 
कृषि भी होती रहती है। इस भूभाग का सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण एवं उपजाऊ स्थान 
यमन है। यहाँ के निवासी तथा हज़रमौत एवं समुद्रीय तट के अन्य नगरों एवं क़स्बों 
में बसनेवाले घर बनाकर निवास करते हैं। उत्तरी अरब के निवासी शुद्ध अरबी तथा 
क़रान की भाषा बोलते हैं और दक्षिणी अरब के निवासी अपनी प्राचीन सामी भाषा 
में बातचीत करते हैं, जो सबाई अथवा हमीरी कही जा सकती है और अफ्रीक़ा के 
“इथियोपिक” से मिलती-जुलती है। दक्षिणी अरबवालों ने सम्यता के क्षेत्र में प्राचीन 
काल से ही कुछ-न-कुछ उन्नति करना प्रारम्भ कर दिया था और तत्कालीन अन्तर्राष्ट्रीय 
क्षेत्र मे मी अपना स्थान बना लिया था । सुमेरिया, बे बिलोनिया, असीरिया, ईरानी 
यहदियों तथा ईसाइयों की सभ्यता की भी गहरी छाप इन पर पड़ती रही। लोबान 
और मसालों के अतिरिक्त मिदियान से यमन तक की खानों में निकलनेवाला शुद्ध 
सोना भी इनके गे का बहुत बड़ा विषय था। 


दक्षिणी अरब के राज्य 


दक्षिणी अरब में कुछ महत्त्वपूर्ण राज्य भी हुए हैँ। इनका प्राचीनतम राज्य, 
जिसका पता चल सका है, “मईनी” अथवा 'मीनियन” राज्य था जो १२०० से 
६५० ईसा-पूर्व तक चलता रहा। “सबाई” अथवा 'सेबियन” राज्य ६५० से ११५ 


व 


ईसा-पूर्व तक बताया जाता है। मारिब के प्रसिद्ध बाँध का इसी राज्यकाल में निर्माण 
हुआ। इनके राज्य में कुछ समय तक बड़ी सुख-शान्ति रही और वाणिज्य तथा व्यापार 
की भी उन्नति होती रही। ११५ ईसा-पूर्व में 'हमीरी” राज्य ने “सबाई” राज्य पर 
अधिकार जमा लिया। इस राज्यकाल में बदवियों अथवा बददुओं से रक्षा के लिए 
मुमदान के प्रसिद्ध क़िले का निर्माण हुआ, जिसकी अरब भूगोलवेत्ताओं ने भूरि-भूरि 
प्रशंसा की है। कहा जाता है कि इसमे २० मंज़िले थीं जिनमें से प्रत्येक १०-१० 
हाथ ऊंची थी। ३४०-३७८ ई० तक अबीसीनियावालों ने आक्रमण करके इनके 
राज्य पर अधिकार जमा लिया, किन्तु ३७८ ई० में हमीरी राज्य पुन: स्थापित हो गया 
और ५२५ ई० तक चलता रहा। इनके राज्य में ७० ई० से यहूदी और ३५६ ई० से 
ईसाई धरम का प्रचार प्रारम्भ हो गया, अतः दोनों धर्मों में धीरे-धीरे संघर्ष रहने लगा, 
जिसने बाद में उग्र रूप घारण कर लिया । ५२३ ई० में अबीसीनिया के बादशाह नेगस 
ने दक्षिणी अरब के ईसाइयों की सहायता के बहाने से यमन की विजय करके ५२५ ई० 
म॑ अपना राज्य स्थापित कर लिया । वे लोग ५७५ ई० तक दक्षिणी अरब में राज्य करते 
रहे। उनके एक बादशाह अबरहा ने अपने राज्यकाल में सना में एक भव्य गिरजाघर 
का निर्माण कराया। उसने मकक्‍के पर भी अधिकार जमाने का प्रयत्न किया और ५७० 
अथवा ५७१ ई० में वह हाथी पर बैठकर मक्‍के पर आक्रमण हेतु पहुँचा । हिजाज़वालों 
ने हाथी काहे को देखा था। वे इस सेना से बड़े प्रभावित हुए। किन्तु अबीसीनिया की 
सेनावालों में चेचक की महामारी फैल गयी और यह सेना नष्ट हो गयी ।' 


उत्तरी अरब के राज्य 


व्यापार के कारण उत्तरी अरब में भी कहीं-कहीं छोटे-छोटे राज्य स्थापित होते 
रहे, जिनमें प्राचीनतम “नब्तियो” अर्थात्‌ “नबातियंस” का राज्य है। “ये लोग एक 
खानाबदोश क़बीले से सम्बन्धित थे और ईसा-पूर्व छठी शती में उत्तरी अरब के किन्हीं- 
किन्‍्हीं भागों में अपने राज्य स्थापित करने लगे। १०५ ई० के लगभग इनके प्रमुत्व 
का अन्त हो गया । 


१. देखिए, नंबह ए फ़रिस, द ऐन्टीक्वीटीज़ आफ़ साउथ अरेबिया (०णा। 
सी शिब्रग5 2॥8 4#॥/कुपं४ंद 7 $०0॥ 4404, एऐचं।:2६०0 7938) 
तथा अरबी में “सिफ़्त जज़ीरतुल अरब” (लाइडन १८८४), मसुदी, “मरुजज- 
जहब । अबरहा के आकरमण का क़्रान शरीफ़ में भी उल्लेख हुआ है । 


ख्कक हैँ. वा 


'उत्तर-पश्चिमी अरब में सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण ग़स्सानियों का राज्य हुआ है 
जो अपने आपको दक्षिणी अरब के एक क़बीले से सम्बन्धित बताते थे। इन्हें अधिक 
प्रसिद्धि छठी शती ईसवी में प्राप्त हुई। इस शती में हारिस द्वितीय (१२९-५६९ ई० ). 
को बड़ी उन्नति प्राप्त हो गयी । वह बजंटाइन राज्य (रोमन साम्राज्य का पूर्वी भाग ) 
का बहुत बड़ा समर्थक था। उसके पुत्र एवं उत्तराधिकारी मुंज़िर के राज्यकाल में भी 
बैजंटाइन वालों से इन छोगों का बड़ा मेल-जोल रहा । 

अरब के उत्तर-पूर्वी भाग के लाखमीद' का राज्य तीसरी शती ईसवी के अन्त में 
स्थापित हुआ। इनकी राजघानी हीरह में थी और ईरानियों के राज्य से इनका 
घनिष्ठ सम्बन्ध था। ४१८ से ४६२ ई० के मध्य में हीरहवालों ने ईरान के राजनीतिक 
मामलों में भी हस्तक्षेप करना प्रारम्भ कर दिया था। मुंज़िर तृतीय (५०५-५५४० ), 
के राज्यकाल में हीरह उन्नति की चरम सीमा पर पहुंच गया। बाद में लाखमीद के 
शासकों ने भी ईसाई धर स्वीकार कर लिया। इनका अन्तिम बादशाह नोमान तृतीय 
अब क़ाबूस (५८०-६०२ ई० ) हुआ है। ६०२६० के बाद ईरानियों ने अरब के राज्य 
पर पूर्ण रूप से अपना अधिकार जमा लिया, किन्तु ६३३ ई० में खालिद बिन वलीद 
: ने हीरह को विजय करके मुसलमानों के राज्यों मं सम्मिलित कर लिया । 

४८० ई० के लगभग मध्य अरब के किन्दह क़बीले को भी बड़ी उन्नति प्राप्त हुई, 
किन्तु वे लोग अधिकांश दक्षिणी अरब के प्रभाव-द्षेत्र के अधीन रहे। इस्लाम के 
प्रारम्भ में किन्दह क़बीले के बहुत-से लोगों को अत्यधिक महत्त्व प्राप्त हो गया था। 
अशस बिन क़ंस, हज़रमौत के सरदार ने शाम तथा इराक़ की विजय में उल्लेखनीय 
भाग लिया ।' 


हिजाज़ । 


इस्लाम की जन्म-मूमि हिजाज़ भी छठी शती ईसवी के कुछ पूर्व सबाई तथा हमीरी 
राज्य के प्रभुत्व के अधीन थी, किन्तु इस्लाम के अम्युदय तथा इन राज्यों के पतन के 
बीच का समय “जाहीलिया” युग के नाम से प्रसिद्ध है, जिसका यह अर्थ नहीं कि उस 
युग में अरब असम्य थे, अपितु उनमें उस उच्च स्तर की सम्यता न पायी जाती थी जो 


१. बनी लखम अथवा बन रूखम। 
२. देखिए, अरबो में इब्ने अब्द रब्बीहोी, 'इक्द” भाग १, तबरी भाग २ तथा अंग्रेज़ी 
में हित्ती, 'हिस्द्री आफ़ द अरब्ज । 


शा 


दक्षिणी अरब के नगरों में वर्तमान थी । हिजाज़ तथा नज्द के निवासी, जैसा पहले 
कहा जा चुका है, बदवी जीवन व्यतीत करते थे । “अयूयामुल अरब” अथवा अरबों 
का युग इसी बदवी जीवन के यूग का दूसरा नाम है। इस युग में मवेशियों, चरागाहों 
तथा झरनों के लिए विभिन्न क़बीले इधर-उधर मारे-मारे फिरा करते थे । स्वाधीनता, * 
स्वाभिमानिता, आत्म-विश्वास, वीरता, पौरुष तथा इनके साथ-साथ कविता एवं 
वाकपट्ता उनके जीवन की मुख्य विशेषताएँ थीं। वे अतिथि-सत्कार के उच्च उदाहरण 
भी प्रस्तुत करते रहते थे। ६०५ ई० के लगभग तय क़बीले के प्रसिद्ध सरदार हातिम 
ने बदवियों के अतिथि-सत्कार को अमर बना दिया। बदवी अपने क़बीले के सरदार 
अथवा शेख के आदेशानूसार हर बलिदान के लिए तैयार रहते थे। उनका घमं तथा 
अध्यात्मवाद प्रकृति पर आधारित था और प्रकृति के महान्‌ तत्त्वों का मुक़ाबिला करने 
में जब वे असमर्थ हो जाते तो उन्हीं के आगे शीश नवा देते और उन्हें अपना इष्ट-देव 
मान लेते थे। बदवियों के जीवन में बहुत थोड़ी-सी ही चीज़ों को महत्त्व प्राप्त हो सका 
है। उनमे खजूर, घोड़े तथा ऊंट प्रमुख हैं। हजरत मुहम्मद का यह आदेश बड़ा प्रसिद्ध 
है कि तुम अपनी चाची खजूर का सम्मान करो जो कि उसी मिट्टी से बनी है जिस 
मिट्टी से आदम बने थे ।”' ऊंट के बिना तो उनका जीवन सम्भव ही न था। बदवियों की 
सारी सम्पत्ति का मूल्यांकन ऊँटों की संख्या से ही किया जाता था। बदवी ऊंट का मांस 
खाते, जल के स्थान पर उसका दूध पीते, उसकी खाल के खमे-डरे बनवाते तथा बालों के 
कपड़े पहनते थे। हज़रत उमर का यह कथन कि “अरब वहीं उन्नति कर सकता है 
जहाँ उसका ऊंट” बड़ा सारगर्भित है । घोड़ा यय्पि अरब की विशेष सम्पत्ति समझा 
जाता था, किन्तु वह केवल गण्यमान्य व्यक्तियों एवं घनी लोगों के पास ही होता था । 
बदवी अपने शेख के आदेशों का आँख बन्द करके पालन करते थे और अपने 
क़बीले के लिए प्रत्येक बलिदान करने को उद्यत रहते थे। वे अपने अतिरिक्त किसी अन्य 
को उन्नति के पथ पर नहीं देख सकते थे । अरब कबीलों को उनकी आथिक तथा सामा- 
जिक आवश्यकताओं एवं मनोव॑ज्ञानिक प्रवृत्तियों के कारण निरन्तर एक-दूसरे पर छापा 
मारना पड़ता था। उमयूया राज्यकाल का एक कवि कहता है---“हमारा तो काम ही 
अपने शत्रुओं पर, अपने पड़ौसियों पर तथा अपने भाइयों पर, यदि भाई के अतिरिक्त 
कोई अन्य छापा मारने के लिए न मिले, आक्रमण करना है।”' “ग़द़्व ने, जो उनके 


१. सुयती, हुस्न अल-महाज़रह” (क्राहेरा १३२१ हि०) भाग २ पृ० ५५ 
२. अब तम्माम अशआर अल-हमासह (बोन १८२८ ई०) पृ० १७१ 


न द्‌ ७-० 


कौमी खेल-कद थे, इसी वजह से अत्यधिक महत्त्व प्राप्त कर लिया था। मुहम्मद साहब 
के यूद्धों को भी ग़ज़्व के नाम से पुकारा जाता है और उन्हें बड़े आदर की दृष्टि से देखा 
जाता है। 

क़बीलों के अलग-अलग रहने तथा सभी आदमियों के एक-दूसरे पर निर्भर होने 
के कारण इन लोगों में एक प्रकार का प्रेम-भाव पैदा हो जाता था, जिसकी वजह से 
क़बीलों तथा क़ौमों के संगठन में अत्यधिक सहायता मिलती थी। यह भावना 'अस- 
बियह” अथवा असबियत” के नाम से प्रसिद्ध है। इसी के कारण एक क़बीला अपनी 
मर्यादा की रक्षा हेतु दूसरे क़बीले से युद्ध करते समय अपने प्राणों की बलि देना 
बड़ी साधारण बात समझता था। बदवी भाट का यह गीत सवंदा उसके क़बीले में 
गूजता रहता था कि अपने क़बीले के प्रति निष्ठावान्‌ रहो | क़बीले का हक़ इतना 
अधिक है कि पति अपनी पत्नी को त्याग सकता है।”' क़बीले के नाम पर ही अरबों 
के नाम रखे जाते थे ओर एक क़बीले के सभी प्राणी उसके 'बनू” अथवा संतान 
कहे जाते थे । 

इस्लाम ने इन भावनाओं से पूर्ण रूप से लाभ उठाया और जब इस्लामी सेनाओं 
का संगठन हुआ तो सेना के विभिन्न दस्तों को क़बीलों के विभाजन के आधार पर बाँटकर 
उन्हें एक-दूसरे से आगे बढ़ जाने की प्रेरणा दी जाने लगी । किन्तु जब विजय तथा 
आगे बढ़ने का मार्ग धीरे-धीरे बन्द होने लगा तो इसी भावना के कारण अरबों का 
राज्य टुकड़े-टुकड़े भी हो गया। 

हिजाज़ का रेगिस्तानी भू-भाग भी अपने तीन नगरों, ताएफ़, मक्‍्के तथा मदीने 
पर गव॑ कर सकता है। ताएफ़, मक्के की अपेक्षा अधिक उपजाऊ एवं आकषंक नगर है। 


१. अल-मुबरंद, 'अल-कामिल” (लाइपज्िग १८६४ ई०) पृ० २२९ 

२. देखिए अरबी में फ़्तूहुल बुल्दान (अंग्रेज़ी अनुवाद : हित्ती; द ओरिजिस आफ़ 
द इस्लामिक स्टेट---2॥2 ()669 ० ४॥९ /४4#7८ 8/42, रि०ज़ १07 
7976; अंग्रेज्ञी में टी. ई. छारेंंस सेविन पिलर्स आफ़ विज्ञडम (''. 7, 
[4ज्ालालट : शा शॉकि गी क्रांध०क ); ज्ा97., ॥70ज्ा, 
7%८ म्न०5९ ० #6 70607 (]च९ए णार 7929); 7॥९० 2दकाश5ऊ 
कार (अजगर 0 उरदाएबांद फी८4०४॥5. (]र८एछ १०7८ 7928 । 8० 
पर्वत "7266 तल 7/क्क कि ॥0 सांड0३ री 2474ं2क स#श॥4- 
मंगाब उदार /7॥९ (629 उ।ारु ० 2चध्दव (ुबाजा८ (0 परपएट, 
घ्ररवल)90, पर 7938 : “7॥6 ॥ित्ांक :०#० ४ 3/6/४', 


| के "जेंका्ओ 


लाल सागर से ४० मील पर एक उजाड़, पथरीली घाटी में स्थित मक्का, इस्लाम के 
अम्युदय के पूर्व व्यापार का बड़ा भारी केन्द्र था । वहाँ के प्रसिद्ध पृजागृह काबा” 
के कारण, जो क़्रंश क़बीले की देख-रेख में था और जहाँ दूर-दूर से यात्री आया करते 
थे, नगर बड़ा समुद्ध हो गया था। उक़ाज़ का मेला केवल व्यापार का ही साधन न था, 
अपितु बड़े-बड़े विद्वान भी उस समय वहाँ एकत्र होते थे । यसरिब अथवा मदीना, 
मक्‍के से लगभग तीन सौ मील उत्तर में स्थित है और उस समय भी यमन तथा शाम 
(सीरिया) के व्यापारियों द्वारा लाभान्वित हुआ करता था। यहाँ की भूमि भी 
उपजाऊ है। बनू नज़र तथा बनू क़्रेजह नामक यहूदी क़बीलों ने यहाँ की कृषि का 
विशेष रूप से उत्करषं किया था। इस प्रकार हिजाज़वाले भी सम्यता के कुछ केन्द्रों से 
प्रभावित होते रहते थे। दक्षिणी अरब के प्रभाव के अतिरिक्त अबीसीनिया, ईरान 
तथा शामवालों की छाप भी यहाँ की सम्यता एवं संस्कृति पर थी । 

काबे की मूृत्तिपूजा के साथ-साथ इस्लाम के अम्यूदय के समय हिजाज़ में यहुदी 
तथा ईसाई धर्म का भी काफ़ी ज़ोर हो गया था, यद्यपि यह धघमं अपने मूल सिद्धान्तों की 
उपेक्षा के कारण पतनशील थे । एकेश्वरवाद की आवाज़ें उठानेवाले भी कहीं-कहीं 
मिल जाते थे जो “हनीफ़ी” धर्म के अनुयायी कहलाते थे । अन्य मूर्तियों के साथ-साथ 
 हलह” अथवा कुरान शरीफ़ के शब्दों में “अल्लाह” को भी अरबवाले बड़ा महत्त्व 
देते थे।। “और यदि इन लोगों (काफ़िरों) से पूछो कि आकाश तथा भूमि को किसने 
पेदा किया और चंद्रमा तथा सूर्य को किसने अपने वश में रखा, तो बोल उठेंगे कि अल्लाह 
ने, फिर किघर बहके जा रहे हैं।” 


हज़रत मुहम्मद 
इसी वातावरण में २० अप्रैल ५७१ ई० को मुहम्मद साहब का मकतके के क़्रेश 
क़बीले में जन्म हुआ। इनके पूर्वजों में कुसंय को मक्‍के के इतिहास में बड़ा महत्त्व 


१. देखिए, ताहा हुसेन, “अल अदबल जाहिली” (क़ाहेरा १९२७ ई०), इब्ने 
क़तेबह, अल-दोर वल शुअरा” (लाइडन १९०४), अल-अज़्रक़रो, “अख्यार 
मक्का” (लाइपज्ञंग १८५८ ई०), इब्ने बत्तता, 772८ 970 ए/75८0 $. 
ऊॉपाए, ८7% कल (77बंध (46 ०रिदुक्क 4ावधांब ([.07007 
903); ००, छफल॑970६ “7;ककर॑5 # 4/662 (स्‍.07007 7829 ) 

२. कूरान शरोफ़, सूरा अन्कबत ६ 


नह जन 


प्राप्त है। क़रंश को संगठित करके उन्होंने काबे के यात्रियों के लिए भोजन और विशेष 
रूप से जल का प्रबन्ध किया। कूसय के छः पुत्रों में अब्दे मनाफ़ उनके उत्तराधिकारी 
बने। अब्दे मनाफ़ के भी छः ही बेटे थे जिनमें हाशिम को उनके पिता के जीवन-काल 
में ही बड़ा महत्त्व प्राप्त हो गया । काबे के हाजियों के पीने के जल की इन्होंने बड़ी अच्छी 
व्यवस्था की। बैजंटाइन के शाहंशाह ने उन्हीं के प्रयत्न से कुरंश को व्यापारिक कर से 
मुक्त कर दिया। अबीसीनिया के बादशाह से भी उन्होंने इसी प्रकार की सुविधाएं 
प्राप्त कीं। हाशिम के पुत्र, अब्दुल मुत्तलिब ने ज़मज़म के कुंवे का पता लगवाकर 
उसे साफ़ कराया। हज़रत मुहम्मद के पिता अब्दुल्लाह इन्हीं के पुत्र थे, किन्तु अब्दुल 
मृत्तलिब के जीवनकाल में ही वे युवावस्था में मृत्यु को प्राप्त हो गये । हज़रत मुहम्मद 
का पालन-पोषण प्रारम्भ में उनके दादा और उनकी मृत्यु के उपरान्त उनके चाचा अब 
तालिब ने किया, किन्तु अब्दुल मृत्तलिब की मृत्यु से हाशिम की संतान को बड़ा धक्का 
पहुँचा और अब्दुल मृत्तलिब का उत्तराधिकारी उमयूया का पुत्र हरब हो गया । 

म्‌हम्मद साहब बाल्यावस्था से ही चितनशील व्यक्ति थे। अतः मक्के की विभिन्न 
विचारघाराओं का उनके ऊपर गहरा प्रभाव पड़ना स्वाभाविक ही था । बाल्यावस्था 
से ही उन्होंने अपने चाचा अबू तालिब के साथ व्यापार के संबंध में विभिन्न स्थानों की 
यात्रा प्रारम्भ कर दी और आस-पास के देश घृम-घृमकर देखें। २५ वर्ष की अवस्था 
में उन्होंने खदीजा नामक एक घनी विघवा से विवाह कर लिया और उनके व्यापार के 
सम्बन्ध में विभिन्न स्थानों की यात्रा करने लगे। जो समय उनका अन्य कार्यों से बचता 
उसे वे मक्के के बाहर हिरा नामक गफा में ध्यान-मग्न रहने में व्यतीत किया करते थे। 
इसी बीच में मुसलमानों के विश्वास के अनुसार ६१० ई० में उन्हें ईश्वर की ओर से 
प्रेरणा प्राप्त हुई कि ईश्वर एक है और वे उसके रसूल है और उन्हें इस्लाम घमर्में का 
प्रचार करना चाहिए। वे अपने कायें हेतु कटिबद्ध हो गये । इस्लाम की शिक्षा के 
अनुसार वे मक्केवालों की मूर्तिपूजा के घोर विरोधी थे। इस कारण मकक्‍केवालों ने 
उन्हें नाना प्रकार से तंग करना प्रारम्भ कर दिया। ६२० ई० में यसरिब के खज़रज 
कबीले के कुछ लोग उक़ाज़ के मेले म॑ मक्के पहुँचे और हज़रत मुहम्मद के प्रवचन से 
बड़े प्रभावित हुए और उन्हें मदीने आमंत्रित कर लिया। हजरत मुहम्मद अपने लगभग 
२०० अनुयायियों को गुप्त रूप से मदीने भेजकर स्त्रयं २४ सितम्बर ६२२ ई० को 
मक्‍के से मदीने चले गये । यह प्रसिद्ध प्रवास 'हिजरत” कहलाता है और मक्‍के से मदीने 
जानेवाले हज़रत मुहम्मद के मित्र तथा सहायक महाजिर” अथवा “हिजरत करनेवाले” 
कहलाते हैं । १७ व उपरान्त खलीफ़ा उमर ने १६ जुलाई से प्रारम्भ करके हिजरत 


क्रमक र्‌ खरूमः 


की महत्त्वपूर्ण घटना के आधार पर एक नये संवत्‌ का प्रचलन कर दिया। मदीने में 
पहुँचकर हजरत म्‌ हम्मद के जीवन ने एक नयी करवट ली और वहाँवालों की सहायता 
से इस्लाम को बड़ी उन्नति प्राप्त हुई । 

हजरत मुहम्मद के मदीने के सहायक “अंसार” के नाम से प्रसिद्ध हुए । मदीने 
पहुँचते ही हज़रत मुहम्मद ने एक मस्जिद तथा अपनी पत्नियों के लिए छोटे-छोटे घरों 
का निर्माण कराया । “महाजिरों” ने छोटे-छोटे व्यापार प्रारम्भ कर दिये और मुहम्मद 
साहब के आदेशानूसार “महाजिर” तथा “अंसार” लोग अ्रातृ-भाव में बँंघ गये । किन्तु 
मक्केवालों के विरोध की भावनाएँ दब न सकी और उन्होंने मदीने के यहूदियों को मुसल- 
मानों के विरुद्ध भड़काना प्रारम्भ कर दिया और स्वयं भी आक्रमण की तैयारियाँ करने 
लगे। ६२४ ई० में मदीने से दक्षिण-पश्चिम में २० मील पर स्थित बद्र नामक स्थान पर 
हजरत मुहम्मद का मकक्‍्केवालों से युद्ध हुआ जिसमें मक्केवाले पराजित हो गये । 
६२५ ई० में मक्केवालों ने उहुद के युद्ध में अपनी पराजय का बदला ले लिया । ६२७ 
ई० में मक्केवालों, बदवियों तथा अबीसीनिया के व्यापारियों ने मदीनेवालों पर पुनः 
चढ़ाई की, किन्तु हजरत मुहम्मद ने अपने एक ईरानी सहायक सलमान के कहने पर 
खाई खदवाकर इस प्रकार अपनी रक्षा की कि मक्केवाले तंग आकर भाग गये। ६२८ 
ई० में हज़रत मुहम्मद १४०० मुसलमानों सहित मक्‍के पहुँचे और हुदेबिया” की 
सन्धि द्वारा प्राचीन शत्रुता को कुछ हृद तक कम कर दिया । ६३०-३१ ई० में हज़रत 
मुहम्मद ने तबूक नामक ग़स्सानियों के राज्य के सीमांत पर पहुँचकर ईसाइयों से सन्धि 
कर ली और इसी वर्ष मक्के को भी पूर्ण रूप से विजय कर लिया और इस प्रकार काबे 
पर मुसलमानों का अधिकार स्थापित हो गया । 

६३०-३१ ई० से ही दक्षिणी अरब एवं विभिन्न क़बीलों के दूत हज़रत मुहम्मद 
की सेवा में पहुँचने लगे और उन्होंने इस्लाम स्वीकार कर लिया। धीरे-धीरे बहुत-से 
बदवी क़बीले मुसलमान हो गये । ६३ १-३२ ई० में हज़रत मुहम्मद ने अपने साथियों 
सहित बड़ी शान से मक्के का हज किया । किन्तु वे इसके उपरान्त अधिक दिन जीवित 
न रह सके और ८ जून ६३२ ई० को उनका निधन हो गया ।' 


१. देखिए, अरबी में इब्ने हिशाम, 'सीरत”; अरू-बुखारी, 'सहीह”; तबरोी, 
वाक़दी, “मग़ाज़ी”; इब्ने साद, 'तबक़ात”; शहरस्तानी, मिलरू बलूनिहल 
(लन्दन १८४२-६ ई०), रा, "म्रां#ण) ०४० 42४४; ५, 
छण्कटीफाक्षाए, "मांडठ) ग # 76#/८72०9# ०, ऐपंएष्ट/ॉ० 8 ०070- 


अरे १ 6 ७० 


इस्लाम 


मुसलमानों के विश्वास के अनुसार हज़रत मुहम्मद को समय-समय पर ईश्वर के 
आदेश 'जिबरील” फ़िरिस्ते द्वारा प्राप्त होते रहते थे। यह आदेश हज़रत मुहम्मद के 
जीवनकाल में तो लोग कंठस्थ कर लेते थे, किन्तु बाद में इन्हें खजूर की पत्तियों एवं 
सफ़ेद पत्थर की तख्तियों पर लिखवाकर सुरक्षित किया जानें लगा । जब हजरत 
उस्मान (६४४-६५६ ई० ) खलीफा हुए तो ६५१ ई० में उन्होंने इन्हीं आदेशों अथवा 
क़्रान” को बड़े सु-व्यवस्थित ढंग से संकलित करा दिया। हज़रत मुहम्मद के आचार- 
व्यवहार एवं उनकी वाणी भी बाद में घीरे-धीरे संकलित हुई और यह संकलन हदीस 
के नाम से प्रसिद्ध हुआ। इस्लाम का ध्ंविधान अथवा 'शरीअत” या 'शरा” क्रान 
तथा हदीस' पर ही आधारित है। कुरान के अध्याय अथवा सूरे दो विभिन्न भागों में 
विभाजित हैँ। एक तो वे सूरे जो हज़रत” के मक्के के जीवन काल से सम्बन्धित हैं 
और दूसरे वे जो उनके मदीने के जीवनवृत्त पर आधारित हैं। इन दोनों में स्पष्ट 
अन्तर है। मक्‍के के सूरों में ईश्वर तथा मनुष्य के पारस्परिक सम्बन्धों एवं ईश्वर के 
प्रति प्रेम भावनाओं का समावेश है। यह सूरे छोटे-छोटे हैँ और इनकी संख्या लगभग 
९० है, किन्तु मदीने के जीवन काल के सुरे संख्या में २४ हें ओर कुरान के लगभग 
एक तिहाई भाग के बराबर है। वे नमाज़, रोजे, हज, ज़कात, जेहाद सम्बन्धी आदेशों 
एवं अन्य धामिक नियमों पर प्रकाश डालते हैं । चोरी, सूद, व्यभिचार एवं चरित्र 
सम्बन्धी अन्य समस्याओं तथा दासों के प्रति व्यवहार एवं अन्य क़ानूनों का इन्हीं सूरों से 
पता चलता है। इनके अतिरिक्त प्राचीन काल के इतिहास से सम्बन्धित आद, समद, 
ल॒क़मान, अबरहा, सात सोनेवालों, आदम, नूह, इबराहीम, इस्माईल, मूसा, याक्ब, 
यूसुफ़, दाऊद, सुलेमान इत्यादि पैग़म्बरों की कहानियाँ, जिनमें अधिकांश इंजील 
(बाइबिल) की ही कहानियों के समान हैं, कुरान में दी हुई हैं। 


हजरत मुहम्मद के बाद के प्रथम चार खलीफ़ा 


हज़रत मुहम्मद की मृत्यु के उपरान्त सबसे बड़ा प्रशइन उनके उत्तराधिकारी की 
नियक्ति का था। उत्तराधिकारी के प्रश्न पर मतभेद हो जाना कोई आइचर्य की बात 
न थी और प्रारम्भ में इस मतभेद ने कोई उग्र रूप घारण नहीं किया । हज़रत मुहम्मद 
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के ससुर वृद्ध अब बक्र प्रथम खलीफ़ा नियुक्त हो गये । वे केंवल दो वर्ष (६३२-६३४ 
ई०) तक ही खलीफ़ा रह सके । इसी बीच अरब के बहुत से क़बीलों ने विरोध प्रारम्भ 
कर दिया । खालिद बिन वलीद ने छः मास में इस विरोध का दमन करके मध्य अरब 
में एक प्रकार की शान्ति स्थापित कर दी, किन्तु अब अरबवालों को अन्य ऐसे स्थानों 
की खोज करना अनिवायं था जहाँ वे इस्लाम के प्रचार के नाम' पर अपने संगठन तथा 
युद्ध के नये नियमों की परीक्षा कर सकते । इसमे सन्देह नहीं कि उस समय' के बदवी 
समाज में क़रान की शिक्षा के कारण महान्‌ क्रान्ति आ गयी थी और इस्लाम ने बदवियों 
के जीवन में एक नव-चेतना तथा नव-स्फृति का संचार कर दिया था । वे सब जब एक 
धर्म के सूत्र मं बंघकर अपनी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति के लिए रेगिस्तानी क्षेत्र 
से निकलकर समृद्ध स्थानों की ओर बढ़े तो प्रत्येक स्थान पर विजय ने आगे बढ़कर 
उनका स्वागत किया | ईरान के प्रसिद्ध सेनापति रुस्तम ने तो खुल्लमखुल्ला अरब 
आक्रमणकारियों से कह दिया कि तुम्हारी आवश्यकताओं एवं दरिद्वता ने, जो कुछ तुम 
कर रहे हो उसके लिए तुम्हें विवश कर दिया है ।” प्रारम्भ में तो अरबों के इन छापों का 
उद्देश्य केवल अधिक धन-सम्पत्ति प्राप्त करना ही रहा होगा, किन्तु धीरे-धीरे एक दृढ़ 
साम्राज्य की नींव भी पड़ गयी । जो स्थान विजित हुए वहाँ के सब निवासियों ने तुरन्त 
ही न तो स्वयं इस्लाम धर्म स्वीकार किया न उन सबको मुसलमान बनाया ही जा सका, 
वे १००-२०० वर्ष बाद तक विभिन्न परिस्थितियों में शने:-शर्न: मुसलमान होते गये। 
अतः इन विजयों को अरबी संगठन की विजय' ही कहना चाहिए, किन्तु इस तथ्य की 
भी उपेक्षा सम्भव नहीं कि इस्लाम ही इस संगठन का एक मात्र स्नोत था और अरब- 
वाले शाम, मेसोपोटामिया, ईरान तथा अन्य देशों की ओर बढ़ते चले गये । उस समय 
के निरकुश साम्राज्यों एवं ज़ालिम पुजारियों तथा पादरियों के कारण वहाँ के निवा- 
स्ियों को नित्य घोर कष्टों का सामना करना पड़ता था, अत: वे कोई न कोई परिवततेन 
चाहते ही थे । इस्लाम ने इस कमी को पूरा किया ।* 


१. फ़्तूहुल बुल्दान पृ० २५६-५७, हित्ती द्वारा अंग्रेजी में अनुवाद पृ० ४११-१२- 
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सितम्बर ६३५ ई० में ६ मास' के अवरोघ के उपरान्त खालिद ने दमिद्क़ को 
विजय कर लिया । ७४० ई० तक उत्तर से दक्षिण तक पूरा सीरिया अथवा शाम 
म्‌सलमानों के अधीन हो गया | सीरिया से अरब आक्रमणकारी सुगमतापूर्वक मिस्र 
और तदुपरान्त उत्तरी अफ्रीक़ा में पहुंच गये। वहीं से अरमीनिया, उत्तरी मेसोपोटा- 
मिया, जौजिया, अज़रबाईजान भी हने:-शर्नें: विजय कर लिये गये । 

ईरान की विजय के लिए खलीफ़ा उमर (६३४-६४४ ई०) ने साद इब्ने अबी 
बक्क़ास को चुना । उसने अपने ६ हज़ार सैनिकों को लेकर ३१ मई ६३७ ई० अथवा 
प्रथम जून को ईरान के सेनापति रुस्तम को हीरह के समीप क़ादिसिया के रणक्षेत्र में 
घोर युद्ध के उपरान्त पराजित कर दिया । रुस्तम मारा गया। जून में ही साद ने 
फ़ारसवालों की राजधानी मदायन पर भी अधिकार प्राप्त कर लिया । ऐवाने किसरा 
अथवा किसरा के भव्य भवनों को देखकर अरबों का चकित हो जाना स्वाभाविक ही 
था। यदि इस अवसर पर उन लोगों ने काफ़्र का प्रयोग नमक के स्थान पर करना 
प्रारम्भ कर दिया तो कोई आश्चर्य न होना चाहिए। इब्नें खलदून ने अपने मुकदमे 
में इन ऐतिहासिक तथ्यों से बड़े महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैं । 

ईरान की विजय के उपरान्त अरबों ने बसरा को अपनी छावनी बनाकर अपने 
आक्रमणकारियों को विभिन्न दिशाओं में भेजना प्रारम्भ कर दिया । प्राचीन नेनवा के 
स्थान पर स्थित मोसल नामक नगर ६४१ ई० में अरबों के अधिकार में आ गया । 
६४९-५० ई० में इसतख पर भी विजय प्राप्त हो गयी । इससे पूर्व ही अरब आक्रमण- 
कारी खुरासान तथा आक्सस तक पहुँचने लगे । ६४३ ई० में बिलोचिस्तान के समुद्र 
के किनारे के मकरान नामक भाग पर अरबों का अधिकार स्थापित हो गया । ६४२ 
ई० में बेजंटाइन अथवा रूम के पूर्वी साम्राज्य के अरमीनिया पर आक्रमण हेतु हबीब 
इब्न मसलमह को भेजा गया और ६५२ ई० में उसने पूर्णरूप से विजय प्राप्त कर ली । 
कफ़ की छावनी अरबों के इस नये साम्राज्य की राजधानी बन गयी और हज़रत उमर 
के आदेश के विरुद्ध मदायन के राजप्रासादों के नमूने के महल बनवाने के प्रयत्न 
किये गये । 
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सम्यता का प्राचीन केन्द्र मित्र, शाम तथा हिज़ाज़ दोनों से ही अत्यधिक निकट 
है। यहीं से उत्तरी अफ्रीका पर आक्रमण करने के द्वार खुल जाते हैं। सिकन्दरिया 
उस समय बेजंटाइन के समुद्री बेड़े का मुख्य केन्द्र था । इसके अतिरिक्त यहाँ की धन- 
सम्पत्ति एवं उपजाऊ भूमि की प्रशंसा से अरबी साहित्य भरा हुआ था । यद्यपि खलीफ़ा 
उमर तथा उस्मान दोनों मिस्र पर आक्रमण करने के पक्ष में न थे, किन्तु ४५ वर्षीय 
योद्धा अमर बिन आस, जो जाहिलिया के यूग से मिस्र से परिचित था, दिसम्बर, ६३९ 
ई० में उत्तरी मिस्र के प्रसिद्ध नगर फ़रमा (पेलूसियम) की ओर पहुँच गया और एक 
मास के युद्ध के उपरान्त उसे विजय कर लिया । जुलाई, ६४० ई० में अरब सेनाओं 
को मिस्र के विरुद्ध एक बहुत बड़ी विजय प्राप्त हो गयी । इसी बीच में अमर इब्ने 
आस के पास' २० हजार अरब सैनिक और पहुँच गये जिनकी सहायता से वह सिकन्द- 
रिया तक बढ़ता चला गया और ८ नवम्बर ६४१ ई० को वहाँ के मुख्य पादरी से सन्धि 
कर ली । सितम्बर ६४२ ई० में सिकन्दरिया की सेनाओं ने नगर खाली कर दिया और 
अमर इब्ने आस को पूर्णरूप से उस पर अधिकार प्राप्त हो गया । हेलियोपोलिस नामक 
छाँवनी पर फूज्तात नामक एक अन्य नगर बसाया गया जो कि शाम की जाबियह तथा 
बसरा और कफ़ा के समान अरब सेना की छावनी बन नया । 

६४९ ई० में मुआविया ने क़ुबरुस (सिपरस ) पर, जो कि बेजंटाइन राज्य का सम- 
द्रीय केन्द्र था, अधिकार जमा लिया । इस प्रकार अरब समुद्री युद्ध में भी धीरे-धीरे 
भाग लेने लगे । ६५५ ई० में मुआविया के शामी-मिन्नी बेड़े ने बेजंटाइन के ५०० 
जहाज़ी बे ड़े फ़िनिक्स के समीप अपने अधिकार में कर लिये । ६६८ अथवा ६६९ ई० 
में एक जहाज़ी बेड़ा सिक्तिल्लिया (सिसली ) तक पहुँच गया और उसने वहाँ पर भी 
लट-मार की । 

मेसोपोटामिया, ईरान तथा मिश्र की विजय के उपरान्त अरब न केवल एक बहुत 
बड़े साम्राज्य के ही स्वामी हुए अपितु उन्होंने विश्व की सम्यता के प्राचीनतम केन्द्रों 
पर भी अधिकार जमा लिया । कला, ज्ञान-विज्ञान, राजनीति तथा सम्यता एवं संस्कृति 
के अन्य क्षेत्रों में बदवियों ने किसी प्रकार कोई उन्नति न की थी, अतः वे इन स्थानों को 
केवल 'ईढ्वर की वाणी” तथा हज़रत मुहम्मद के चरित्र के उच्च उदाहरणों के अति- 
रिक्त कोई अन्य बात सिखा ही क्या सकते थे। अतः इन देशों की सम्यताओं ने अरब 
वालों पर अपनी पूरी-पूरी छाप डाली । जिस प्रकार विजयी रोमनों के राज्य में पराजित 
यूनानी सम्यता की ज्योति सदा ही जलती रही, उसी प्रकार अरब के बदवियों की सम्यता 
ने भी मिश्नी, इराक़ी, ईरानी तथा यूनानी सभ्यता से प्रभावित होकर अरबी भाषा 
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द्वारा एक नया रूप धारण कर लिया । इस प्रकार यह कहना अनुचित न होगा कि अरब 
सभ्यता मेसोपोटामिया की प्राचीन सैमिटिक सम्यता का ही ऐसा रूप बन गयी जो 
असीरिया, बेबी लोनिया, फ़िनीशिया, अरमीनिया तथा हेन्रू सम्यता पर आधारित था। 

हज़रत अब्‌ बक्र के समय में विजयों का जो क्रम प्रारम्भ हुआ वह हज़रत उमर 
के ज़माने में उन्नति के शिखर पर पहुँच गया, पर हज़रत अली (६५६-६६१ ई० ) के 
समय तक पहुँचते-पहुँचते यह्‌ धारा रुक गयी । इस प्रकार हजरत मुहम्मद के निधन के 
उपरान्त एक ही पीढ़ी में अरब राज्य आवसस से उत्तरी अफ्रीक़ा तक पहुँच गया । 
अब सम्यता एवं संस्क्रति के उस चक्र का चलना स्वाभाविक ही था जिसका विश्लेषण 
इब्ने खलदून ने अपने मृक़द्मे में विस्तार से किया है । 

हज़रत मुहम्मद की मृत्यु के उपरान्त ही कुछ लोग उनके भाई एवं उनकी प्रिय 
पुत्री फ़ातेमा के पति हज़रत अली को अपना इमाम अथवा नेता मानने छूगे थे और उनका 
विचार था कि हज़रत अब बक्र का खलीफ़ा होना घोर अन्याय था। इस प्रकार मुसल- 
मानों के बहुत से दल बन गये जिनमें शीओं का दल खुल्लमखुल्ला सुन्नियों का विरोधी 
हो गया । ६५६ ई० म॑ हज़रत अली, हजरत उस्मान के स्थान पर खलीफ़ा हुए, किन्तु 
उन्हें मुहम्मद साहब की पत्नी एवं हज़रत अबू बक्र की पुत्री हज़रत आयशा के घोर 
विरोध का सामना करना पड़ा । हज़रत आयशा ऊँट पर सवार होकर अपने सहायकों 
सहित हज़रत अली से युद्ध करने निकलीं । ९ दिसम्बर ६५६ ई० को बसरा के बाहर 
हज़रत आयशा की पराजय हुई। हज़रत जायशा के ऊंट पर सवार होने के कारण 
यह युद्ध जमलू (ऊँट) का युद्ध कहलाता है। हज़रत अली ने अपनी राजधानी क़ूफ़े 
में बनायी, किन्तु शाम के गवर्नर मुआविया इब्ने अबी सुफ़यान ने आपका विरोध 
प्रारम्भ कर दिया । फ़ुरात नदी के पश्चिम में रक्‍़क़ा के समीप सिफ़्फ़ीन के रण-क्षेत्र 
में हज़रत अली की इराक़ी तथा मुआविया की शाम की सेनाओं में युद्ध हुआ जो कई 
सप्ताह तक चलता रहा, किन्तु २६ जुलाई ६५७ ई० को जब हजरत अली को विजय 
प्राप्त होनेवाली थी, अमर इब्ने आस की यूक्ति से विवाद का निर्णय मध्यस्थों को सौंप 
दिया गया । मुआविया की ओर से अमर इब्ने आस तथा हज़रत अली की ओर से मूसा 
अल-अशजरी मध्यस्थ नियक्त हुए । अमर इब्ने आस ने मूसा से अपनी युक्त द्वारा 
हज़रत अली को पदच्यृत करा दिया । इससे हज़रत अली की शक्ति को बड़ा धक्का 
पहुँचा । उनके सहायकों का एक बहुत बड़ा समूह मध्यस्थों की नियुक्ति पर हज़रत 
अली का विरोधी बन गया । ये लोग खारजी कहलाये और ६५९ ई० में हज़रत अली 
को नहरवान नामक नहर के किनारे उन लोगों से युद्ध करना पड़ा । यद्यपि वे पराजित 
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हो गये, किन्तु उनकी शक्ति किसी प्रकार कम न हुई और वे अब्बासियों के राज्य- 
काल तक विभिन्न प्रकार के आंदोलन चलाते रहे । जनवरी ६६१ ई० में हज़रत अली 
की हत्या करा दी गयी और उनके स्थान पर मुआविया (६६१--६८० ई० ) ईलिया 
में (यरोशलूम के समीप) खलीफ़ा हो गये । मुआविया ने दमिहक़ को ही राजधानी 
बनाये रखा । उनके खलीफ़ा हो जाने के उपरान्त हज़रत मुहम्मद के बाद के प्रथम 
चार खलीफ़ाओं का युग समाप्त हो गया और बनी उमयया की खिलाफत प्रारम्भ हुई । 

मुआविया ने अपने पुत्र यज्ञीद (६८०-६८३ ई० ) को अपने स्थान पर खलीफ़ा 
नियुक्त किया | यज़ीद के राज्यकाल में १० मुहरंम ६१ हि० (१० अक्टूबर ६८० 
ई० ) को अमर इब्ने साद ने लगभग ४००० अश्वारोहियों सहित क्‌ फ़े से २५ मील उत्तर- 
परिचम में करबला में हज़रत अली के पुत्र इमाम हुसेन एवं उनके १०० से कम सहायकों 
को घे रकर शहीद कर दिया । इमाम हुसेन के वध के कारण शीओं का विरोध और 
भी बढ़ गया । बनी उमयूया के विरोधी इस करुणाजनक घटना को बहाना बनाकर 
उनके विरुद्ध नाना प्रकार के षड्यन्त्र करने में सफल होने लगे । 

उमयूया खलीफ़ाओं में अब्दुल मलिक (६८५-७०५ ई०) तथा वलीद (७०५- 
-७१४ ई०) बड़े प्रसिद्ध हुए हैं । उनके समय में नये देशों की विजय का दूसरा क्रम 
प्रारम्भ हुआ । हज्जाज इब्ने यूसुफ़ जो हिजाज़ में स्थित तायफ़ नामक स्थान का एक 
अध्यापक था, ६९२ ई० में अरब का गवने र नियुक्त कर दिया गया । दो वर्ष में उसने 
हिजाज़ के विद्रोहियों को बुरी तरह कुचल दिया । ६९४ ई० में वह इराक़ के विभिन्न 
राजनीतिक एवं धार्मिक दलों के विद्रोह के दमन हेतु नियुक्त किया गया । उसने कुछ 
ही वर्षों में इराक़ तथा ईरान के बहुत बड़े भाग की अश्ान्ति का कुछ समय के लिए 
अन्त कर दिया । उसके एक सेनापति क़॒तेबह इब्ने मुस्लिम ने ७०५ ई० में बल्ख, 
७०६-९ ई० में बुखारा तथा आसपास के स्थान (७१०-१२ ई०) एवं समरक्न्द, 
ख्वारिज्म तथा परिचिम की ओर के अन्य देश विजय कर लिये । ७०१३-१५ ई० में 
उसने फ़रग़ाना पर भी आक्रमण किया | बुखारा, बल्‍्ख तथा समरक़न्द बौद्ध धमं के 
केन्द्र थे । इस प्रकार अरबों को एक नयी संस्कृति के सम्पर्क में आने का अवसर मिल 
गया। खलीफ़ा हिशाम (७२४-४३ ई० ) द्वारा नियुक्त ट्रांसाकुजियाना का गवर्नर 
नस्र ७३८--४० ई० के बीच चीन तक पहुँच गया । ७५१ ई० में अरबों ने समरक़न्द 
के उत्तर-पूर्व॑ मं स्थित शाश (ताशक़न्द) को भी विजय कर लिया । इस' प्रकार मध्य 
एशिया में मुसलमानों का प्रभुत्व पूर्णरूप से स्थापित हो गया । बौद्ध घर्म के उपरान्त 
अरबों का सम्पक चीनियों से भी हुआ और मंगोलों ने इस्लाम के इतिहास में महत्त्वपूर्ण 
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भाग लिया । ७१० ई० में मुहम्मद बिन क़ासिम मुकराम को पूर्णरूप से अपने अधिकार 
में करता हुआ ७११-१२ ई० में सिन्ध पहुँचा और सिन्ध विजय करते हुए ७१३ ई० में 
मुल्तान तक पहुँच गया । 

मिस्र की विजय के बाद ही पश्चिम दिशा में इफ़रीक़िया पर भी आक्रमण प्रारम्भ 
कर दिये गये थे । ६७० ई० में मुआविया के एक सेनापति उक़बा इब्ने नाफ़े ने क़रवान 
नगर की स्थापना करके बरबर क़बीलों पर छापे मारना प्रारम्भ कर दिये । ६७८ 
ई० में हस्सान इब्नें नोमान ग़स्सानी ने बेजनटाइन शक्ति का अन्त करके कारथज 
पर अधिकार जमा लिया और बरबर क़बीलों को अच्छी तरह कुचल दिया | हसन 
लगभग ६९९ ई० तक इफ़रीक़िया का गवर्नर रहा । उसके उपरान्त मूसा इब्ने नुसेर 
को उसका उत्तराधिकारी नियुक्त किया गया और क़रवान की राजधानी को मिस्र से 
पृथक्‌ करके दमिशक़ के खलीफ़ा के अधीन कर दिया गया । उसने अपने राज्य को 
तनजा (तांजीर) तक बढ़ा लिया । जब मूसा ने उत्तरी अफ्रीक़ा के समुद्रीय तट को 
अटलांटिक तक विजय कर लिया तो दक्षिण-पर्चिमी यूरोप की विजय के द्वार भी 
खुल गये । ७११ ई० में मूसा का एक बरबर सहायक तारिक स्पेन तक पहुँच गया 
और शीघ्र ही उन्दल्स' (आईबेरियन पेनिसुंला) पर भी अधिकार जमा लिया गया । 
वे निरन्तर बढ़ते ही गये और फ्रांस में प्रविष्ट होकर दक्षिणी यूरोप में फल गये, किन्तु 
फ्रैंक एवं अन्य जातियों ने चाल्स मोर्टल के नेतृत्व में फ्रांस में पाइतिये के पास तूर के युद्ध 
में अरबों को पराजित करके (७३२ ई०) उनके क़दम रोक दिये। 

इस प्रकार हजरत मुहम्मद के निधन से ७३२ ई० तक अर्थात्‌ १०० वर्ष के भीतर 
उनके अनुयायियों ने बिसके की खाड़ी से लेकर सिन्ध नदी तथा चीन तक और अरब 
सागर से लेकर नील नदी तक अपना राज्य स्थापित कर लिया । अरबों की राजधानी 
दमिइक़ के नव-निर्मित गगनचुम्बी राजप्रासाद, उद्यान एवं भोग-विलास के साधन साधा- 
रण बदवियों को उस समय भी आइ्चर्यंचकित करते रहते थे । 


बनी उमयूया की राज्यव्यवस्था 


बनी उमयया तथा बनी अब्बास के राज्यकाल म॑ भी प्रान्तों का विभाजन बज़न- 
टाइन तथा ईरानी साम्राज्य के विभाजन के आधार पर रहा । मुख्य प्रान्त इस 
प्रकार थे--- 


१. १० १२ पर जिन ग्रंथों का उल्लेख हुआ है उनके अतिरिक्त देखिए 'अल-मावरदी , 
“अल-अहकाम-अछल-सुल्तानियह्‌” इब्ने खलदून, मुक़दमा” अंग्रेज़ी में, |. 3. 
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20 52 ते अडिश 
जिन फड आर ज्यतियो न्ख्र एसी जिनमे मसलय/जो ने डॉसा, जीत पर 
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बन है ७ ++- 


१--सीरिया, फ़िलिस्तीन । 

२---कफ़ा इराक़ सहित । 

३--बसरा, ईरान, सिजिस्तान, खुरासान, बहरेन, उमान तथा नज्द एवं यमाम 

सहित । 

४--अरमीनिया । 

५----हिजाज । 

६---करमान तथा भारत के सीमान्‍्त प्रान्त । 

७--मिसन्र । 

८---इफ़रीक़िया । 

९---यमन तथा शेष दक्षिणी अरब । 

कुछ समय उपरान्त थोड़ा-बहुत परिवर्तन करके समस्त अरब राज्य पाँच मुख्य 
अधिकारियों के अधीन कर दिया गया । मुआविया ने बसरे तथा कूफ़ के राज्य को 
मिला दिया और कूफ़े को राजधानी बना दिया । बाद में इराक़ के गवर्नर को अपना 
नायब ख्‌रासान तथा ट्रांसाकज़ियाना के लिए अछूग॒ से नियुक्त करने की अनुमति दे 
दी गयी जो कि साधारणतः मवं में रहता था । इसी प्रकार सिन्ध तथा पंजाब के हाकिम 
अलग हो गये । हिजाज़, यमन तथा मध्य' अरब को एक हाकिम के अधीन कर दिया 
गया। अल जज्जीरह, दजला तथा फ़ुरात के बीच का भाग, अरमीनिया में मिला दिया 
गया और अज़रबाईजान तथा एशिया माइनर (कोचक, लघु ) के कुछ भागों को मिलाकर 
तीसरा प्रान्त बन गया । मिस्र के ऊपर तथा नीचे के भाग को मिलाकर चौथा प्रान्त 
और इफ़रीक़िया को, जिसमें उत्तरी अफ्रीका तथा सिसली और आस-पास के द्वीप 
सम्मिलित थे, पाँचवाँ प्रान्त बनाया गया । यहाँ की राजधानी क़ररवान थी । हाकिम 
(गवर्नर) राज्यकर वसूल करने के लिए अपने आमिल (अधिकारी ) नियुक्त करता 
था । स्थानीय व्यय वहीं की आय से पूरा किया जाता था और जो कुछ बचता था वह 
खलीफ़ा के खजाने में भेज दिया जाता था । क़ज़ा (न्याय) विभाग केवल मुसलमानों 
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के लिए सीमित था । अन्य लोग अपनी प्राचीन प्रथाओं का ही पालन करते थे । सेना 
का प्रबन्ध बेज़नटाइन नियमों पर आधारित था। सेना पाँच भागों में विभाजित 
थी। मध्य भाग, दायाँ और बायाँ भाग तथा आगे और पीछे के भाग । दमिदक़ में 
जो सेना भरती की जाती थी उसमें सीरिया निवासी अथवा ज्ञामी अरब होते थे । 
जहाजी बेड़ा बैजंटाइन नियमों पर तंयार किया गया। 


सामाजिक दशा 


राज्य में प्रमुख स्थान मुसलमानों को प्राप्त था। उन बदवी अरबों तथा लोगों को, 
जो खलीफ़ाओं के निकटवर्ती अथवा विश्वासपात्र होते थे, विशेष अधिकार प्राप्त होते 
थे। उनसे नीचे के ऐसे मुसलमान, जो बाद में इस्लाम स्वीकार करते थे, मवाली कह- 
लाते थे । वे निम्नवर्ग के समझे जाते थे । यद्यपि कहने को तो इस्लाम ने सभी मुसल- 
मानों को भाई-भाई बना दिया था, किन्तु वास्तव में ऊंच-नीच का अन्तर अरब राज्य 
में भी समाप्त न हो पाया था । मवालियों ने धीरे-धीरे उच्च वंश के अरबों से सम्पर्क 
स्थापित करके तथा शादी-ब्याह द्वारा ऊेच-नीच के भेदभाव को मिटाने का थोड़ा-बहुत 
प्रयत्न किया और बहुत-से राजनीतिक आन्दोलन चलाकर अपने लिए उच्च स्थान प्राप्त 
करने की कोशिश की, किन्तु समस्त भेद-भाव पूर्णरूप से कभी न मिट सके । उस समय 
के अरब राज्य में तीसरा वर्ग ज़िम्मियों अथवा उन ईसाइयों, यहूदियों आदि का था 
जिन्होंने इस्लाम स्वीकार न किया था, अपितु जिजिया अदा किया करते थे, जिसके कारण 
उनकी हर प्रकार की रक्षा करना मुसलमानों का कत्तंव्य समझा जाता था। सरंप्रथम 
यह अधिकार कुरान के अनुसार केवल यहूदियों तथा ईसाइयों को ही प्राप्त था, किन्तु 
धीरे-धीरे यह अधिकार अग्निपूजकों और बरबर काफ़िरों तथा अन्य जातिवाछों को 
भी प्राप्त हो गया । सबसे निम्नवर्ग दासों का था । यद्यपि इस्लामी शरीअत के अनु- 
सार कोई मुसलमान दास न बनाया जा सकता था, किन्तु अन्य घमंवाले इस्लाम स्वीकार 
कर लेने के उपरान्त भी वास्तव में समाज में बहुत अधिक न उठ पाते थे । पव तथा मध्य 
अफ्रीक़ा के काले दास, फ़रग़ाना, चीन तथा तुकिस्तान के पीले गरलाम और निकट पूर्व 
एवं दक्षिणी यूरोप के सफ़ेद दास बाज़ारों में बिकते थे और उनका मूल्य उनकी योग्यता 
तथा रूप-रंग के अनुसार निश्चित होता था । दासियों अथवा कनीज़ों के साथ विवाह 
तो नहीं हो सकता था, किन्तु वे रखेल स्त्रियों के समान होती थीं। उनसे जो संतान 
उत्पन्न होती वह स्वामी की होती थी और दासी को “उम्मे वलद” अथवा बच्चों की 
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माता का सम्मान प्राप्त हो जाता था । वह अपने पति-स्वामी द्वारा बेची नहीं जा सकती 
थी, अपितु मृत्यु के उपरान्त मुक्त कर दी जाती थी । 


उमयूया काल का सांस्कृतिक जीवन 


उमयूया राज्य में जाहीलिया युग के निकट होने के कारण साहित्य तथा ज्ञान- 
विज्ञान की उतनी उन्नति तो न हो सकी, जितनी कि अब्बासियों के राज्यकाल में हुई, 
किन्तु फिर भी संस्कृति के क्षेत्र में उमयया वंशवालों ने थोड़ा-बहुत योगदान अवश्य 
किया । क़॒फ़ा और बसरा दोनों नगर उमयूया राज्यकाल में उन्नति के शिखर पर पहुँच 
गये। क़्रान शरीफ़ के अध्ययन तथा इस्लाम के धर्ंविधान को नियमित रूप देने की 
आवश्यकता के कारण अरबी भाषाविज्ञान की बड़ी उन्नति हुई और साथ ही साथ 
हज़ रत मुहम्मद की हदीसें जीवन की विभिन्न आवश्यकताओं के लिए ढूंढ़ी जाने लगीं 
और कुछ लोगों ने तो विशेष रूप से ह॒दीसें गढ़ना अपना व्यवसाय बना लिया। 
इस्लामी धर्म-विधान अथवा फ़िक्रह, जिसका स्रोत कुरान शरीफ़ तथा हदीस हैं, रोमन 
कानून के समान निद्चित रूप में तेयार होने लगी । अरब इतिहास-रच ना के काल का 
भी उसी युग से अम्युदय हुआ । हदीस अर्थात्‌ हजरत मुहम्मद की सीरत (जीवनी ) 
तथा विजयों (मग्राज़ी) के विवरणों के संकलन की आवश्यकता ने इतिहास के ज्ञान को 
उन्नति प्रदान की । 

उमयया काल से ही अनेक धर्मों पर आधारित दाशेनिक आन्दोलन प्रारम्भ हो 
गये थे । ८वीं शती ई० के प्रथम आधे भाग में वासिल इब्ने अता ने मोतज़ेला (हेतुवादी ) 
विचारों को फैलाना प्रारम्भ कर दिया । वह हसन बसरी (जन्म ६४२ ई०, मृत्यु 
७२८ ई०) का शिष्य था जो क़दर' के सिद्धान्तों को मानता था। इसी सिद्धांत से 
मोतजेला दर्शन का प्रादुर्भाव हुआ । उनका मुख्य सिद्धान्त था कि “जो गुनाहे कबीरा' 


१. क़दर अथवा तक़दीर, मुसलमानों के धारमिक विव्वासों का एक मुख्य सिद्धान्त 
है। इसके अनुसार जो कुछ अच्छा या बुरा हो गया, अथवा हो रहा है या 
होगा, सबका सब ईइ्वर को इच्छा से होता है, जो कि भाग्य की लेखनो हारा 
“लोहे महफ़ज्ञ” (सुरक्षित तख़्ती) पर लिख दिया गया है। 

२. गनाह अथवा पाप मुसलमानों के अनुसार दो भागों में विभाजित किय जाते हैं, 
सग्रीरह (साधारण) और कबीरा अथवा घोर पाप, जिनका कड़े शब्दों में निषष 
हुआ है और जिनके लिए बड़े-बड़े दंड निश्चित हुए हैं। 
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करता है वह धर्मनिष्ठ मुसलमानों की श्रेणी से गिर जाता है, किन्तु क़ाफ़िर नहीं हो जाता 
अपितु मध्य की श्रेणी का स्वामी होता है। मनुष्य जो कुछ करता है वह स्वयं 
करता है ।” 

कला के क्षेत्र मे उमयूया काल में मस्जिदों के निर्माण की ओर विशेष ध्यान 
दिया गया । मस्जिदों में अधिक संख्या में लोगों के नमाज़ पढ़ने का प्रबन्ध करना पड़ता 
है, अत: इस आवश्यकता की दृष्टि से स्थानीय शैलियों के आधार पर मेहराब, मक़- 
सूरा एवं गुम्बद के निर्माण की कला को उन्नत किया गया। जिस दिशा में नमाज़ पढ़ी 
जाती है उसका पता मेहराब से चलता है। मक़सूरा की आवश्यकता खलीफ़ाओं की 
प्रतिरक्षा के विचार से हुई, जहाँ वे सबसे अलग भी रह सकते थे और एकान्त में ईद्वर 
का ध्यान भी कर सकते थे । इसी प्रकार बनी उमयूया युग में मीनारों की भी आवश्यकता 
हुई और उन्हें भी मस्जिद का विशेष अंग बना लिया गया । उमयूया काल में कुछ विशाल 
भवन बनवाये गये, किन्तु महलों के निर्माण में कोई अधिक प्रगति न हुई । 

यद्यपि इस्लाम ने संगीत पर विशेष प्रतिबन्ध लूगा रखा था, किन्तु उमयया काल 
में यह बंधन धीरे-धीरे टूटता गया और संगीत के बिना राजप्रासाद की महफ़िलें सूनी 
ही समझी जाने लगीं । इस्लाम के अनुशासन का पालन कुछ थोड़े-से ही लोगों तक 
सीमित था, अन्यथा अरबों के सामाजिक एवं सांस्कृतिक जीवन में बहुत बड़ी क्रान्ति 
आ गयी | भोगविलास के साधन, जिनके लिए हज़रत उमर भी कभी-कभी अपने 
सेनापतियों को फटकारा करते थे, बढ़ते गये। मुआविया के पुत्र यज्जीद के राज्यकाल में 
तो खुल्लमखुल्ला मदिरा का प्रयोग होने लगा | संगीत तथा नृत्य के बिना खलीफ़ा 
को किसी समय चेन न आता था। यज़ीद के बाद भी मदिरापान, संगीत तथा नृत्य 
दरबार की विशेषता बने रहे । महल को सजाने के लिए चित्रकला, जिसका निषेध 
भी इस्लाम द्वारा हुआ है, खुल्लम-खुल्ला प्रचलित हुई । 


अब्बासियों का प्रचार 


इस प्रकार उमयूया राज्यकाल में ही इस्लाम के बहुत से कट्टर नियमों की या 
तो खुल्लम-खुल्ला अवहेलना होने लगी और या उनके लिए इस्लामी घर्मशास्त्रों से ढूँढ़- 
ढूँढ़कर कोई-न-कोई बहाने तराशे जाने लगे और जैसा कि इब्ने खलदून ने सिद्ध 
किया है, सम्यता एवं संस्कृति की आवश्यकताओं को इस्लाम के सारे नियमों पर प्राथ- 
मिकता प्राप्त हो गयी । अब्बासी राज्यकाल में तो यह घारा उन्नति को चरम सीमा 
पर पहुँच गयी । किन्तु अब्बासियों ने भी प्रारम्भ में उमयूया राज्य को समाप्त करने 
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के लिए उनकी इन धमर्म-विरोधी बातों का प्रचार करके लोगों को बुरी तरह उभारा । 
हज़रत अली के अनुयायी, जो इमाम हुसेन के वध को कभी न भूल सके थे, उमयूया 
राज्यकाल के अन्त में उनका खुल्लम-खुल्ला विरोध करने लगे। इराक़वाले, जिनकी 
अधिक जनसंख्या शीआ हो चुकी थी, राष्ट्रीयता की भावनाओं के आधार पर भी 
शामियों के प्रभुत्व को अच्छी दृष्टि से न देखते थे । अब्बासी, जो मुहम्मद साहब के 
चाचा अब्बास इब्ने अब्दुल मुतल्लिब इब्ने हाशिम की संतान थे, हजरत अली के सहायकों 
को मिलाकर बनी उमयूया के विरोधी दलों के नेता बन गये। उन्होंने डेड-सी के दक्षिण 
में स्थित हुमेयमह नामक स्थान को जो एक प्रकार से अलग-थछूग भी था और दूसरी 
ओर से विभिन्न कारवानों के मार्ग पर पड़ता था, अपने प्रचार का केन्द्र बना लिया । 
ईरानी, जो अपनी सम्यता के स्वर्णयुग को न भुला सके थे, मुसलमान हो जाने पर भी 
अरब बदवियों को घृणा की दृष्टि से देखते थे । शीओं पर जो अत्याचार उमयया काल 
में हुए उनके कारण ईरानवालों की सहानुभूति उनसे हो गयी थी। इस प्रकार शीओं, 
खुरासानियों तथा अब्बासियों ने हज़रत मुहम्मद के चाचा अब्बास की संतान के एक 
व्यक्ति, अबूल अब्बास अस्सफ्फ़ाह की पताका के नीचे इस्लाम के प्राचीन शुद्ध रूप के 
पुनरुत्थान का दावा करके अपना संगठन अलग बना लिया । अबू मुस्लिम खुरासानी 
नामक एक ईरानी ने इस आन्दोलन का बड़ी योग्यता से नेतृत्व किया और ९ जून ७४७ 
ई० को इस आन्दोलन ने उग्र रूप धारण कर लिया । सन्‌ ७५०ई० में उमयूया राज्य को 
नष्ट-अष्ट करके अबुल अब्बास अस्सफ्फ़ाह ने अब्बासी राज्य की स्थापना कर दी । 


वनी अब्बास का राज्य 


क्योंकि इस्लाम के पुनरुत्थान की आड़ में इस आन्दोलन का संचालन किया गया 
था, अत: अब अब्बासी खलीफ़ा हज़रत मुहम्मद के बुरदे (चुग्े) को पहनकर शुक्रवार 
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की सामूहिक नमाज़ों में उपस्थित होने लगे और शरीअत के विद्वानों का मजमा अपने 
चारों ओर एकत्र रखने लगे । इन लोगों ने ऐसी हदीस गढ़नी प्रारम्भ कर दीं जिनके 
आधार पर अब्बासी राज्य को एक पवित्र धार्मिक रूप देकर अत्यन्त दृढ़ बना दिया 
गया । यद्यपि इस्लामी राज्य के बहुत बड़े भाग पर अब्बासियों का अधिकार स्थापित 
हो गया, किन्तु स्पेन, उत्तरी अफ्रीका, उमान, सिन्ध, यहाँ तक कि खुरासान में भी उनकी 
कुछ न चल पायी । मिस्र ने तो केवल नाम मात्र को उनकी अधीनता स्वीकार की । 
शाम में सर्वदा झगड़े होते ही रहे । अब्बासी तथा हज़रत अली के समर्थक भी संगठित 
न रह सके । उनमें से जो लोग यह समझ रहे थे कि अब्बासी लोग उनके लिए युद्ध 
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कर रहे हैं, उन्हें शीघ्र ही निराश होना पड़ा । इस प्रकार पूरी इस्लामी आबादी एक 
खलीफ़ा के अधीन न रह सकी और मावरदी इत्यादि इस्लामी राजनीति के विद्वानों 
को इन घटनाओं की दृष्टि में ख़िलाफ़त के बड़े विचित्र सिद्धान्त बनाने पड़े । इब्ने 
खलदून ने सम्यता के विकास की पृष्ठ-भूमि के सिलसिले में इन नियमों पर प्रकाश 
डाला है। ह 

सप़फ़ाह ने अपने राज्य को दृढ़ रूप से स्थापित करने के लिए कफ़ा तथा बसरा 
दोनों को त्याग कर फ़ुरात नदी के बायें तट पर तथा इराक़ के उत्तर में स्थित अम्बर 
नामक स्थान पर हाशिमिया नगर बसाया। वह अधिक दिन जीवित न रह सका 
और ७५४ ई० में उसका देहान्त हो गया । उसका भाई अबू जाफ़र मंसूर (७५५-७७५ 
ई० ) उसके स्थान पर खलीफ़ा हुआ । उसने समस्त विरोधी दलों एवं अन्य राजनीतिक 
तथा सामाजिक आन्दोलनों को बुरी तरह कुचल दिया और ७६२ ई० में अलिफ़ रूला 
के प्रसिद्ध नगर बग़दाद का निर्माण करवाया। बग़दाद, जिसका नाम मंसूर ने दारुस्स- 
लाम रखा था, दजला (टिगरिस) नदी के पश्चिमी तट पर, जहाँ इससे पूव॑ कई बड़ी- 
बड़ी राजधानियाँ बनकर मिट चुकी थीं, बसाया गया। इसके निर्माण में ४८,८३,००० 
दिरहम व्यय हुए और लूगभग एक लाख मेमार तथा कारीगर चार वर्ष तक इसका 
निर्माण करते रहे । 

उसके राज्यकाल में प्रधान मन्‍्त्री का पद खालिद इब्ने बरमक को, जो बरमक 
वज़ीरों के प्रसिद्ध वंश का संस्थापक था, प्राप्त हुआ। उसका पिता बरमक बल्ख के 
बौद्ध-विहार का एक प्रभावशाली नेता था। मंसूर के उत्तराधिकारी महदी (७७५-७८५ 
ई०) ने अपने पुत्र हारून की शिक्षा-दीक्षा खालिद बरमकी के पुत्र यहया को सौंप दी 
थी । हारून उसे पिता कहता था । जब हारून खलीफ़ा हुआ तो उसने यहया को अपना 
प्रधान मंत्री बनाकर उसे असीमित अधिकार सौंप दिये । ८०५ ई० में यहया की मृत्यु 
हो गयी और उसके पुत्र फ़जल तथा जाफ़र ७८६-८० ३ ई० तक बड़ी शान से शासन- 
प्रबन्ध करते रहे । बग़दाद के उत्तर में इनके महल दान-पुण्य एवं कलाकारों तथा 
साहित्यकारों के आश्रय के केन्द्र बन गये । उनकी घन-सम्पत्ति की विशालता एवं 
उदारता की कहानियों को अरबी तथा फ़ारसी साहित्य ने अमर बना दिया है । 

अब्बासी वंश को हाखू्नुरंशीद (७८६-८०९ ई०) तथा मामनुरंशीद( ८१३- 
८३३ ई०) के राज्यकाल में विशेष उन्नति प्राप्त हुई। कहा जाता है कि अब्बासी 
खलीफ़ाओं का राज्य वास्तव में मंसूर के समय से प्रारम्भ हुआ, मामून के राज्यकाल 
में उन्नति के शिखर पर पहुँचा और मोतजिद (८९२-९०२ ई०) के राज्यकाल में 


०» ऐट >क 


पतन के गत॑ मे पहुँच गया, यहाँ तक कि १२५८ ई० में मंगोलों ने उसे हमेशा के लिए 
समाप्त कर दिया। 

हारून की उदारता एवं दानशीलता के कारण शीघ्र ही राजधानी में कवियों, 
गायकों, नतंकियों तथा अन्य कलाकारों का एक बहुत बड़ा सम्‌ह एकत्र हो गया। 
हारून के मित्र अबूनुवास नामक कवि ने अपनी रचनाओं द्वारा उसके दरबार की शान 
व शौकत को अमर बना दिया। अब्बासी खलीफ़ाओं के समान उनके वज़ीर तथा 
बेग़में भी साहित्य एवं संस्क्रति की उन्नति करने का प्रयत्न किया करती थीं। 
हारून की पत्नी जुबेदह ने अनेक नये-नये फ़ैशन निकाले । खलीफ़ा महदी (७७५- 
७८५ ई०) की पुत्री तथा हारून की सौतेली बहिन उलयूयह भी इस' मामले में किसी 
से पीछे न थीं। शादी-ब्याह के अवसरों पर तो व्यय की कोई सीमा ही न रहती थी । 
खलीफ़ा मामून के विवाह में, जो उसके वज़ीर हसन इब्ने सहल की १८ वर्षीय पुत्री 
बूरान से हुआ, इतना अधिक धन व्यय किया गया कि उसकी कहानियों ने अरबी साहित्य 
की रोचकता में चार चाँद लगा दिये । संसार के विभिन्न भागों से व्यापारिक सम्बन्ध 
स्थापित हो गये थे और दूर-दूर से विचित्र एवं अद्भुत वस्तुएँ राजघानी में पहुँचने 
लगी थीं । अन्य व्यवसायवालों की भी उन्नति होना स्वाभाविक ही था । 

खलीफ़ा महदी के ज़माने से जो बौद्धिक जागृति प्रारम्भ हुई वह हारून तथा 
मामून के समय में उन्नति के शिखर पर पहुँच गयी । संस्कृत, ईरानी, शामी तथा 
यूनानी ग्रन्थों के अनुवाद के कारण अरबी भाषा समृद्ध हो गयी। ७७१ ई० में ही 
एक भारतीय यात्री ने बग्रदाद में सिद्धांत (सिन्द हिन्द) नामक ज्योतिष के ग्रन्थ को 
प्रचलित करा दिया। मंसूर के आदेशानुसार मुहम्मद बिन इबराहीम अल फ़ज्ारी ने 
७९६-८०६ ई० के मध्य में इसका अरबी भाषान्तर तैयार किया। उसी यात्री द्वारा 
गणित के एक ग्रन्थ को भी प्रसिद्धि प्राप्त हुई और संख्या' का ज्ञान, जिसे यूरोपवाले 
अरबी, और अरबवाले हिन्दी कहते हैं, इस्लामी संसार में प्रचलित हो गया । कुछ 
समय-उप रान्त अरब की गणित विद्या में दशमलव प्रणाली भी प्रचलित हो गयी । यह 
. भी भारत की ही देन थी। ईरानियों ने पंचतंत्र (कलीलछा व दिमना) नामक राजनी- 
तिक कहानियों के ग्रन्थ को, जो नोशी रवाँ के युग में ईरान पहुँचा था, अरबी में प्रचलित 
करा दिया।. अल-अग्रानी, अल-इकद, अल-फ़रीद तथा तुरतूशी के “सिराजुल-मुलक” 
में इन कहानियों के हवाले भरे पड़े हैँ । 

यूनानी ग्रन्थों के प्रारम्भिक अनुवादकों में यह्या इब्न-अल-बतरीक़ (७९६ ई० 
अथवा ८०६ ई० के लगभग ) हुआ है, किन्तु अनुवादकों का नेता, अथवा अरबी के शब्दों 
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में “शेख,” हुनियन इब्ने इसहाक़ (८०९-७३ ई०) था। अरस्तू के कई ग्रन्थों के अनु- 
वाद उसी ने किये । साबित इब्ने करा (८३६-९० १) ने दूसरे क्षेत्र में अधिक योगदान 
किया । उसने हुनियन के अनेक ग्रन्थों में संशोधन करके कुछ अन्य महत्त्वपूर्ण ग्रन्थों 
के अनुवाद किये। 
कुछ अनुवादकों ने कई मौलिक ग्रन्थों की भी रचनाएँ कीं। ७५० से ८५० 
ई० तक के लगभग १०० वर्ष के अनुवादों के युग के उपरान्त मौलिक ग्रन्थों की रचना 
का यूग प्रारम्भ हुआ। इस क्षेत्र में सबसे अधिक उन्नति चिकित्सा शास्त्र में हुई। 
अब बक्र मुहम्मद इब्नें ज़करिया राजी (८६५-९२५ ई०) जिसका जन्मस्थान 
तेहरान के समीप रैय था, चिकित्सा शास्त्र के लेखकों में सर्वोच्च माना जाता है। 
उसके ग्रन्थों की संख्या भी बहुत अधिक है और वे मौलिक भी कहे जाते हूँ । शल्य- 
चिकित्सा में भी उसने कुछ आविष्कार किये । फ़ेहरिस्त नामक ग्रन्थ के अनुसार उसने 
११३ बड़े तथा २८ छोटे ग्रन्थों की रचना की । “किताबुल असरार” अथवा “रहस्यों 
की पुस्तक” नामक उसकी रचना को बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त हुईं। उसने चेचक के उपचार 
के विषय में “अल-जदरी वलहसबा” नामक ग्रन्थ की रचना की । “हावी” नामक 
उसका ग्रन्थ तो एक प्रकार से चिकित्सा शास्त्र का कोश है। राज़ी के बाद इब्ने सीना 
(९८०-१०३७ ई०) जिसे अरब लोग शैखुरंईस कहते हैं, चिकित्सा शास्त्र के 
अतिरिक्त दर्शन, भाषा एवं काव्य के सम्बन्ध में भी कई ग्रन्थों का रचयिता हुआ है । 
उसके ग्रन्थों में “किताब-अल-शिफ़ा” जो एक प्रकार से दर्शन शास्त्र का कोश है तथा 
“क़ानून फ़ी-अल-तिब” जिसमें यूनानी तथा अरबी चिकित्सा शास्त्र के सिद्धान्तों पर 
प्रकाश डाला गया है, बड़ प्रसिद्ध हैं । 
दर्शन शास्त्र में अरबों ने कोई मौलिक योगदान तो नहीं किया, किन्तु यूनानी 
दर्शन शास्त्र को अपने ढंग से इस्लामी रंग में रंगकर अरबी भाषा में प्रस्तुत किया है । 
इस प्रकार उनके दर्शन में, दर्शन तथा धर्म दोनों की सीमाएँ एक दूसरे से मिलती-जुलती 
देख पड़ती हैं। धीरे-धीरे अरबों में दाशंनिकों के दो सम्‌ह बन गये, जो फ़िलासफ़ह 
अयवा हुकमा एवं मुतकल्लेमून अथवा अहलू-अल-कलाम के नाम से प्रसिद्ध हुए । 
म्‌ृतकल्ले सून ने अपने तक के लिए धर्म का सहारा लिया, किन्तु दाशंनिक अथवा फ़िला- 
सफ़ह या हुकमा वे लोग थे जो धर्म की चिन्ता किये बिना दाशनिक सिद्धान्तों पर अपने 
विचार आधारित करते थे । अबू यूसुफ़ याक्॒ब इब्ने इसहाक़ अलकिन्दी ९वीं शती 
ई० में कफ़ में पैदा हुआ और बग्नदाद में उसे उन्नति प्राप्त हुई । अरब-वंशीय होने के 
कारण वह अरबों का दाशंनिक कहा जाता है। नव-अफ़लातून-वादी सिद्धान्तों के आधार 


पर उसने अफ़लातून तथा अरस्तू के विचारों को अपने दरंन में मिलाकर प्रस्तुत करने 
का प्रयत्न किया है। वह नव-पायथागोरस-वादी गणित को सभी विज्ञानों का आधार 
मानता था । उसने इस्लामी सिद्धान्तों का यूनानी दर्शन के साथ समन्वय करने का 
बड़ा प्रयत्न किया । उसकी यह कोशिश अल-फ़ाराब' ने भी जारी रखी। मुहम्मद 
इब्ने तरखान अब्‌ नसर अल-फ़ाराबी मावराउन्नहर में पैदा हुआ । उसने अफ़लातून, 
अरस्तू तथा सूफ़ियों के सिद्धान्तों को मिलाकर अपने दर्शन का आघार बनाया । इब्ने 
सीना ने भी, जिसका उल्लेख पहले हो चुका है, दर्शन शास्त्र में काफ़ी योगदान किया । 
९७० ई० के समीप बसरा म॑ कुछ ऐसे दाशनिकों का समूह एकत्र हो गया जो पायथा- 
गोरस-वादी सिद्धान्तों की ओर आऊक्रृष्ट थे और इख्वानुस्सफ़ा (निष्ठा पर आधारित 
विचारों के माननेवाले भाई) कहलाते थे । उन्होंने अपने ग्रन्थों द्वारा बाद के लेखकों 
एवं दाशनिकों को बड़ा प्रभावित किया । 


यद्यपि अरबों का ज्योतिष हिन्दुस्तानी, ईरानी तथा यूनानी सिद्धान्तों पर 
आधारित था और ९वीं शती ई० के प्रारम्भ में उन लोगों ने वेघशालाएँ तेयार करानी 
प्रारम्भ कर दी थीं, किन्तु मामून के समय में इस ज्ञान को विशेष उन्नति प्राप्त हुई । 
ज्योतिष के साथ-साथ भूगोल को भी अरबों के व्यापारिक जीवन के कारण अत्यधिक 
प्रोत्साहन मिला । टालोमी के “अलमगेस्ट” के अनुवाद का प्रयत्न यहया इब्ने खालिद 
इब्ने बरमक के समय से ही प्रारम्भ हो गया था । इसके बाद कई अन्य विद्वानों ने इस 
ग्रन्थ के अरबी भाषान्तर तैयार किये, जिनमें हज्जाज इब्ने मतर (८२७-८२८ ई० ), 
हुनयन इब्ने इस्हाक़ एवं साबित इब्ने क़ुर्रा (९०१ ई०) के अनुवाद विशेष रूप से 
उल्लेखनीय हैं । इसी बीच में अरबवालों को भारत की प्रसिद्ध वेघशाला का, जो 
उज्जैन में थी, ज्ञान प्राप्त हो गया और उज्जैन नगर उनके ग्रन्धों में अरीन के नाम से 
स्थान पा गया । इब्ने खराज़बेह (लगभग ९१२ ई०), इस्तखारी इब्ने हौक़छ, मक़- 
दिसी, इब्ने वाज़ेह अल-याक़बी तथा हसन इब्ने अहमद अल-हमदानी ९वीं तथा १०वीं 
शती ई० के विख्यात भूगोलवेत्ता हुए हैं । याक़ूत इब्ने अब्दुल्लाह अल-हमवी (११७९- 
१२२९ ई०) के “मोजमुल बुल्दान” को भूगोल का कोश समझा जाता है। 

इतिहास की रचना में तो अब्बासी राज्यकाल उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच 
गया। कूफ़ के हिशाम अल कलबी (८१९ ई०) ने इस्लाम से पूर्वकाल के इतिहास पर 
विस्तार से प्रकाश डाला है, किन्तु प्रारम्भिक इतिहासकांर केवल हज़रत मुहम्मद की 
जीवनी एवं चरित्र अथवा 'सीरते रसूल अल्लाह” विषयक ग्रन्थों की रचना करते थे । 
इब्ने इस्हाक़ (मृत्यु लगभग ७६७ ई० ) ने सर्वप्रथम मुहम्मद साह के जीवन से सम्बद्ध 
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एक बृहत्‌ ग्रंथ की रचना की, किन्तु वह ग्रन्थ अब प्राप्य नहीं है । इब्ने हिशाम ने, 
जिसकी मृत्यु ८३४ ई० मे क़ाहेरा में हुई, इब्ने इस्हाक़ के ग्रन्थ का संक्षिप्त संस्करण 
प्रस्तुत किया । हज़रत मुहम्मद की जीवनी के साथ-साथ उनके प्रारम्भिक युद्धों पर 
भी ग्रन्थ लिखे गये । मूसा इब्ने उक़बह (७५८ ई०) तथा वाक़दी ( ८२३ ई० ) ने, 
जो मदीने के निवासी थे, इस क्षेत्र में बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त कर ली । इब्ने अब्दुल हकम 
(८७०-७१ ई०) ने जो मिस्र निवासी था, फ़ुतूह मिस्र व अख़बारोहा” में मिस्र तथा 
उत्तरी अफ्रीक़ा एवं स्पेन की विजयों के विषय में एक महत्त्वपूर्ण ग्रंथ लिखा । अहमद 
इब्ने यहया अल बलाजुरी (८९२) ने “फ़ुतूहल बुल्दान” एवं 'अन्साबुल अशराफ़ 
नामक ग्रन्थ लिखकर ऐतिहासिक रचनाओं के द्वार खोल दिये । 

प्रारम्भिक इतिहासकारों में मुहम्मद इब्ने-मुस्लिम अल-दीनावरी अथवा इब्ने 
कुतंबह (मृत्यु ८८९६० बग़दाद) ने “किताबुल मआरिफ़” नामक ग्रन्थ की रचना की । 
उसके समकालीन अबूहनीफ़ा अहमद इब्नें दाऊद अल दीनावरी (८९५ ई०) ने 
“अल-अखबार अल-तिवाल” नामक ग्रन्थ की रचना की। उसी युग का एक महत्त्वपूर्ण 
भूगोलवेत्ता तथा इतिहासकार इब्ने वाज़ेह अल याक्बी था। 

प्रमख इतिहासकारों में अबू जाफ़र मुहम्मद इब्ने जरीर अल-तबरी (८३८- 
९२३ ई०) का नाम विशेष रूप से उल्लेखनीय है। वह अपने बृहत्‌ ग्रंथ ( अख्बार 
अल-रूसुल वल-मूलक” के लिए बड़ा प्रसिद्ध है। बाद के इतिहासकारों ने उसके लिखे 
इतिहास को ही अपनी रचनाओं का आधार बनाया है । उसने हज़रत आदम से लेकर 
अपने काल तक की विभिन्न तिथियों की अनेक मुख्य घटनाओं का उल्लेख करते हुए 
९१५ ई० तक का इतिहास लिखा है। तबरी को अपने काये में इतनी रुचि थी कि 
वह ४० वर्ष तक ४० पृष्ठ प्रति दिन के हिसाब से लिखता रहा। सामग्री की खोज में 
उसने ईरान, इराक़, शाम तथा मित्र की यात्राएँ कीं । इसी सिद्धान्त पर वाक़ेदी अपने 
ग्रन्थ की रचना कर चुका था और उसी का अनुसरण मिसकवये, इबनुल असीर, 
अबुल फ़िदा (१२७३-१३३१ ई०) तथा अलज़हबी (१२७४-१३४८ ई०) 
ने किया । 

अबुल हसन अली अल-मसऊदी (मृत्यु ९५६ ई० ) ने, जो अरबों का हेरोडोटस 
कहलाता है, अपने इतिहास को विभिन्न विषयों के क्रमानुसार विभाजित किया। उसने 
प्रत्यक वर्ष का अलग-अलग इतिहास लिखने के स्थान पर विभिन्न शाही वंशों, अमीरों 
तथा अन्य छोगों का इतिहास लिखा । इब्ने खलदून तथा बाद के अन्य इतिहासकारों 
ने उसी का अनुसरण किया । उसके बहुत-से ग्रन्थ नष्ट हो गये किन्तु “ मुण्जुजुजहब 
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व मादन अल जवाहर” नामक उसका ग्रन्थ, जिसमें ९४७ ई० तक का इतिहास दिया 
हुआ है, ऐतिहासिक एवं भौगोलिक ज्ञान का कोश है। 

मुसलमानों की धामिक आवश्यकताओं के अनुसार हदीस के ज्ञान की उन्नति 
होना स्वाभाविक ही था । क्रान के पश्चात्‌, सुन्नत अथवा मुहम्मद साहब के कारनामे 
तथा वाणी इस्लामी विधान के मूल आधार हूँ । वास्तव में हदीस हजरत मुहम्मद 
के ही कारनामों एवं वाणी का संग्रह है, किन्तु इसमें मुहम्मद साहब के सहायकों, 
साथियों, मित्रों एवं संतान का भी उल्लेख आ जाता है। हज़रत मुहम्मद की मृत्यु 
के ढाई सौ वर्ष के भीतर हृदीसों का एक बहुत बड़ा संग्रह एकत्र हो गया । प्रत्येक राज- 
नीतिक तथा धामिक कठिनाई के समय वास्तविक अथवा गढ़ी हुई हदीसों से काम 
लिया जाता था । प्रामाणिक हदीसों के लिए दो चीज़ें परमावश्यक हैं---“इस्नाद' 
अथवा जिन लोगों द्वारा वह हृदीस' सुनी गयी उनका क्रम तथा “मत्न” अथवा हदीस 
के शब्द । क्रम इस प्रकार होता है---क' ने मुझे यह हदीस बतायी जिसे उसने “ख” से 
सुना और “ख” ने “ग” से और “ग” ने 'घ” से । इस प्रकार के क्रम में हदीस' सुनाने- 
वालों की प्रसिद्धि एवं चरित्र पर बड़ा ज़ोर दिया जाता था । इसी आधार पर हदीसों 
का विभाजन तीन भागों में होता था--सहीह' (प्रामाणिक), हसन (ठीक) तथा 
जईफ़' (कमज़ोर) । हदीस के ग्रंथों में मुहम्मद इब्ने इस्माईल अल-बुखारी (८१०- 
७० ई०) के ग्रन्थ को बड़ा सम्मान प्राप्त है। मुस्लिम इब्ने अल हज्जाज (८७५ ई०) 
ने भी हदीसों को संकलित करके एक बृहत्‌ ग्रन्थ तेयार किया और बुख़ारी के ग्रन्थ के 
समान अपन ग्रन्थ का नाम सहीह रखा। हदीस के इन दो ग्रन्थों के अतिरिक्त बसरे के 
अबू दाऊद (८८८ ई०) की 'सुनन”, तिरमिज़ी (८९२ ई० ) के जामे”, इब्ने माजा 
क़जवीनी (८८६ ई०) के “सुनन” तथा नसाई (मृत्यु ९११५ ई०) के 'सुनन” को भी 
महत्त्व प्राप्त है । 

हदीस के साथ-साथ फ़िक़ह का ज्ञान भी अरबों का ही आविष्कार है और रोमनों 
के बाद मध्ययुगीन अरब ही इस क्षेत्र में सबसे आगे दृष्टिगत होते हैं। फ़िकह, साधा- 
रणतः कुरान तथा सुन्नत एवं मुहम्मद साहब की ह॒दीसों पर आधारित हैं । इनके 
अतिरिक्त 'क़्यास' (सादश्य, व्यापक से व्याप्य का तक) तथा 'इजमा' (मुसलमानों 
की सर्वंसम्मति) को भी फ़िक़ह में विशेष स्थान प्राप्त है। इन्हीं के आधार पर इस्लाम 
के घमंविधान अथवा दरीअत का निर्माण हुआ। फ़िक़ह के क्षेत्र में चार विद्वानों ने 
विशेष रूप से योगदान किया। नोमान इब्ने साबित अब हनीफ़ा, जिन्होंने अपना अधिकांश 
जीवन कूर्फ़ तथा बग्रदाद में व्यतीत किया और ७६७ ई० में मृत्यु को प्राप्त हुए, 
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इस्लाम के धर्म-विधान के निर्माताओं में सर्वश्रेष्ठ माने जाते हैं। उनके एक शिष्य अब्‌ 
यूसुफ़ (७९८ ई०) ने उनकी शिक्षाओं एवं उनके सिद्धांतों को “किताबुल खराज” 
नामक ग्रन्थ में संकलित किया। समस्त सुन्नी संसार का लगभग आधा भाग उन्हीं का 
अनुयायी है। आटोमन राज्य, हिन्दुस्तान तथा मध्य एशिया के सुन्नी मुसलमान उन्हीं 
की व्याख्या के समर्थक हैं। मालिक इब्ने अनस (७१५--७९५ ई० ) की “मुवत्ता,” 
मालिकी धमंविधान का प्राचीनतम ग्रन्थ है । मिस्र के नीचे के भाग को छोड़कर पूरे 
उत्तरी अफ्रीका के सुन्नी इसी विधान को मानते हैं। मुहम्मद इब्ने इदरीस अलू-शाफ़ई 
द्वारा इस्लाम के विधान की व्याख्या को जो लोग स्वीकार करते हैं, वे शाफ़ई कहलाते 
है। शाफ़ई का जन्म ७६७ ई० में ग़ज्जह में हुआ और वे ८२० ई० में क़ाहेरा में मृत्यु 
को प्राप्त हुए। मिश्र के नीचे के भाग, पूर्वी अफ्रीका, फ़िलिस्तीन तथा पर्चिमी और 
दक्षिणी अरबवाले और हिन्दुस्तान के समृद्र तट के भाग के कुछ सुन्नी मुसलमान उन्हीं 
के धर्म-विधान के अनुयायी हैँ । अहमद इब्ने हम्बल (मृत्यु ८५५६० ) शाफ़ई के शिष्य 
थे। अपने कट्टर सिद्धान्तों के कारण उन्हें अपने जीवन-काल में बड़े-बड़े कष्ट भोगने 
पड़े। उन्होंने मोतजेला विचारकों का घोर विरोध किया और खलीफ़ा मामून ने, जो 
भोतजेला का समर्थक था, उन्हें मृत्युदंड भी दिया, किन्तु बग़दादवाल इनका सवंदा 
अत्यधिक आदर-सम्मान करते रहे । इनके अनुयायियों की संख्या बहुत कम है और केवल 
वहाबी ही इनके धर्म-विधान को मानते हैँ । इन चार विद्वानों के अतिरिक्त सुन्नियों के 
मतानुसार इजतेहाद (शरीअत अथवा सुन्नत की व्याख्या) के द्वार बन्द हो गये और 
अब' किसी को इस दिज्ञा में कोई मौलिक कार्य करने का अधिकार नहीं । केवल उन्हीं 
विद्वानों के सिद्धान्तों पर टीका-टिप्पणी की जा सकती है। 

अब्बासी राज्यकाल कलाकौशल की उन्नति के लिए भी बड़ा प्रसिद्ध है। यद्यपि 
इस समय जो भवन वतंमान हैं उनमें बहुत थोड़े-से ही प्रारम्भिक अब्बासी खलीफ़ाओं 
के बताये जाते हैं, किन्तु कला के अन्य क्षेत्रों के, विशेषत: सुलेख और चित्रकला की 
उन्नति के तत्कालीन बहुत-से उदाहरण मिलते हैँ। संगीत की जो उन्नति उमयया 
राज्यकाल में हुई वह अब्बासी दौर में भी जारी रही। हारूनुरंशीद के दरबार में 
संगीतज्ञों को विशेष प्रोत्साहन मिलता था। खलीफ़ा मामून तथा खलीफ़ा मृतवक्किल 
(८४७-८६१ ई० ) का मुसाहिब इसहाक़ इब्ने इबराहीम मौसवी (७६७-८५० ई०)' 
संगीत का बड़ा माहिर समझा जाता था। नृत्य के क्षेत्र में भी बग्रदाद का दरबार दमिश्क 
के दरबार से किसी प्रकार पीछे न था। अब्बासी राज्यकाल में संगीत के कई ग्रन्थों के 
अनुवाद हुए और कई मौलिक ग्रन्थों की रचना भी की गयी। 
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' धर्म के क्षेत्र में नये विचारों का प्रचार हुआ और बहुत-से नये घामिक आन्दोलन 
एवं विचारधाराएँ प्रचलित हो गयीं । मोतज्ेला आन्दोलन, जो उमयया खलीफ़ाओं 
के समय में ही प्रारम्भ हो चुका था, अब्बासी खलीफ़ा मामून के समय में बड़ी उन्नति 
कर गया। खलीफ़ा की दर्शन-शास्त्रीय रुचि ने इस आन्दोलन को राज्य के धर्म का रूप 
दे दिया। मामून ने ८२७ ई० में कुरान के ख़ल्क़” होने के विषय में घोषणा करा दी । 
वास्तव में यह बड़ा ही साहसपूर्ण क्रम था। कट्टर धर्मंनिष्ठ लोग कुरान को ईश्वर 
की वाणी कहते हैं और उनका विचार है कि जिन रब्दों में ईश्वर का आदेश हुआ, वे 
मूल रूप में क़रान में सुरक्षित हैं। मोतजेला इसका खंडन करते हैँ। ख़ल्क़” का 
सिद्धांत यह है कि शब्द मनुष्य के बनाये हुए हैं।” मामून ने अपने समस्त अधिकारियों 
को इसी सिद्धान्त को मानने पर विवश किया। अहमद इब्ने हम्बल को प्राचीन कट्टर 
विचारों से विचलित न होने के कारण मृत्युदण्ड भोगना पड़ा। मामन के दो उत्तराधि- 
कारियों के राज्यकाल में मोतज़ेला सिद्धान्तों का ही ज़ोर रहा, किन्तु ८४८ ई० में मृत- 
वक्किल ने इस नयी विचारधारा का दमन करा दिया । इस समय के मोतज्ेला विद्वानों 
में नज़्जाम (८४५ ई०) बड़ा प्रसिद्ध हुआ है। 

मोतज़ेला विचारधारा का विरोध करनेवालों में प्रमुख बगदाद का अबुल हसन 
अली अल अशअरी (९३५-३६ ई० ) था। वह भी प्रारम्भ में मोतज़ेला विद्वानों का 
शिष्य रह चुका था। उसने “कलाम” के ज्ञान का प्रचार किया । अशअरी के सिद्धान्तों 
का अधिक प्रचार अबू हामिद अल ग़ज़्जाली (जन्म १०५८ ई०, मृत्यु ११११ ई०) 
द्वारा हुआ। उन्होंने इस्लाम के शुद्ध नियमों के पालन पर विशेष जोर दिया । बाद में 
उनके ऊपर सूफ़ी मत का अधिक प्रभाव पड़ा और वे इस्लाम के कट्टर अनुयायियों के 
एक प्रकार के नेता हो गये। 

तसब्वुफ़ अथवा सूफ़ी मत की भी अधिक उन्नति इसी युग में हुई। यह लोग भी 
अपने सिद्धांतों को क़ रान तथा हदीस पर आधारित करते थे। प्रारम्भ में केवल दरवेशों 
अथवा सन्‍्तों का समूह ही इसमें सम्मिलित रहा, किन्तु धीरे-धीरे नव-अफ़लातून-वादी, 
ज्ञेयवादी तथा बौद्ध आदि मतों की भी गहरी छाप उनके ऊपर पड़ी और उनमें से 
अधिकांश सर्वेश्वरवाद सम्बन्धी दर्शन को मानने लगे। 


शीआ 


उमयया राज्यकाल के समान अब्बासी राज्यकाल में भी शीओं का जीवन कष्ट 
में ही व्यतीत हुआ। यद्यपि अब्बासी राज्य की स्थापना में शीओं का भी बड़ा हाथ था 
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किन्तु अब्बासियों ने इनके दमन में कोई कसर न उठा रखी थी। खलीफ़ा मृतवक्किल 
तो अपने कट्टरपन में उमयया खलीफ़ाओं से भी बढ़ गया। ८५० ई० में उसने नजफ़ 
में हज़रत अली तथा करबला में इमाम हुसेन के रौज्ों को नष्ट करा दिया। शीआ भी 
अपनी स्थिति से भली-भांति परिचित थे और दमनचक्र के बावजूद जब कभी उन्हें 
अवसर मिल जाता वे खलीफ़ाओं को हानि पहुँचाने से न चूकते । उन्होंने अपनी बचत 
के लिए 'तक़ीयह” अथवा अपने वास्तविक विचारों को गुप्त रखने का सिद्धान्त निकाल 
लिया। शीओं का दावा था कि हज़रत अली केवल हजरत मुहम्मद के राज्य के ही 
उत्तराधिकारी नहीं हैं अपितु मुहम्मद साहब के घर्मं के रहस्यों से भी वे ही पूर्ण रूप से 
अवगत हैँ और अन्य लोग उन्हें नहीं जानते। शीआ इस बात का प्रचार करते थे कि 
इमाम केवल ईश्वर की ओर से ही नियुक्त होता है और उसका हज़रत अली की 
संतान होना परमावश्यक है। १२ इमामों के माननवाले “असना अशअरी” कहलाये, 
किन्तु शीओं के कुछ समूह ऐसे भी हुए जो इनसे कम इमामों को भी मानते थे और 
इस आधार पर उनके बहुत से गिरोह हो गये हैं । 

छठ इमाम जाफ़र सादिक़ (मृत्यु ७६५ ई०) के पुत्र इस्माईल से जिनका उनके 
पिता के ही जीवनकाल में निधन हो गया था (७६० ई०), एक अन्य शाखा निकली 
जो इस्माईली कहलाती है। उन्होंने अपने विचारों का बड़ रहस्यमय ढंग से प्रचार 
किया और राजनीति के क्षेत्र में वे सुन्नियों के कड़े विरोधी सिद्ध हुए। उन्होंने बहुत-से 
स्थानों पर अपने गृप्त केन्द्र बनवा लिये, जहाँ से वे भीतर ही भीतर अब्बासी खलीफ़ाओं 
का तख्ता पलटने का प्रयत्न किया करते थे। बड़े-से-बड़े सुन्नी आलिम तथा हाकिम 
की हत्या करा देना उनके बायें हाथ का खेल था । इस प्रकार के इस्माईली बातिनी (गुप्त 
रहनेवाले) कहलाते थे । उनका विचार था कि कुरान के अर्थ को उसके रहस्य का पता 
लगाकर ही समझा जा सकता है। क्रान के शब्दों के अर्थ का कोई अधिक महत्त्व नहीं । 
महत्त्व केवल उस रहस्यमय व्याख्या का है जो वे किया करते थे। इस्माईली सिद्धान्तों 
का सबसे अधिक प्रचार अब्दुल्लाह द्वारा सर्वप्रथम बसरा में, तदुपरान्त उत्तरी शाम 
स्थित सलामिया नामक स्थान से हुआ। वह लोगों को महदी' के प्रकट होने के विषय 
में आश्वासन दिलाया करता था। उसकी मृत्यु ८७४ ई० के लगभग हुई किन्तु इससे 
पूर्व ही हमदान क़रमत नामक एक इराक़ी किसान उसका शिष्य बन गया, जिसने बड़े 
उत्साह से अब्दुल्लाह के सिद्धांतों का प्रचार किया और उसके माननेवाले क़रामती 


१. भहदी के विषय में इब्नें खलदून न इस ग्रंथ में विस्तार से लिखा है। 
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कहलाने लगे। ८९० ई० के लगभग उसने कर्फ़ के समीप अपने प्रचार का एक केन्द्र 
बना लिया । नबती किसानों तथा अरबों की बहुत बड़ी संख्या उसके सिद्धांतों को मानने 
लगी। बसरे में जंज (नीग्रो) लोगों ने ८६८ ई० तथा ८८३ ई० के मध्य खलीफ़ाओं 
के विरुद्ध जो संघर्ष प्रारम्भ किया उसमे उसने उनका साथ देकर खलीफ़ाओं को बहुत 
तंग किया । ८९९ ई० में क़रमत के एक प्रचारक सईद अरू हसन अल जन्नाबी ने फ़ारस 
की खाड़ी के पश्चिमी तट पर एक अन्य राज्य स्थापित कर लिया, जिसकी राजधानी 
अल-आहसा (अल-हुफुफ़) निश्चित हुई। शीघ्र ही इस राजघानी ने बग्रदाद के राज्य 
की नींव हिला दी । असहा से इस्माईलियों के विभिन्न समूह अब्बासी राज्य के आस- 
पास के स्थानों पर आक्रमण करने लगे । अल जन्नाबी ९०३ ई० के लगभग यमामह को 
अपने अधिकार में करके उमान तक छापे मारने लगा । उसके पुत्र अबू-ताहिर सुलेमान 
ने इराक़ के नीचे के अधिकांश भाग नष्ट-अभ्रष्ट करके ९३० ई० में मक्‍्के पर अधिकार 
जमा लिया। १० वीं तथा ११वीं शती ई० में क़रमत एवं अल जन्नाबी के अनुयायी 
अपने केन्द्र सलामिया से निकलकर शाम तथा इराक़ पर छापे मारने लगे, यहाँ तक कि 
खुरासान और यमन तक भी सुरक्षित न रह सके । 

इन्हीं सिद्धान्तों को लेकर १२वीं शती ईसवी में हसन इब्ने सब्बाह्‌ (११२४ ई०) 
ने हशाशून (अथवा हशीश्ञ नामक एक प्रकार का नशा खिलानेवालों के समूह) का 
संगठन किया, जो अंग्रेजी में 'असेसिन' कहलाते हैं। १०९० ई० में उसने क़ज़वीन के 
दक्षिण-पश्चिम में स्थित अल-अमृत नामक पव॑तीय क़िले को अपने अधिकार में कर 
लिया। वहाँ से वह अपने शिष्यों को, जो उसके धर्म के दाई (प्रचारक) कहलाते थे, 
अब्बासी राज्य के विभिन्न प्रांतों में भेजने लगा। उनके संगठन के निम्न वर्ग में फ़िदाई 
होते थे जो अपने स्वामी के प्रत्येक आदेश का पालन करने के लिए सर्वदा कटिबद्ध रहते 
थे। १०९२ ई० में इन लोगों ने प्रसिद्ध सलजूक़ वज़ीर निज़ामुल मुल्क की हत्या कर 
दी। खलीफ़ा तथा अन्य सुल्तानों ने इनके विनाश का बड़ा प्रयत्न किया, किन्तु उन्हें सफ- 
लता न मिल सकी। अन्त में १२५६ ई० में हुलाक ने इन्हें पूर्ण रूप से नष्ट कर दिया। 


पूर्व के राज्य तथा अब्बासी खलीफ़ाओं का पतन' 


जहाँ एक ओर हाडरूनुरंशीद एवं माम्‌नुरंशीद के राज्य का ऐश्वर्यं तथा गौरव 
इतिहास के पाठकों को आइचर्य-चकित किये बिना नहीं रहता, वहाँ दूसरी ओर उमय्या 


१.१० २१ व २२ पर जिन ग्रंथों की चर्चा को गयो है उनके अतिरिक्त अंग्रेजी में देखिए 


वंश के विशाल राज्य का क्षेत्र अब्बासी राज्य की स्थापना के समय से ही कम होने 
लगा था। उन्दुलुस, मग्ररिब और बाद में मिस्र अब्बासियों के हाथ से निकल गये। 
पूर्व में भी राजधानी से दूर के स्थानों को धीरे-धीरे उन्हीं के ईरानी तथा तु दासों ने 
उनके अधिकार-क्षेत्र से बाहर निकालना प्रारम्भ कर दिया। 

ताहिरी वंश--सर्व प्रथम जिस व्यक्ति ने बग़दाद के अधिकार-द्षेत्र से पूथक्‌ होकर 
स्वतंत्र-जैसा राज्य स्थापित किया, वह खुरासान का एक ईरानी दास ताहिर इब्न अल- 
हुसेन, मामूनुरंशीद का सेनापति था, जिसे ८२० ई० में मामून ने बग़दाद के पूर्व के 
अपने समस्त राज्य का हाकिम नियुक्त कर दिया था। उसने अपनी राजधानी मर में 
बनायी और अपनी मृत्यु के पूर्व ही खलीफ़ा का नाम भी खुत्बों से पृथक करा दिया। ताहिर 
के उत्तराधिकारियों ने अपना राज्य हिन्दुस्तान के उत्तर-पश्चिमी सीमान्त तक बढ़ा 
लिया और अपनी राजघानी नीशापुर में बनायी । वे ८७२ ई० तक राज्य करते रहे । 

सफ़्फ़ारो बंश---८७२ ई० में याकूब इब्न अल-लेस' अल-सफ़्फ़ार (८६७-८७८ 
ई०) ने, जो एक साधारण वंद् का व्यक्ति था, अपनी वीरता से ताहिरी वंश का अन्त 
कर दिया और यह वंश ९०८ ई० तक राज्य करता रहा, किन्तु सामानियों ने इसके 
राज्य को नष्ट कर दिया । 

सामानी वंश--सामानी राज्य के संस्थापक का पूर्वज बल्ख का सामान नामक 
एक ज़रदुदत्री था। उसके एक पौत्र नस्र इब्न-अहमद (८७४-८९२ ई० ) ने सामानी 
राज्य की स्थापना की, किन्तु उसकी उन्नति उसके भाई तथा उत्तराधिकारी इस्माईल 
(८९२-९०७ ई० ) के द्वारा ही हुई। सामानियों के राज्यकाल में ही मावराउन्नहर 
(ट्रांसाक॒ज़ियाना ) पर पूर्ण रूप से अधिकार प्राप्त हुआ। उनकी राजधानी बुखारा 
और उनका प्रसिद्ध नगर समरक़न्द, दोनों बग़दाद का मुक़ाबला करने लगे। 

ग़ज्ञनवी---अपने राज्य में सामानियों ने उत्तर से आनेवाले तुर्क खानाबदोशों को 
अत्यधिक आश्रय दिया। इस प्रकार तुर्को का प्रभुत्व बढ़ता ही गया । ९६१ ई० में 
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शा 3. 


अलप्तगीन नामक एक तुक दास को सामानियों ने खुरासान का हाकिम नियुक्त कर 
दिया। उसने ९६२ ई० में ग़ज़नी पर अपना अधिकार जमा लिया और अपना एक पृथक्‌ 
राज्य स्थापित कर लिया। उसके दास तथा जामाता सुबक्तगीन (९७६-९९७ ई० ) 
ने अपना राज्य खुरासान तथा हिन्दुस्तान में पेशावर तक बढ़ा लिया । ९९४ ई० में 
ग़ज़नवियों ने सामानियों के राज्य का आक्सस के दक्षिण का पूरा भाग अपने अधिकार 
में कर लिया। सुब॒क्तगीन का पुत्र महम्‌द (९९९ ई०-१०३० ई०) अपने हिन्दुस्तान 
के आक्रमणों के लिए प्रसिद्ध है। तुर्कों के इस्लामी राजनीति में प्रविष्ट हो जाने के 
उपरान्त ईरानियों के प्रभुत्व का अन्त हो गया, परन्तु इनके राज्य का संगठन भी 
सामानियों अथवा सफ़्फ़ारियों की भांति सैनिक शक्ति पर आधारित था। सेनिक 
शक्ति के ह्ास' के साथ-साथ बड़े राज्यों का पतन भी होने लगता है। महमूद की 
मृत्यु के उपरान्त उसका राज्य भी टुकड़े-टुकड़े हो गया । उत्तर तथा पर्चिम में 
तुकिस्तान के खानों ने तथा ईरान के सलजक़ों ने ग़ज़नवियों का राज्य छीन लिया। 
११८६ ई० में आधुनिक अक़ग्रानिस्तान के ग्रोरियों ने इनके राज्य को पूर्ण रूप से 
समाप्त कर दिया। इनकी शक्ति का मुख्य आधार इनका सैन्य-संगठन था और इनकी 
राजनीति प्राचीन ईरान की राजनीति पर आधारित थी । धामिक विचारों में ईरान 
के प्राचीन धर्म एवं बौद्ध मत से भी ये बड़े प्रभावित हुए थे और सबको मिला-जुलाकर 
इस्लामी चोला पहना दिया था । 

बुवयया--इधर तो अब्बासियों का पूर्वी राज्य विभिन्न ईरानी तथा तुक॑ वंशों के 
अधिकार में चला गया, उधर बुवहयिद अथवा बुवय्या ईरानियों एवं सलजूक़ तुकों ने 
अब्बासियों पर इस प्रकार अधिकार प्राप्त कर लिया कि इनका राज्य बग्नदाद में केवल 
नाम मात्र को रह गया। 

८वें अब्बासी खलीफ़ा अल मोतसिम (८३३-४२ ई० ) ने अपने रक्षार्थ ४००० 
तुर्कों की एक सेना बनायी थी। यह सेना विशेष रूप से खुरासानियों को, जिनकी सहायता 
से अब्बासियों ने राज्य स्थापित किया था, वश म॑ रखने के लिए नियुक्त की गयी थी, 
किन्तु अब्बासियों को शी घ्र ही ज्ञात हो गया कि वे रक्षक नहीं अपितु उनके लिए भक्षक 
सिद्ध हो रहे है। उनके अत्याचार से बचने के लिए ८३६ ई० में खलीफ़ा मोतसिम 
अपनी राजधानी बग़दाद से टिगरिस तट पर ६० मील दूर स्थित सामर्रा नगर को ले 
गया। उसने इस नगर का नाम सुर्रा मन रा” (धन्य हो वह जो उसे देखे) रखा। 
यहाँ मस्जिदों एवं महलों का निर्माण कराया गया । सन्‌ ८३६ से ८९२ ई० तक यह 
नगर अब्बासियों की राजघानी बना रहा। 


“ ३५- 


दिसम्बर ८६१ ई० में खलीफ़ा मृतवक्किल (८४७-८६१ ई०) की हत्या तुर्कों 
द्वारा उसके पुत्र ने करा दी। उसकी मृत्यु के उपरान्त तो खलीफ़ा तुर्कों के हाथ की 
कठपुतली हो गये। अन्तः:पुर की स्त्रियों ने अपने पुत्रों एवं आश्रितों के राज्य के लिए 
खुल्लम-खुल्ला उनसे मिलकर षड़्यंत्र रचना आरम्भ कर दिया और लमभग २०० 
वर्ष तक अब्बासी खलीफ़ाओं की राजधानी में यही खेल खेला जाता रहा । 
दिसम्बर, ९४५ ई० में खलीफ़ा अल मुस्तकफ़ी (९४४-४६ ई०) के समय में 
अहमद बिन बुवय्या ने, जो अपने-आपको ईरान के प्राचीन सासानी वंश से सम्बन्धित 
बताता था, तुर्कों का प्रभुत्व समाप्त कर दिया और खलीफ़ा अल-मुस्तकफ़ी (९४४- 
९४६ ई०) ने उसे “अमीरुल उमरा” तथा “मुइज्जुद्देछा” की उपाधियाँ प्रदान कीं | 
इन लोगों ने शीराज़ को अपनी राजधानी बनाया और ९४५-१०५५ ई० तक ये 
खलीफ़ाओं को कठपुतली बनाये रहे। ये लोग शीआ थे। अतः शीओं की प्रथाएं दरबार 
में प्रचलित हो गयीं । उनमें सबसे प्रसिद्ध अजदुद्दौला (९४९- ९८३ ई०) हुआ, जिसने 
अपने राज्य का क्षेत्र बहुत बढ़ा लिया और शाहंशाह की उपाधि घारण कर ली । किन्तु 
१०५५ ई० में सलजक़ तुकों ने तुगरिल बेग के नेतृत्व में बग्रदाद में प्रविष्ट होकर बुवय्या 
वंश का अन्त कर दिया । 
सलजक वंश--९५६ ई० के लगभग सलजूक़ तुर्कों ने अपने तुर्ंमान गुज़्ज़ क़बीले 
की शक्ति बुखारा के आस-पास बढ़ानी प्रारम्भ कर दी। सलजूक़ का एक पोत्र तुगरिल 
अपने भाई के साथ खुरासान तक घावे मारने लगा। १०३७० में दोनों ने मर्वे तथा नीशा- 
पुर को ग़ज़नवियों के हाथ से छीन लिया और बल्ख, जूरजान, तबरिस्तान, ख्वारिज़्म, 
हमदान, रंय एवं इस्पहान तक अपना राज्य बढ़ाते-बढ़ाते १८ दिसम्बर १०५५ ई० 
को तुगरिल बेग अपने तुक सैनिकों को लेकर बग्नदाद के द्वार पर पहुँच गया । बुवय्या 
का तुके सेनापति एवं बग़दाद का रक्षक नगर छोड़कर भाग गया। खलीफ़ा ने उसका 
भव्य स्वागत करके उसे “अस्सुल्तान” की उपाधि प्रदान की और समस्त अधिकार उसे 
सौंप दिये। तुग़रिल (१०३७-१०६३ ई०), उसके भतीजे तथा उत्तराधिकारी 
अल्प अरसलान, (१०६३ ई० १०७२ ई०) तथा अल्प अरसलान के पुत्र मलिक शाह 
(१०७२-१०९२ ई० ) ने सलूजूक़ राज्य की शक्ति बहुत बढ़ा दी। अल्प अरसलान 
के सनिकों ने बाइजंटाइन शक्ति के छक्के छड़ा दिये और एशिया माइनर (लघु) 
को अपने अधिकार में कर लिया। १०८४ ई० में कनियह (इकनियम ) सलजूक़ों के 
उस क्षेत्र की राजधानी बन गया। अल्प अरसलान तथा मलिक शाह के राज्यकाल में 
उनके ईरानी वजीर निज़ामुल मुल्क को बड़ा प्रभुत्व प्राप्त हो गया । इब्ने खलदून के 


अनुसार मलिक शाह के २० वर्ष के राज्यकाल में समस्त अधिकार निज़ामुलू मुल्क को 
ही प्राप्त रहे। सियासतनामा” नामक राजनीति का प्रसिद्ध ग्रन्थ उसी की रचना 
बताया जाता है। उमर ख्ययाम (मृत्यु ११२३ ६०) निज़ामुल मुल्क का ही आश्रित 
था। मलिक शाह के बाद सलजूक़ राज्य का भी पतन हो गया । 

खलीफ़ा अल-नासिर (११८०-१२२५ ई० ) ने सलजूक़ों की शक्ति का अन्त 
करने के लिए ख्वारिज्म के बादशाह तकश(११७२-१२०० ई०) को, जो ख्वारिज्म- 
शाही तु वंश से था, सलजक़ों के इराक़ अजम (मेड़िया) पर आक्रमण करने के लिए 
उकसाया। सलजुक़ों को परास्त करने के उपरान्त ख्वारिज़्म-शाहियों ने उनका स्थान 
ले लिया और खलीफ़ा की सारी आशाएँ समाप्त हो गयीं। उसके पुत्र अलाउद्दीन मुहम्मद 
(१२००-१२२० ई०) ने ईरान का बहुत बड़ा भाग, बुखारा, समरक़न्द तथा ग़ज़नी 
अपने अधिकार में कर लिये। वह बग़दाद पर भी दाँत लगाने तथा हज़रत अली की 
किसी संतान को बादशाह बनाने की योजना बनाने लगा | 

इसी बीच में मंगोलों के क़बीलों को संगठित करके चिगीज़ खां (लगभग ११५५- 
१२२७ ई०) ने बुखारा, समरक़न्द, बल्ख तथा ख्वारिज्ष्म को बुरी तरह नष्ट- 
भ्रष्ट कर दिया। १२५३ ई० में चिगीज़ खां का पौत्र हुलाक्‌ मंगोलिया से एक बहुत 
बड़ी सेना लेकर निकला। उसने खलीफ़ा अर मुस्तासिम (१२४२-१२५८ ई०) 
को इस्माईलियों के विरुद्ध आक्रमण करने के लिए लिखा, किन्तु उसे इसका कोई उत्तर 
न प्राप्त हुआ। १२५६ ई० में मंगोलों ने इस्माईलियों के सभी प्रसिद्ध किले यहाँ तक 
कि अल अमृत तक पर अधिकार जमा लिया। १० फ़रवरी १२५८ ई० तक हुलूाकू 
के सैनिकों ने बग़दाद को अपने अधिकार में कर लिया और २० फ़रवरी को खलीफ़ा 
तथा उसके उच्च पदाधिकारियों की हत्या करके बग़दाद की इंट से ईंट बजाकर अब्बासी 
खलीफ़ाओं के राज्य को समाप्त कर दिया। १२६० ई० में हुलाक्‌ ने शाम पर चढ़ाई 
कर दी, किन्तु वह मिस्र के ममलक सेनापति क़तूज़ का मुक़ाबला न कर सका। इस 
प्रकार मंगोलों का तूफ़ान पदिचम की ओर न बढ़ पाया, किन्तु आमू दरिया से शाम के 
सीमान्त तक के प्रदेश मंगोलों के अधीन हो गये । हुलाकू ने ईछ खान की उपाधि धारण 
कर ली, किन्तु उसके सातवें उत्तराधिकारी ग्राज़ान महमूद (१२९५-१३०४ ६० ) ने 
इस्लाम स्वीकार कर लिया। मंगोल भी ईरानियों की सेवाओं की उपेक्षा न कर सके । 
जुवैनी वंशवाले, विशेष रूप से “तारीखे जहां कुशा” का लेखक अता मलिक जुवेनी 
(मृत्यु १२८३ ई०) तथा “जामे-उत्तवारीख का लेखक रशीदुद्दीन फ़ज्नलल्लाह 
(मृत्यु १३१८ ई०) उनके दरबार के बहुत बड़े विद्वान्‌ हुए हैं । 


* कक डरे 5 >> 
अफ्रीक़ा, मिस्र तथा स्पेन 


अफ्रीक़ा--बनी अब्बास के राज्य की स्थापना के बाद भी स्पेन में बनी उमय्या के 
राज्य का अन्त न हो सका और न उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा के बरबरों ने अब्बासी 
राज्य की अधीनता स्वीकार की । बरबर यद्यपि मुसलमान हो गये थे, किन्तु उन्हें अरबों 
का प्रभुत्व पसन्द न था, अतः विभिन्न धामिक एवं राजनीतिक आन्दोलनों को जितनी 
सफलता उत्तरी अफ्रीका में मिली उतनी किसी अन्य स्थान पर नहीं मिली । 

इंदरीसी वंश--७८५ ई० में जब इदरीस इब्ने अब्दुल्लाह अल हसन के एक 
प्रपौत्र को मदीने में हजरत अली के सहायकों के प्रचार में सफलता प्राप्त न हुई तो वह 
मग़रिब (मोराको, उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका ) भाग गया और वहाँ उसने इदरीसी वंश के 
राज्य की स्थापना की जो ७८८ से ९७४ ई० तक चलता रहा। इनकी राजधानी 
फ़ास अथवा फ़ज़ में थी और यह शीओं का प्रथम स्वतंत्र राज्य हुआ । इनको बरबरों से, 
यद्यपि वे सुन्नी थे, विशेष सहायता मिली, किन्तु मिस्र के फ़ातेमी तथा स्पेन के उमय्या 
वंश के बीच में होने के कारण इन्हें सवंदा दोनों राज्यों से खतरा बना रहता था। 


(१) इब्न इज़्ारी, अख्यार मसमआ फ़ी फ़तह अल-उन्दुल्स”, अल-इदरीसी, “ज़िकर 
अल-उन्दुलस”, इब्न खलदून, “किताबुल इब्र', अल, ज़रकशी, तारीख अरू- 
दौलतेन अलमुवहहेदिया वहल हफ़्सियह”, इब्ने बस्साम, 'अरू-ज़ख्ीरह फ़ी 

. भहासिन अहल अल जज्ञीरह”, अल दब्वी, “बुगयत अल मुल्तामिस फ़ी तारीख 
रिज्जञाल अरू-उन्दुलस, इब्न अलक़्तियह, “तारीख इफ़तिताह अरू उन्दुलस, 
अब्दुल वाहिद अल मुर्राकुशी “अलमीज़िब फ़ी तलल्‍्खोीसअ ख़्बार अल-मग्ारिब, 
“इब्नअल-खतीब”, अल-इहातह फ़ी अख्बार ग़रनाता”, “अख्बार अरू-अख्र 
फ्री इनक्िज्ञा दोलत बनी नत्र” तथा अंग्रेज़ी में 5:37[2ए ॥,47९ ?00॑८ श्ाते 
क्रिपापा (जगिगा,  य॥र 27095 # &$छवां#, एतंज्रभत (7८४५७, 
-प॥९ जीव उगद्द्ंऑंएर कबाधए ० ॥2 करा 59, 5००, 
7 मांग 7 ॥#॥० ॥(००ार्डा ककझ्ार के मक्ा०१९, तर्ताएं (0०0757९०८, 
कागज रण #४ (ककृट# रण 5फबा# 99 # ९ 44 2/0075* 
जिक्याल॑$ 5. 500.६25, . $#द्कांओ उहंविकाो!, 07% ज्ञ. 77०००, “4 
सिडाग) ण 6९ उाशीट्िकाया 70#र०#0७॥/ ० ##०८*,. 7/:८ 
(-बहाशिंदंहुल ॥व्वीलर्वा उ750%. 


* रे८ « 


फिर भी वे लगभग २०० वर्ष तक राज्य करते ही रहे, किन्तु कारडोवा (स्पेन) के 
खलीफ़ा हकम द्वितीय (९६१-९७६ ई० ) के राज्यकाल में इस वंश का अन्त हो गया। 
बनी अग्रलब--जिस प्रकार इदरीसियों ने उत्तर-पद्चिमी अफ्रीक़ा में अपने 
स्वतंत्र राज्य की स्थापना की उसी प्रकार बनी अग़ल़ब अथवा अग्रलाबइदस ने उत्तर- 
पूर्वी अफ्रीका में अपना स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया। इस' राज्य के संस्थापक 
इबराहीम इब्न अल-अग़लूब को हारूनुरंशीद ने इफ़रीक्रिया (ट्युनिसः तथा उसके 
आस-पास के भूभाग ) का हाकिम नियुक्त किया था, किन्तु उसने स्वतंत्र रूप से राज्य 
करना प्रारम्भ कर दिया और फिर किसी अब्बासी ने अपना कोई हाकिम वहाँ नियुक्त 
नहीं किया। उन्होंने अमीर की उपाधि घारण कर ली और ८००-९०९ ई० तक 
राज्य करते रहे। इबराहीम के बहुत से उत्तराधिकारी उसी के समान साहसी तथा 
वीर थे। वे अपने जहाज़ी बेड़े इटली, फ्रांस तथा सारडीनिया तक भेजने छंगे। ९०२ 
ई० में इन लोगों ने सिसली पर पूर्ण रूप से अधिकार जमा लिया। ज़ियादतुल्लाह प्रथम 
(८१७-८३८ ई० ) ने अपने राज्यकाल में क़रवान की मस्जिद का निर्माण प्रारम्भ 
कराया जो इबराहीम द्वितीय (८७४-९०२ ई०) के राज्यकाल में पूरी हुई। यह 
मस्जिद पूव के देशों की भव्य मस्जिदों से किसी प्रकार कम नहीं । मक्के, मदीने तथा 
बंतुल मुक़ददस (येरोशलूम ) की मस्जिदों के समान इसे भी मुसलमानों ने स्वर्ग के चौथे 
द्वार मे सम्मिलित कर लिया। १०९ वर्ष के राज्य के उपरान्त ९०९ ई० में ज़ियाद- 
तुल्लाह तुतीय (९०३-९०९ ई०) के राज्यकाल में फ़ातेमियों ने उनके राज्य पर 
अधिकार जमा लिया। ह 


मिस्र 


फ़ातेमी वंश---८९० ई० के लगभग महम्मद अल हबीब', जो अपने को हजरत 
अली एवं उनकी पत्नी हज़रत फ़ातेमा की संतान बताता था, यह प्रचार करने लगा 
कि उन्हीं के वंश से मह॒दी पंदा होनेवाले हैं। वह शीओं की इस्माईली शाखा का 
समर्थक था। सना (यमन) के अब अब्दुल्लाह अल हुसेन अल शीई नामक एक व्यक्ति 
ने, जो म्‌ हम्मद का शिष्य हो गया था, हज के समय उत्तरी अफ्रीका के बरबरों, विशेष 
रूप से कुतामह बरबरों को मिला लिया और ९०९ ई० में उसने बनी अग्रलब के ज़ियाद- 
तुल्लाह तृतीय को पराजित कर उसकी राजधानी अरंक्क्रादह पर, जो क़रवान के समीप 
है, अधिकार जमा लिया। इसी बीच में फ़ातेमी मुहम्मद की मृत्यु हो गयी किन्तु उसका 
पुत्र उबंदुल्लाह (९०९-९३४ ई०) भागकर अफ्रीका पहुँचा और अबू अब्दुल्लाह ने 


उसे ९१० ई० में अरंक्क्रादह में सिहासनारूढ़ कर दिया । उसने मोराको तक अपना 
अधिकार बढ़ा लिया और महदीया नामक अपनी राजधानी अछूग बसायी | ९१४ ई० 
में उसकी सेना ने सिकन्दरिया पर अधिकार जमा लिया, किन्तु सेना को वापस होना 
पड़ा। ९२१ ई० में उसके पुत्र अबुल क़ासिम' को भी पराजित होकर लौट जाना पड़ा । 

९३७ ई० में मुहम्मद इब्ने तुरज़ नामक अब्बासियों के तुक हाकिम ने खलीफ़ा 
अर्राज़ी से प्रार्थना की कि उसे इख़शीद की उपाधि प्रदान करके अधिक अधिकार दे 
दिये जाये। खलीफ़ा ने उसकी प्रार्थना स्वीकार कर ली। उसने शाम, फ़लूस्तीन तथा 
मक्‍्का-मदीना अपने अधिकार में कर लिये। ९४६ ई० में उसकी मृत्यु हो गयी और 
क़ाफ़्र नामक उसके एक हब्शी ख्वाजा सरा ने उसके पुत्रों की ओर से राज्य करना 
प्रारम्भ कर दिया। ९६६ ई० से उसने स्व॒तंत्र रूप से शासन करना शुरू कर दिया। 
९६८ ई० में काफ़्र की मृत्यु हो गयी और ५ फ़रवरी ९६९ ई० को फ़ातेमी सेनापति 
जौहर रक्‍़्क़ादह से एक बहुत बड़ी सेना लेकर निकला और ९ जुलाई ९६९ ई० को 
सिकन्दरिया पर पूर्ण रूप से अधिकार जमा लिया। जौहर ने क़ाहेरा अल-मुइज़्जिया 
नामक नया नगर बसाया जो ९७३ ई० से फ़ातेमियों की राजधानी बना। ९७२ ई० 
में उसने अल अजहर की मस्जिद का निर्माण कराया। अछर-शीई के बाद जौहर ही 
फ़ातेमी राज्य का दूसरा महान्‌ संस्थापक कहा जा सकता है। मिस्र के साथ उत्तरी 
अफ्रीक़ा भी उसने विजय कर लिया। इस वंश के पाँचवें बादशाह मंसूर निज़ार अल 
अजीज (९७५-९९६ ई० ) के राज्यकाल में फ़ातेमी वंश का राज्य एटलांटिक से लाल 
सागर, यमन, मक्‍का तथा दमिशक़ तक पहुँच गया। उसने क़ाहेरा में बहुत-सी 
मस्जिदों, महलों, पुलों तथा नहरों का निर्माण कराया। वह बग़दाद तथा कारडोवा 
पर भी लोभ की दृष्टि डालने लगा। फ़ातेमियों ने अब्बासियों की भाँति तुर्कों एवं हब- 
शियों को बहुत बड़ी संख्या में नौकर रखा, जो बाद में उनके राज्य के पतन का कारण 
बन गये । १०४३ ई० से सलजूक़ों के प्रभुत्व के कारण शाम और बाद में अफ्रीक़ा के 
प्रान्त फ़ातिमी राज्य से पृथक होने लगे। ऊपरी मिस्र की बनी हिलाल तथा सुलेम 
जातियाँ १०५२ ई० से त्रिपोली एवं टयूनिस में धावे मारने लूगीं। सिसली फ़ातेमियों 
के अधिकार से निकल गया । १०९९ ई० में सलीबी योद्धाओं ने येरोशरूम पर अधि- 
कार जमा लिया और ईसाइयों के निरन्तर आक्रमणों के उपरान्त सलाहुद्दीन अय्यूबी 
ने ११७१ ई० में मिश्र विजय करके फ़ातेमी वंश का अन्त कर दिया। फ़रवरी ११९३ 
ई० में सलाहुद्दीन की मृत्यु हो गयी। उसके उत्तराधिकारी १२४९ ई० तक भिस्र में 
राज्य करते रहे । 
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मसलूक सुल्तान---१२४९ ई० में अय्यूबी अल-सालेह की विधवा ने मित्र का राज्य 
अपने अधिकार में कर लिया और ८० दिन तक उत्तरी अफ्रीक़ा तथा पश्चिमी एशिया में 
राज्य करती रही। जब अमीरों ने उसके सेनापति इज़्जुद्दीन ऐबक को अपना सुल्तान 
बना लिया तो उसने उससे विवाह कर लिया। ऐबक (१२५०-१२५७ ई०) पहला 
ममलक सुल्तान हुआ है। वह अपना अधिकांश जीवन ज्ञाम, फ़िलिस्तीन एवं मिस्र के 
रणलक्षेत्रों में व्यतीत करता रहा। १२६० ई० में ममलूक नायब तथा सेनापति अर 
मुजफ्फ़र सेफ़ुद्दीन क़तूज़ (१२५९-६० ई०) ने हुलाक्‌ की सेना से टक्कर लेकर 
मंगोलों के तूफ़ान को आगे बढ़ने से रोक दिया । प्रारम्भिक ममलृक सुल्तानों में अल 
मलिक, अरू-जाहिर रुकन्‌ द्वीन बेबसे अल बुन्दु क़दारी जो एक तु दास था, बड़ा प्रतापी 
बादशाह हुआ । वास्तव मे ममलक वंश का संस्थापक उसी को कहना चाहिए। उसने 
क़ाहेरा तथा दमिशक़ के मध्य में अत्यन्त द्रुतगामी डाक का प्रबंध कराया । जलसेना को 
पुनरुत्थान तथा शाम के क़िले को दृढ़ बनवाना उसके अन्य कारनामों में सम्मिलित 
हैं। अपने राज्य को धामिक लोगों की दृष्टि में अधिक पवित्र बनाने के लिए उसने 
जून १२६१ ई० में अब्बासी खलीफ़ा अल जाहिर (१२२५-२६ ई०) के पुत्र को 
दमिदक़ से बुलवाकर अल मुस्तनसिर के नाम से खलीफ़ा बना दिया। खलीफ़ा मुख्य 
रूप से प्रबंध किया करते थे और ममलक सुल्तानों की इच्छानसार बनाये-बिगाड़े 
जाते थे। ममलूक सुल्तानों का वंश दो शाखाओं में विभाजित हो गया था। राज्य की 
स्थापना से १३८२ ई० तक जिन ममलूकों का राज्य रहा वे बहरी कहलाते थे। १३८२ 
ई० से सरकेशियन तु्क॑ ममलूकों का राज्य प्रारम्भ हुआ जो १५१७ ६० तक चलता रहा। 
ये बु रजी ममलूक कहलाते थे। इनका संस्थापक इब्ने खलदून का आश्रयदाता अज्ज़ाहिर 
सेफ़ुद्दीन बरकूक़ (१३८२-१३९८ ई०) था। उसके पुत्र अल नासिर नासिरुद्दीन 
फ़रज के राज्यकाल (१३९८-१४०५ ई०) में तीम्र ने आक्रमण किया। 
तीमूर ने तातारी क़बीलों की एक बहुत बड़ी सेना संगठित करके १३८० ई० 
से अपनी विश्व-विजय की योजना के अनुसार आक्रमण प्रारम्भ कर दिये। १३९३ ई० 
म उसने बग्रदाद पर अधिकार जमा लिया। १३९४ ई० में उसकी सेनाओं ने मेसो- 
पोटामिया में बुरी तरह लछूट-मार की। १३९५ ई० में उसने क्रिपचाक़ के भभाग पर 
आक्रमण किया और एक वर्ष से अधिक वत्तंमान काल के मास्को पर अपना अधिकार 
जमाय रहा। १३९८-९९ ई० में वह देहली तक पहुँच गया और तूफ़ान की भाँति 
१४०१ ई० में उत्तरी शाम को नष्ट-अष्ट कर डाला। तीन दिन तक अलेप्पों में लट- 
भार होती रही। २०,००० मुसलमानों के सिरों का एक बहुत बड़ा मीनार तैयार 
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कराया गया। सुल्तान फ़रज की सेना पराजित हुई और तीमूर ने दमिहक़् पर अधिकार 
जमा लिया, किन्तु वह मिस्र तथा अफ्रीका की ओर न बढ़ सका और शीघ्र ही बग़दाद 
वापस चला गया, जहाँ पुन: हत्याकांड एवं लूटमार प्रारम्भ कर दी और सिरों के १२० 
मीनार बनवाये । २१ जुलाई, १४०२ ई० को उसने अंकरा में उतमान सेना को परा- 
जित करके सुल्तान बायजीद प्रथम को बन्दी बना लिया। १४०४ ई० में तीमूर की 
मृत्यु हो गयी और उसकी मृत्यु के साथ मंगोलों के विश्व विजय के स्वप्न भी समाप्त हो 
गये । इन बाहरी आक्रमणों तथा साधारणं आंतरिक विद्रोहों के बावजूद मिस्र, इब्ने 
खलदून के अनुसार ममलकों के राज्यकाल में मुसलमानों के अन्य राज्यों की अपेक्षा 
सबसे अधिक उन्नत एवं समय था। परिचमी शाम, मक्‍का-मदीना सहित हिजाज़ 
प्रान्त मिस्र के राज्य के अधीन थे और यमन तक उसकी सीमा फंली हुई थी। भारत के 
व्यापारिक मार्ग पर मिस्रवालों को पूरा अधिकार प्राप्त था। ममलूक बादशाहों ने 
अपनी धन-धान्य-सम्पन्नता के कारण कला, साहित्य, दर्शन, विज्ञान एवं संस्कृति के अन्य 
क्षेत्रों में बड़ी उन्नति कर ली थी। इब्ने खलदून ने एक आदमी से जो हज करके लौटा 
था, क़ाहेरा के विषय में प्रश्न किया तो उसने उत्तर दिया कि जिसने क़ाहेरा नहीं देखा, 
वह इस्लाम के ऐश्वर्य एवं गौरव का अनुमान कर ही नहीं सकता। १५१७ ई० में 
उतमान सुल्तान सलीम ने मिस्र पर अधिकार जमाकर उसे अपने राज्य में सम्मिलित 
कर लिया। 

स्पेन तथा उत्तरी अफ्रीक़ा---जब ७५० ई० में अब्बासी खलीफ़ा सफ़्फ़ाह ने बनी 
उमय्या के वंशवालों की हत्या करानी प्रारम्भ कर दी तो १०वों उमय्या खलीफ़ा 
हिशाम (७२४-७४३ ई०) का पौत्र अब्दुरंहमान, अब्बासी खलीफ़ाओं के चंगुल से 
निकलकर उत्तरी अफ्रीका होता हुआ सितम्बर ७५५ ई० में स्पेन पहुंचा और १५ मई 
७५६ ई० को उसने कारडोवा पर अधिकार जमा लिया। वहाँवालों ने उसे अमीर” 
स्वीकार कर लिया। ३२ वर्ष के घोर संघर्ष के उपरान्त जब ७८८ ई० में उसकी मृत्यु 
हुई तो उसने अपने पुत्र हिशाम के लिए स्पेन का दृढ़ एवं विस्तृत राज्य तथा एक बहुत 
बड़ी सेना छोड़ी, किन्तु अरब अमीरों का पारस्परिक विरोध तथा नव-मुस्लिमों के अधिक 
अधिकार की अभिलाषा दब न सकी । अब्बासियों के समान अब्दुरंहमान को भी अपनी 
रक्षा हेतु अन्य क्रौमों की नियुक्ति करनी पड़ी । अब्दुरंहमान द्वितीय (८२२-८५२ ई० ) 
के राज्यकाल में ईसाइयों ने मुसलमानों की शक्ति का मुक़ाबला करना पुनः प्रारम्भ कर 
दिया । उसके उत्तराधिकारी मुहम्मद प्रथम (८५२--८८६ ई० ) के राज्यकाल में स्थिति 
और भी खराब हो गयी । अब्दुरंहमान तृतीय (९१२-९६१ ई०) ने अपने राज्यकाल 
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के लगभग ५० वर्षों में अपनी शक्ति के पुनरुद्धार का प्रयत्न किया। उसके राज्यकाल में 
फ़ातेमियों ने उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा पर अपना प्रभुत्व जमाने का प्रयत्न किया । 
९२९ ई० में उनके दलू-बल को तोड़ने एवं मुसलमानों में अपनी राज्यसत्ता को दृढ़ 
बनाने के लिए अब्दुरंहमान तृतीय ने खलीफ़ा तथा अमीरुल मोमनीन के साथ-साथ 
“नासिर ले दीनिल्लाह” की उपाधि धारण कर ली और उत्तरी अफ्रीका के कुछ 
भागों को विजय करके फ़ातेमियों को आगे बढ़ने से रोक दिया। बग्रदाद के तुर्क 
दासों के समान स्पेन के सक़ालेबा दास (सलाव) भी, जो अधिकांश युद्ध में बन्दी 
बनाये जाते थे, खलीफ़ाओं के बड़े विश्वासपात्र थे और अरबों को उनका प्रभृत्व 
पसन्द न था। उसके राज्यकाल में उन्दुल्स (आईबेरियन प्रायद्वीप) सम्यता एवं 
संस्कृति का केन्द्र बन गया। कृषि, कलाकौशल एवं व्यापार की बड़ी उन्नति हुई। 
प्रथम बनी उमय्या अमीर के समय से ही मस्जिदों एवं महलों का निर्माण प्रारम्भ हो 
गया था और भवननिर्माण कला की एक नयी शैली उन्नति करने लगी थी। 
अब्दुरहमान तृतीय के राज्यकाल में ९३६ ई० में कारडोवा के समीप उत्तर में 
अजूजहरा नामक नगर बसाना प्रारम्भ किया गया। साहित्य, दर्शन-शास्त्र एवं 
इतिहास की रचना को भी प्रश्नय प्रदान किया गया। 

मुलकुत्तवाएफ़--अब्दुरेहमान तृतीय, हकम द्वितीय (९६१--९७६ ई०) तथा 
अल हाजिब उल मंसूर (९७७-१००२ ई० ) के राज्य के बाद स्पेन के विशाल राज्य 
का पतन होने लगा। बरबर, अरब, सक़ालेबा तथा स्पेनवाले राज्य के टुकड़ें-टुकड़े 
करके आपस में बाँटन का प्रयत्न करने लगे। ११वीं शती ई० के प्रथम आधे भाग में 
लगभग २० छोटे-छोटे राज्य स्थापित हो गये । इस स्थिति को अरबवाले मुलकुत्तवाएफ़ 
अथवा विभिन्न दलों के बादशाहों का राज्य कहते हैँ। 

बन्‌ अब्बाद--इन राज्यों में सेविल का बन्‌ अब्बाद का राज्य (१०२३- 
१०९१ ६०) सबसे अधिक शक्तिशाली था। इस राज्य के शासक अपने आपको 
हीरह के लाखमीद बादशाहों की संतान बताते थे। इनके राज्य के अन्तिम काल में 
ईसाइयों ने अपनी शक्ति बढ़ानी प्रारम्भ कर दी थी, किन्तु यूसुफ़ इब्ने तशफ़ीन नामक 
मोराको के शक्तिशाली बरबर ने नवम्बर १०९० ई० में ग़रनाता और १०९१ ई० में 
सेविल पर अधिकार जमा लिया। इन लोगों ने टोलेडो एवं सरगोसा के अतिरिक्त 
स्पेन के समस्त इस्लामी राज्य पर अधिकार जमा लिया । 

मुराबतीन--म्‌ राबेतीन ने ११वीं शती ई० के मध्य में एक धामिक दल के रूप में 
अपनी शक्ति बढ़ानी प्रारम्भ की। सर्वप्रथम सिनहाजा क़बीले की लमतूना शाखा ने 


इनका साथ दिया। सिनहाजा क़बीलेवाले सहारा के विशाल रेगिस्तान में खाना- 
बदोशों के समान जीवन व्यतीत करते थे। धीरे-धीरे इन लोगों ने पूरे उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीक़ा पर अपना प्रभुत्व जमा लिया और बाद में स्पेन को भी अपने अधिकार में 
कर लिया । 


म्राबेतीन राज्य के संस्थापक यूसुफ़ इब्ने ताशफ़ीन (१०६१-११०६ ई०) ने 
१०६२ ई० में मराकश अथवा मोराको नामक नगर बसाया, स्पेन में क़रतेबा (कार- 
डोवा ) के स्थान पर सेविल को अपनी राजधानी बनाया। ५० वर्ष से अधिक कारू तक 
म्राबतीन शक्ति उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका तथा दक्षिणी स्पेन में अपनी राज्यसत्ता 
जमाये रही। वे अब्बासी खलीफ़ाओं के अनुयायी तथा धर्म के सम्बन्ध में इतने कट्टर 
थे कि यूसुफ़ के पुत्र एवं उत्तराधिकारी अली (११०६-११४३ ई०) के राज्य में 
अलगज़्ज़ाली के ग्रन्थ स्पेन तथा मग्ररिब में इस कारण जलवाये गये कि उनमें फ़क़ीहों के, 
विशेष रूप से मालिकी फ़क़ीहों के, विरुद्ध बातें पायी जाती थीं | इन लोगों ने “अमीरुल 
मुस्लेमीन” की उपाधि धारण की। म्राबेतीन बरबर भी शीघ्र ही मोराको एवं 
उन्दुलूस नगरों की संस्कृति तथा भोग-विलास के शिकार हो गये और मुवह हेदीन ने 
११४७ ई० म॑ इनके राज्य का अन्त कर दिया । 

म॒ुवह हेदीन--म्‌ वह हेदीन वंशवालों ने भी अपना संगठन बरबर क़बीलों में 
धा्िक प्रचार के रूप में प्रारम्भ किया । बरबर की मसम्‌ दह शाखा के मुहम्मद इब्ने 
तूमत (१०७८-११३० ई० लगभग ) ने मह॒दी की उपाधि धारण कर ली और वे इस 
बात का दावा करने लगे कि वे इस्लाम के तौहीद (एकेश्वरवाद ) के सिद्धान्त का प्राचीन 
शद्धतम रूप मनवाना चाहते हैं। इसी कारण उनके अनुयायी मुवह हेदीन कहलाने 
लगे । ११३० ई० में इब्ने तूमत की मृत्यु हो गयी और जनातह क़बीले के एक कुम्हार 
अब्दुल मोमिन इब्ने अली ने उसका स्थान ले लिया और ११४४ से ११४६ ई० के 
मध्य में म्राबेतीन की सेना को तलेम्सान के समीप पराजित करके फ़ास, क्योटा, तांजीर 
तथा अग्रमात को अपने अधिकार में कर लिया। ११ मास के अवरोध के उपरान्त 
(११४६-४७ ई० ) मराकश को विजय करके उसने म्‌राबेतीन के राज्य का अन्त कर 
दिया। तदुपरान्त पाँच वर्ष के भीतर उसने स्पेन को पूर्ण रूप से अपने अधिकार में कर 
लिया। ११५२ ई० में इन्होंने अलजीरिया, ११५८ ई० में ट्यूनिस तथा ११६० ई० 
में त्रपोली पर अधिकार जमा लिया। ११६३ ई० में अब्दुल मोमिन की मृत्यु हो गयी । 
११७० ई० में मुवह हेदीन ने अपनी राजधानी सेविल में बना ली | इस वंश का सबसे 
प्रसिद्ध बादशाह अब्दुल मोमिन का पौत्र अबू यूसुफ़ याक्रब अल _मंसूर (११८४- 


»०० कु डँ नया 


११९९ ई०) हुआ है। सलाहुद्दीन अय्यूबी (सलादिन) ने उसी के दरबार में बहुमूल्य 
उपहार सहित अपने राजदूत भेजकर सलीबी युद्ध लड़नेवाले ईसाइयों (कुरुसेडसस ) 
के विरुद्ध सहायता मंगवायी । उसके राज्यकाल में कला एवं संस्क्ृति को विशेष प्रोत्साहन 
प्रदान हुआ। उसने मोराको में सिकन्दरिया के नमूने पर रिबात अल-फ़तह का निर्माण 
कराया और एक अस्पताल भी बनवाया जिसे वहाँवाले संसार की अद्वितीय वस्तु 
समझते थे। मृवह हेदीन ने स्पेन में ईसाइयों की बढ़ती हुई शक्ति को रोकने का भी 
प्रयत्न किया। मंसूर का पुत्र मुहम्मद अल-नासिर (११९९-१२१४ई०) १२१२ ई० 
में कारडोवा के ७० मील पूर्व “लस नवास डा तोलोसा” में, जिसे अरब उक़ाब पर्वत 
कहते है, ईसाई बादशाहों की संगठित सेना से बुरी तरह पराजित हो गया। कहा 
जाता है कि उसके ६ लाख सैनिकों में से केवल १००० सिपाही ही बचकर वापस जा 
सके । अल-नासिर मराकश भाग गया, जहाँ दो वर्ष उपरान्त उसकी मृत्यु हो गयी । 

बनू नस्न-मुवह हेदीन का स्पेन का राज्य ईसाई बादशाहों ने आपस में बाँट 
लिया। मुसलमानों का राज्य स्पेन की एक छोटी-सी दक्षिणी पट्टी के चारों ओर ग़रनाता 
तक सीमित रह गया, जहाँ बनू नस्र ने एक नये वंश की स्थापना की जो १२३२ ई० से 
१४९२ ई० तक चलता रहा। मोराको का राज्य खलीफ़ा मुहम्मद अल-नासिर के उत्तरा- 
धिकारी अब्दुल मोमिन की संतान के अधिकार में १२६९ ई० तक रहा। तदुपरान्त 
बनू मरीन नामक बरबरों की एक शाखा ने उस राज्य पर अधिकार जमा लिया । 

बन्‌ नस्र (१२३२-१४९२ ई०) का संस्थापक मुहम्मद इब्ने यूसुफ़ नस्त्र था जो 
इब्न अल-अहमर कहलाता था। इसी कारण यह वंश बनू अल अहमर भी कहलाता 
है। मुहम्मद (१२३२-१२७३ ई० ) मदीने के खज़रज क़बीले से सम्बन्धित होने का 
दावा करता था। उसने अल-ग़ालिब की उपाधि धारण कर ली और ग्ररनाता के 
दक्षिण-पूर्व में अल-हमरा नामक क़िले का निर्माण कराया। उसके वंश के प्रयत्न से 
अल हमरा के क़िले की गणना संसार के उच्चकोटि के क़िलों में होने लगी । 

मुहम्मद पंचम (१३५४-५९ ई०) तथा मुहम्मद षष्ठ (१३६२-१३८५१ ई०) 
सरीखे इस वंश के बादशाहों ने स्पेन के गिरते हुए गौरव को सँमालने का बड़ा प्रयत्न 
किया और साहित्य एवं कला की उन्नति की । 


मगरिब 
त्रिपोली से ग़रनाता तक का भाग जिसे अरब मग़रिब कहते थे, इब्ने खलदून के 
अनुसार उन्नति एवं सम्यता में मिस्र का पासंग भी न था। १३वीं शती ई० के मध्य से 


गण हँ ५ कक 


उत्तरी अफ्रीक़ा तीन राज्यों में विभाजित हो गया, जो १४ वीं शती ईसवी के अन्त 
तक आपस में निरंतर युद्ध करते रहे-- 

(१) पूर्वी अलजीरिया, ट्युनीसिया एवं त्रिपोलितानिया के हफ़सी | 

(२) मोराको के मरीनी। 

(३) परदिचमी अलजीरिया के जयानी । 

हफ़सी---हफ़सी उत्तरी अफ्रीक़ा के एक बरबर क़बीले से सम्बन्धित थे। उन्होंने 
तीन शताब्दियों (१२२८-१५७४ ई०) से अधिक इफ़रीक़िया पर राज्य किया। 
इस वंश का नाम हितता के सरदार शेख अब्‌ हफ़स उमर के नाम पर पड़ा जो इब्ने 
तूमत॑ के मुख्य चेलों एवं अब्दुल मोमिन के विश्वास-पात्रों में था। १२२८ ई० तक 
हफ़सी मृवह हेदीन के अधीन रहे। १२२८ ई० में अब्‌ ज़करिया नामक इफ़रीक़िया 
के हाकिम ने ट्यूनिस में अपना स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया और धीरे-धीरे क़सन्ती ना, 
बिजाया, तलेम्सान इत्यादि पर अधिकार जमा लिया। मरीनियों तथा मिकान्सा 
वालों ने भी उसकी अधीनता स्वीकार कर ली और उसका राज्य क्योटा से तांजीर 
और भूमध्यसागर से सिजिल्मासा तक फंल गया। जब १२४९ ई०» में उसकी मृत्यु 
हुई तो उस समय के मुसलमानों के अफ्रीक़ी राज्य का वह सबसे अधिक शक्तिशाली 
बादशाह था । 

बनी हफ़स का राज्य स्थापित हो जाने से इफ़रीक़िया में कुछ वर्षों के लिए शान्ति 
एवं समृद्धि का संचार हो गया और ट्यूनिस न केवल राज-सत्ता का ही केन्द्र बना 
अपितु सांस्कृतिक एवं आथिक उन्नति का भी वहाँ विशेष संचार होने लगा। इस 
वंश के बादशाहों ने यूरोप के ईसाई बादशाहों से मंत्री के सम्बन्ध स्थापित रखा, जिसके 
फलस्वरूप यूरोप एवं अफ्रीक़ा के व्यापार की बड़ी उन्नति हुई। किन्तु १२८३ 
ई० तक हफ़्सी राज्य दो शाखाओं में विभाजित हो गया । ट्यूनिस पर अब्‌ हफ़स का 
राज्य रहा और बिजाया में अबू ज़करिया का (१२८४ ई०) । तेईस वर्ष तक इन 
दोनों का आपस में घोर युद्ध होता रहा जिसमें इफ़रीक़िया तथा मध्य मग्रिब के अरब 
क़बीलों एवं तलेम्सान के अब्दुल वादियों ने कभी इस पक्ष का और कभी उस पक्ष 
का साथ देकर खूब छाभ उठाया। १३१८ ई० में अबू यहया ने ट्यूनिस में पूर्ण प्रभुत्व 
प्राप्त कर लिया और इफ़रीक़िया एवं मध्य मगरिब के राज्य को अपने अघीन कर लिया । 
उसे अपने शत्रुओं के घोर विरोध के कारण चार बार राज्य से वंचित होना पड़ा किन्तु 
अन्त में मरीनियों की सहायता से उसे पूर्ण रूप से सफलता प्राप्त हो गयी । १३४६ ई० 
में अबू यहया की मृत्यु के उपरान्त पुनः अशान्ति फैल गयी। राज्य के अधिकारी अबुछ 


बन हे दर ब्नग्ज 


अब्बास को हटाकर अबू हफ़स स्वयं बादशाह बन बंठा। यह देखकर मरीनी वंश के 
सुल्तान अल हसन ने क़सन्तीना तथा बिजाया पर अधिकार जमा लिया और १३४७ 
ई० में ट्यूनिस को विजय कर लिया। किन्तु १३४८ ई० में उसे विद्रोही अरबों ने 
क़रवान के समीप पराजित कर दिया । उधर उसके पुत्र अब इनान ने भी विद्रोह कर 
दिया था अतः वह अपने जीते हुए स्थानों को अपने अधिकार में न रख सका। हफ़सियों 
ने बिजाया तथा क़सनन्‍्तीना विजय कर लिया, किन्तु १३५३ ई० में मरीनी अब इनान ने 
बिजाया पर अधिकार जमा लिया और १३५७ ई० में क़सन्तीना एवं ट्युनिस को भी 
हथिया लिया, किन्तु शीघ्र ही अरबों के आक्रमण के कारण उसे बनी हफ़स का राज्य 
छोड़ देना पड़ा और अबू इस्हाक़ द्वितीय ने ट्युनिस पर अधिकार जमाकर बनी 
हफ़स का राज़्य पुनः: स्थापित कर लिया, किन्तु राज्य में अशान्ति एवं उथल-पुथल 
उसी प्रकार होती रही। अबू इस्हाक़ द्वितीय ट्यूनिस का स्वामी था, बिजाया पर अबू 
अब्दुल्लाह ने अधिकार जमा लिया और क़सन्तीना पर अबुल अब्बास ने। अन्त में 
अबुल अब्बास ने बनी हफ़स के प्राचीन राज्य के बहुत बड़े भाग को विजय कर लिया 
(१३६८-६९ ई० ) और उसका पुत्र तथा उत्तराधिकारी अबू फ़ारिस अज़ीज़ (१३९३- 
१४३४ ६० ) मगरिब की शक्तियों में संतुलन रखने में बहुत बड़ी सीमा तक सफल रहा। 
सरोनी वंश--बन्‌ मरीन ने १२१६ ई० से अपनी शक्ति बढ़ानी प्रारम्भ की और 
५३ वर्ष में मेकनेस, फ़ास, रहत तथा सेल पर अधिकार जमा लिया। १२६९ ई० में 
अमीर अबू यूस॒फ़ याक़ब ने मराकश को विजय करके मरीनी राज्य दृढ़ बना लिया। 
१३४० ई० तक वे लोग स्पेन के यू द्धों में भाग लेते रहे किन्तु यूरोप के ईसाई बादशाहों 
द्वारा स्पेन में अधिक प्रभृत्व प्राप्त कर लेने के कारण इन लोगों ने उस ओर से निराश 
होकर केवल उत्तरी अफ्रीका की राजनीति में अधिक-से-अधिक भाग लेना प्रारम्भ कर 
दिया और तलेम्सान पर आक्रमण आरम्भ कर दिये। कई बार वहाँ वालों को 
मरीनियों ने बुरी तरह पराजित कर दिया। १२९९ ई० से ८ वर्ष तथा ३ मास तक वे 
तलेम्सान वालों को घेरे रहे । इसी बीच में मरीनियों के स्थायी शिविर के कारण 
मनसूरा नामक नगर बस गया। १३३७ ई० में मरीनी बादशाह अबुल हसन ने तलेम्सान 
पर अधिकार जमा लिया और वह तथा उसका पुत्र २२ वर्ष तक वहाँ राज्य करते रहे । 
१३४७ ई० में अबुल हसन ने इफ़रीक़िया पर आक्रमण किया, किन्तु अप्रेल १३४८ 
ई० में अरब क़बीलों ने उसे बुरी तरह पराजित कर दिया और मग्नरिब में मरीनियों की 
शक्ति डाँवाडोल हो गयी। उसके पुत्र अबू इनान ने भी इफ़रीक़िया विजय करने का 
प्रयत्न किया किन्तु उसे कोई सफलता न प्राप्त हुई। अबुल हसन तथा अबू इनान के 
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राज्यकाल में फ़ास के दरबार को बड़ी उन्नति प्राप्त हो गयी थी और अब्दुरंहमान इब्ने 
खलदून तथा इब्नुल खतीब सरीखे विद्वान्‌ एवं इब्ने बत्तृता सरीखा पर्यटक इस दरबार 
द्वारा आश्रय प्राप्त करते रहे। अबू इनान (१३४८-५८ ई० ) ने स्पेन के मुसलमान 
शिल्पकारों एवं भवन निर्माण करनेवालों को बुलवाकर अपनी राजधानी फ़ेज़ अथवा 
फ़ास की बड़ी उन्नति की । 

इफ़रीक़िया विजय में असफलता के कारण तथा अबू इनान की मृत्यु के उपरान्त 
मरीनी राज्य की प्रतिष्ठा को बहुत बड़ा धक्का पहुँचा। क़बीलों ने कर अदा करने 
की ओर से उपेक्षा प्रारम्भ कर दी और जब तक वे विवश न हो जाते, कर न देते थे। 
बड़े-बड़े पद पिता से पुत्र को प्राप्त होने लगे। शाही वंशवाले भी षड़यंत्र रचने में 
किसी से पीछे न थे। वे किसी-न-किसी बालक को सिहासनारूढ़ करके उसे कठपुतली 
बनाये रखते, यदि उनमे से कोई अपने अधिकार बढ़ाना चाहता तो वे उसे हटाकर 
दूसरे को सिहासनारूढ़ कर देते। इसी सिलूसिले में मरीनी सुल्तान अबू सालिम के 
सेनिकों ने १३६१ ई० में उसक्री हत्या कर दी । 

ज्यानी वंध--बनी हफ़स तथा मरीनी वंश के बाद बरबर क़बीले के ज़यानियों का 
नाम लिया जा सकता है, जो तलेम्सान पर राज्य करते थे। १२३६ ई० से यग़्म॒रासन 
नामक ज़यानी वंश के सुल्तान ने स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया। १३२३७ से 
१३४८ ई० तथा १३५२ से १३५९ ई० तक दो बार मरीनियों ने इनके राज्य पर 
अधिकार जमाया, किन्तु १३४८ ई० में अबू हम्मू प्रथम ने मरीनियों को पराजित 
किया। पर १३५२ ई० में वह पुनः पराजित हो गया, पर १३५९ ई० में उसने अपना 
राज्य दुबारा विजय कर लिया, जो १५५४ ई० तक उसी के वंश में चलता रहा। 


(२) 
इब्ने खलदून 


अब्दुरंहमान इब्ने मुहम्मद हज़रमी' का जन्म ट्यूनिस में १ रमजान ७३२ हि० 
(२७ मई १३३२ ई०) को हुआ। अरबों में पुत्र के नाम के सम्बन्ध से भी पिता का 


१. इब्न खलदून की जीवनी जो इन पृष्ठों में दी गयो है, उसकी “आत्मकथा” अत्तारीफ़ 
बे-इब्ने खलदून व रिहलतुह ग़रबन व दारक़न (मुहम्मद तावीत अत्तंजी द्वारा 
संकलित तथा क़ाहेरा से १९५१ ई० में प्रकाशित) पर आधारित है । अत्तंजी 


नाम प्रसिद्ध हो जाता है। इस प्रकार वह अब जद अथवा जद का पिता भी कहलाता 
था। उसको उपाधि बलीउद्दीन थी, किन्तु वह इब्नें खलदून के नाम से प्रसिद्ध है। 
उसके पूर्वज अपने आपको यमन के एक क़बीले का बताते थे जो हज़रमौत में निवास 
करता था। इस कारण वह हज़रमी कहलाता था। ८वीं शती ईसवी में जब बनी 
उमय्या के स्थान पर बनी अब्बास सिहासनारूढ़ हुए तो उनके समर्थक स्पेन की ओर 
भाग गये। खलदून, जिसके नाम पर यह वंश चला, बनी उमय्या अमीरों का राज्य दृढ़ 
हो जाने के उपरान्त वहाँ पहुँचा । यद्यपि इब्ने खलदून के वंश को समकालीन राज्यों 
मे समय-समय पर बड़ी प्रतिष्ठा प्राप्त होती रही, किन्तु उनके विषय में स्वयं उसे भी 
अधिक ज्ञान नहीं था। उसने उनके विषय में जो कुछ लिखा है वह स्पेन के इतिहासों 


ने इब्नें खलदून के बहुत से संकेतों तथा हवालों को टिप्पणियों द्वारा स्पष्ट भी कर 
दिया है ओर उन बहुत से लोगों की जिनका इब्नें खलदून ने उल्लेख किया है, 
संक्षिप्त जीवनियाँ भी दी हें। आत्मकथा के अतिरिक्त इब्ने खलदन के सम- 
कालीन इब्नुल ख़तीब के ग़रनाता के इतिहास “अल-इहातह फ़ो अख्बार 
ग़रनातह” (क़ाहेरा से १९०१ ई० में दो भागों में प्रकाशित) तथा इब्ने खलदून 
के म॒ुक़द्दमे एवं बरबरों के इतिहास से विशेष सहायता ली गयी है। फ्रांसीसी 
तथा अंग्रेजों में इब्न खलदून को जीवनी एवं मक़दमे के विषय में कई लेख 
तथा ग्रंथ प्रकाशित हो चुके हूँ, जिनका उल्लेख “सहायक ग्रंथों की सूची” 
में कर दिया गया है। इन सबसें मुहसिन मह॒दी का ग्रंथ, “इब्ने खलदृन्स 
फ़िलासफ़ो आफ़ हिस्ट्री (706 /९॥4/48# 5 72॥05०9/2 ० 7775/079 ) लन्दन 
से १९५७ ई० में प्रकाशित बड़ा ही महत्त्वपूर्ण हे । डॉ० अली अब्दुल वाहिद 
वाफ़ी हारा संकलित, मुक़हमये इब्नें खलदून में भी, जो मित्र से १९५७-५८ ई० 
में प्रकाशित हुआ है, (प० १-२०३ में) अरबी भाषा सें इब्न खलदुन की जीवनो 
तथा मुक़हसे के विषय में विस्तार से लिखा गया है। फ्रेंज रोज्ेंटहाल द्वारा 
अंग्रेज़ी में तोन भागों में अन॒दित तथा लन्दन से १९५८ ई० में प्रकाशित इब्ने 
खलदून के “मुक़हमे” में भी इब्ने खलदून की जीवनी तथा म॒क़दमे के विषय में 
लिखा गया है। इब्नें खलदून के मुक़द्दमे को भलो भाँति समझन में फ्रेंज़ रोज्ञेंटहाल 
के निम्नांकित दो ग्रंथ भी बड़ ही महत्त्वपूर्ण हें---7#8९ 4 ८दंकांवृ#९ बहव॑ 
4/2|#०्ंब ० 2कक्ओंक उंदाएंदा॥ए? (१९४७ ई०) तथा 4 7/50/9 
० प्रशाक सांआओतांगछ477 (१९५२ ई०) 
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पर आधारित है। ९वीं शती ईसबवी के अन्त में उसके पूर्वजों में एक व्यक्ति कुरयब 
हुआ है, जिसने उमय्या वंश के विरुद्ध विद्रोह करके सेविल में एक स्वतंत्र-जैसा राज्य 
स्थापित कर लिया। वह राज्य लगभग १० वर्ष तक चलता रहा। ८९९ ई० में 
उसकी हत्या करा दी गयी । 

११वीं शती ईसवी के प्रारम्भ में जब स्पेन का केन्द्रीय राज्य छिन्न-भिन्न हो रहा 
था तो इब्ने खलदून के वंश को सेविल के क्रान्तिकारियों के नेतृत्व के कारण बड़ा महत्त्व 
प्राप्त हो गया। उसका एक पूर्वज अबू मुस्लिम उमर बिन अहमद इब्ने खलदून (मृत्यु 
१०५७-५८ ई० ) दर्शन-शास्त्र एवं विज्ञान में अपनी रुचि के कारण बड़ा प्रसिद्ध हुआ । 
वह अपने समय के सुप्रसिद्ध वेज्ञािनिक मसलमा अर मजरीती का शिष्य था। जब 
ट्यूनिस के हफ़स वंश के संस्थापक सेविल में हाकिम थे तब इब्ने खलदून के पूर्वज लोग 
उनके विश्वासपात्र बन गये। वहाँ की राजनीति पर उनका गहरा प्रभाव था। १३वीं 
शती ईसवी के लगभग जब ईसाई लोग सेविल पर प्रबल आक्रमण करने छगे तो इब्ने 
खलदून के पूर्वजों का वंश सेविल की पराजय (१२४८ ई० ) के पूर्व ही उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीक़ा चला गया, जहाँ के दरबार की ओर से उसका भली-भाँति स्वागत हुआ । 

सर्वप्रथम जो व्यक्ति उत्तर-परद्चिमी अफ्रीक़ा पहुँचा, वह उसके परदादा का 
परदादा अलहसन बिन मुहम्मद था। वह सर्वप्रथम क्योटा पहुँचा और वहाँ से हज 
करने चला गया। हज से लौटकर वह बनी हफ़स के सुल्तान अबू ज़करिया के पास 
बोन पहुँचा। वहाँ उसे जागीर प्रदान की गयी। उसके कुछ अन्य वंशवालों को 
भी बनी हफ़स द्वारा उच्च पद प्राप्त हुए। उन्होंने वहाँ के राजनीतिक एवं सांस्कृतिक 
जीवन में बड़ा महत्त्वपूर्ण भाग लिया। “मुकदमे” में कई स्थानों पर इस बात की 
चर्चा हुई है कि किस प्रकार स्पेन के शरणार्थियों ने उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा के 
सांस्कृतिक जीवन को उन्नति पर पहुँचाया । अपने पूर्वजों के इस कारनामे पर इब्ने 
खलदून सवेदा गव॑ करता हुआ दृष्टिगत होता है और स्पेन की सम्यता एवं संस्कृति 
की छाप उसके मस्तिष्क से कभी भी न मिट सकी । 

हसन बिन मृहम्मद के पुत्र अबूबक्र मुहम्मद को 'साहिबुल अशग़ाल” का उच्च 
पद प्राप्त हो गया था, किन्तु १२८३ ई० में इब्ने अबी उमरा की, बनी हफ़स के विरुद्ध 
विद्रोह कर देने के कारण हत्या कर दी गयी। उसने राजनीति सम्बन्धी एक छोटे-से 
प्रथ की रचना भी की थी जिससे सम्भवतः इब्ने खलदून ने पर्याप्त प्रेरणा प्राप्त की । 

इब्ने ख़लदून के दादा मुहम्मद को बनी हफ़स के राज्य में नायब हाजिब का 


पद प्राप्त था। किन्तु समकालीन राजनीति की अनिश्चित दशा एवं बनी हफ़स के 
हा 
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राज्य के पतन के कारण उसने अपने अन्तिम जीवन काल में एकान्तवास ग्रहण करके 
धार्मिक जीवन बिताना प्रारम्भ कर दिया और यही परामश उसने अपने पुत्र 
को भी दिया। दोनों अबू अब्दुल्लाह जुबेदी नामक एक प्रसिद्ध सूफ़ी के शिष्य हो 
गये । मुहम्मद की १३३६-३७ ई० में मृत्यु हो गयी । उसका पुत्र अर्थात्‌ इब्ने खलदून का 
पिता मुहम्मद पठन-पाठन के कार्य में ही जीवन व्यतीत करता रहा और १३४८-४९ ई० 
की भीषण प्लेग में मुहम्मद की मृत्यु हो गयी। इब्ने खलदून के अनुसार उसके पिता 
को सर्वदा उसकी शिक्षा की चिन्ता रहा करती थी। इब्ने खलदून के वंश में उच्च 
कोटि की शिक्षा एवं राजनीति दोनों की ही परंपराएँ वर्तमान थीं । 

इब्ने खलदून ने अपने पिता एवं अपने अनेक समकालीन आल्मों से शिक्षा ग्रहण 
की थी। उसके अधिकांश गुरुओं के पूर्वजों का वतन स्पेन था। नक़लछी' एवं अक़ली' 
ज्ञान के सभी क्षेत्रों में उसे अच्छी शिक्षा प्राप्त हुई थी। धामिक विषयों के अतिरिक्त 
उसे तर्क-शास्त्र, दर्शन-शास्त्र, ज्योतिष, चिकित्सा-शझास्त्र इत्यादि की भी शिक्षा मिली 
थी । रचनाशली में कुशलता एवं इतिहास के ज्ञान में दक्षता भी उसने प्राप्त की थी। 

१३४७ ई० में फ़ास (फ्रेज़) के मरीनी सुल्तान अबुल हसन ने, जो १३३७ ई० 
से अब्दुल वाद वंश के तलेम्सान पर अधिकार जमाये हुए था, ट्युनिस विजय कर 
लिया, किन्तु १३४८ ई० में अरब क़बीलों द्वारा क़रवान में पराजित होकर उसे 
ट्यूनिस छोड़ना पड़ा और १३५७ ई० तक बनी हफ़स का राज्य बड़े ख़तरे म॑ रहा। 
१३५७ ई० में अबुल हसन के पुत्र अबू इनान ने ट्यूनिस को विजय कर लिया, किन्तु 
१३५८ ई० में उसकी मृत्युहो गयी और फिर कुछ समय के लिए उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीका को आक्रमणों से मुक्ति प्राप्त हो गयी। 

१३४७ ई० में मरीनी वंश की विजय के उपरान्त ट्यूनिस में अबुल हसन के 
साथ कुछ प्रसिद्ध विद्वान भी पहुँचे । इब्ने खलदून ने इनमें से मुहम्मद (बिन अली) 
बिन सुलेमान अस्सत्ती, अब्दुल मुहैनन बिन मुहम्मद अल हज़रमी (१२७७-७८ से 
१३४९ ई०) और सबसे प्रमुख मुहम्मद बिन इबराहीम अल अबिली (१२८२-८३ 
से १३५६ ई०) से शिक्षा ग्रहण की। अबिली के ट्यूनिस से चले जाने के 


१. कथन पर आवारित (क़रान शरीफ़ तथा हदीस पर आधारित) ज्ञान, देखिए 
अध्याय ६॥ 

२- बुद्धि अथवा तर्क पर आधारित ज्ञान, गणित, दशंनश्ञास्त्र इत्यादि, देखिए 
अध्याय ६॥ 


उपरान्त इब्ने खल़दून का भी मन अपने वतन में न लगा और वह वहाँ से चल 
खड़ा हुआ । 

प्लेग के कारण इब्ने खलदून के पिता एवं माता की मृत्यु हो चुकी थी और केवल 
उसका बड़ा भाई महम्मद ही वंश के बड़ें-बढ़ों में रह गया था। २० वर्ष की अवस्था 
में वह साहिब अल-अलामह” अथवा हस्ताक्षर करने का अधिकारी नियुक्त हो 
गया । इस पद के अन्तर्गत उसे फ़रमानों पर शीषंक लिखना पड़ता था। यद्यपि 
यह कोई बहुत बड़ा पद न था, किन्तु वह हफ़सी वंश का विश्वास-पात्र था। फिर 
भी वह १३५२ ई० में ट्यूनिस से मरीनी राज्य में चला गया और १३५३ ई० की 
गरमी में उसने अबू इनान से भेंट की। १३५३-५४ ई० में वह बिजाया में रहा 
जो मरीनी वंश के उच्च पदाधिकारियों के अधीन था। 

फ़ास (फ़ेज) में 

१३५४ ई० में वह अबुल हसन के पुत्र अब इनान के निमंत्रण पर फ़ास (फ़ेज़) 
पहुँचा और वहाँ के विद्वानों की गोष्ठियों से लाभान्वित होने लगा। वह वहाँ क़रान 
के प्रसिद्ध विद्वान मुहम्मद बिन अस्सफ़ार व एक अन्य विद्वान्‌ मुहम्मद बिन मुहम्मद 
अल भकक्‍क़री के सम्पर्क में आया। उसने दर्शन-शास्त्र के माने हुए विद्वान्‌ मुहम्मद 
बिन मुहम्मद अलवी (१३१०-११ से १३६९-७० ई०) सेभी शिक्षा ग्रहण की, जो 
कहा जाता है कि इब्ने खलदून के ट्युनिस के एक गुरु मुहम्मद इब्ने अब्दुस्सलाम का 
भी गुरु था। वह क़ाज़ी मुहम्मद बिन अब्दुरंज़्जाक़ तथा मुहम्मद बिन यहया अल 
बरजी (१३१०-११ से १३८४ ई०) की गोष्ठियों में भी रहा। उसकी वहाँ प्रसिद्ध 
ज्योतिषी एवं चिकित्सक इबराहीम बिन जर्रार से भी भेंट हुईं। उसको फ़रेज़ में 
शरीफ़ मुहम्मद बिन अहमद अस्सबती (१२९७-९८ से १३५९ ई०) से भी मिलने 
का अवसर प्राप्त हुआ और वह प्रसिद्ध विद्वान्‌ अबुछ बरकात मुहम्मद बिन मुहम्मद 
अल बल्‍्लाफ़ीक़ी (मृत्यु १३७०ई०) की शिक्षा से भी, जिसके हवाले उसने मुक़द्मे 
में कई स्थानों पर दिये हैं, लाभान्वित हुआ । 

फ़ज़ में इब्ने खलदून कुछ समय तक विद्याध्ययन में ही व्यस्त रहा, किन्तु उसे 
शीघ्र ही दरबार के विद्वानों के साथ अबू इनान के दरबार से भी सम्बन्धित होना 
पड़ा । १३५५ ई० में उसे अब इनान ने अपना कातिब (सचिव) नियुक्त कर 
लिया और सुल्तान की सेवा में जो प्रार्थनापत्र प्रस्तुत होते उन पर एवं अन्य काग़ज़ों 
पर वह शाही आदेश लिखा करता था। उसे यह काय्य पसन्द न था। वह लिखता 
है कि “उसके पूर्वजों ने इस प्रकार का कार्य कभी न किया था । वे सुल्तानों की परामशश- 


असल 


रा (2 


१ 3 के, रह 


क्त 


की 
हु केक | 


ड़ 
3 पर हि 


- ५२० 


गोष्ठियों के मुख्य अंग रह चुके थे और समकालीन राजनीति एवं क्रान्तियों में भाग 
लिया करते थे ।” यद्यपि उसने इस पद पर अधिक समय तक कार्य न किया, किन्तु इसके 
सहारे से उसे अन्य देशों के राजदूतों से विचार-विनिमय करने तथा समकालीन उत्तरी 
अफ्रीक़ा एवं मुसलमानी स्पेन की राजनीतिक दशा का अच्छा ज्ञान प्राप्त हो गया । 

वह बनी हफ़स के शाहज़ादे अबू अब्दुल्लाह का, जो उन दिनों फ़ेज़ में था, बड़ा 
घनिष्ठ मित्र हो गया। अबू इनान अबू अब्दुल्लाह की सहायता से ट्युनिस से बनी 
हफ़्स में फूट डालकर उस देश पर भी अपना प्रभुत्व जमाना चाहता था, किन्तु थोड़े 
दिन बाद अबू इनान को यह सन्‍्देह हो गया कि इब्ने खलदून अब अब्दुल्लाह से 
मिलकर उसके विरुद्ध षड्यंत्र रच रहा है, अतः उसने १० फ़रवरी १३५७ ई० को 
इब्ने खलदून तथा अबू अब्दुल्लाह को बन्दी बना लिया। उसके बाद ही अब इनान 
ट्यूनिस पर आक्रमण हेतु रवाना हो गया । ऐसी अवस्था में वह इब्ने खलदून को मुक्त 
रहने ही किस प्रकार दे सकता था। अबू अब्दुल्लाह को तो कुछ समय उपरान्त बन्दीगृह 
से छोड़ दिया गया, किन्तु इब्ने खलदून बन्दीगृह में ही रहा। २७ नवम्बर १३५८ 
ई० को अबू इनान की मृत्यु हो गयी और २१ मास के उपरान्त उसे बन्दीगृह से मुक्त 
कर दिया गया। अबू इनान की मृत्यु के पश्चात्‌ मरीनी वंश का पतन प्रारम्भ हो 
गया। राज्य के वज्ीरों ने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और प्रत्येक उच्च पदाधिकारी 
शाही वंश के किसी न किसी व्यक्ति का समर्थक बनकर षड्यंत्र रचने लगा। इब्ने 
खलदून ने राज्यों की इस प्रकार की अव्यवस्थित दशा से अपने मुक़द्मे में बड़े ही 
महत्त्वपूर्ण निष्कर्ष निकाले हैँ। 

इब्ने खलदून ने स्वयं अबू इनान के भाई अब्‌ सालिम की, जो देश से निर्वासित 
हो चुका था, वापिसी के लिए प्रयत्न किया | अबू सालिम ने जुलाई १३५९ ई० में 
२६ वर्ष की अवस्था में मरीनी राजसिंहासन पर अधिकार जमा लिया। उसने इब्ने 
खलदून को 'कातिब-अल सिर वल तौक़ी वल इन्‌शा” नियुक्त कर दिया । बाद में 
उसने उसे अपने राज्य के “मज़ालिम” विभाग का मुख्य अधिकारी बना दिया । इस 
विभाग के अन्तगंत उन अभियोगों के निर्णय की देखरेख करनी पड़ती थी जिनका सम्बन्ध 
'शरा से न होता था। उसे अपना यह नया कार्य पसन्द भी था और इस विभाग के 
अध्यक्ष के रूप में उसने जो सेवाएँ कीं उनसे वह संतुष्ट भी था। अबू सालिम, इब्ने 
खलदून की आशा के विरुद्ध, बुद्धिमान्‌ एवं न्‍्यायकारी बादशाह न निकला और दरबार 
के षड्यंत्र का शिकार हो गया। १३६१ ई० में राज्य के अधिकारियों ने अबू सालिम 
के विरुद्ध विद्रोह करके उसकी हत्या कर दी । 
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उस समय अब्दुल वादियों ने अपनी शक्ति का पुनरगंठन करके तलेम्सान पर 
अधिकार जमा लिया था। सुदूर पूर्व में बिजाया, क़िसिन्तीना तथा ट्यूनिस में बनी 
हफ़स' अपनी शक्ति का पुनरुद्धार करने लगे थे। इस अनिश्चित वातावरण के कारण 
इब्ने खलदून ने फ़ेज़ से चछा जाना ही उचित समझा । किन्तु वहाँ वालों को यह भय हुआ 
कि कहीं वह अपने अफ्रीका की राजनीति के ज्ञान से किसी अन्य पक्ष को अनुचित 
लाभ न पहुँचा दे, अतः उन्होंने उसे इस शर्तं पर जाने की अनुमति दी कि वह अफ्रीका 
के किसी राज्य में न जायगा अपितु स्पेन चछा जायगा। तदनुसार वह फ़ेज़ से प्रस्थान 
करके २६ दिसम्बर १३६२ ई० को ग़रनाता पहुँच गया। 

स्पेन में 

गरनाता के मुहम्मद पंचम (१३५४-१३९१ ई० ) से, अबू सालिम के राज्यकाल 
में इब्ने खलदून की मित्रता हो गयी थी। १३५९ ई० में मुहम्मद के दरबार वालों 
ने उसके विरुद्ध षड़यंत्र करके उसके भाई को उसके स्थान पर बादशाह बना 
दिया। मुहम्मद भागकर अबू सालिम के पास पहुँचा। उस समय इब्ने खलदृन 
अबू सालिम का सचिव था। उसने मुहम्मद का भव्य स्वागत कराया। कुछ समय 
उपरान्त अबू सालिम के प्रयत्न से मुहम्मद के प्रधान मंत्री इब्नुल खतीब को भी 
ग़रनाता वालों ने मुक्त कर दिया और वह मुहम्मद के पास फ़ेज़ पहुँच गया । इब्नुल 
खतीब की विद्वत्ता से इब्ने खलदून अत्यधिक लाभान्वित हुआ और उसी की प्रेरणा 
से उसने अल बरजी की कविता के विषय में कुछ विशेष बातें लिखीं, जिन्हें इब्नुल 
खतीब ने अपने ग़रनाता के इतिहास में संकलित कर लिया। इब्ने खलदून के प्रयत्न 
से मुहम्मद को ग़रनाता का राज्य प्राप्त करने में बड़ी सहायता मिली। जब मुहम्मद 
अपने राज्य पर पुनः अधिकार जमाने के लिए १३६१ ई० में ग़रनाता रवाना हुआ 
तो अपने परिवार को इब्ने खलदून की ही देख-रेख में छोड़ गया । इस कारण जब 
इब्ने खलदून ग़रनाता पहुँचा तो बादशाह एवं प्रधान मंत्री दोनों ने उसे हाथों हाथ 
लिया और वह उनका विश्वासपात्र बन गया। 

१३६४ ई० में कास्तिलला के ईसाई बादशाह पेडरो प्रथम “अत्याचारी” के 
पास उसे एक शिष्ट-मंडल का नेता बनाकर इस' आशय से भेजा गया कि वह ईसाई 
बादशाह एवं मृसलमानों में सन्धि करा दे। इब्ने खलदून की पेडरो से सेविल में, 
जो उसके पूर्वजों का वतन था, भेंट हुई। पेडरो इब्ने खलदून के उत्तरी अफ्रीका की 
राजनीतिक दशा के ज्ञान के विषय में सुनकर तथा यह जानकर कि उसके पूर्वज सेविल 


के ही निवासी थे, बड़ा प्रभावित हुआ। उसने इब्ने खलदून को अत्यधिक प्रोत्साहन 
प्रदान किया और उसके पूर्वजों की जागीर उसे वापस कर देने तथा अपने राज्य में 
ठहर जाने का उससे आग्रह किया । किन्तु इब्ने खलदून ने यह स्वीकार न किया और 
अपना कार्य समाप्त करके बादशाह के उपहार लेकर वह ग़रनाता लौट आया। पेडरो 
के राज्य में उसे मुसलमानों के प्राचीन राज्य के ऐश्वर्य एवं गौरव के अवशेष देखने 
एवं मुसलमानों की वर्तमान स्थिति पर गौर करने का अवसर मिला। उसने देखा कि 
मुसलमानों का प्रभुत्व किस प्रकार घटता जा रहा है। वह जिस सन्धि के लिए गया 
था वह बराबर के राज्य वालों की सन्धि न थी, अपितु एक उन्नति के पथ पर 
अग्रसर तथा दूसरे पतनशील राज्य के मध्य की सुलह थी । 

ग़रनाता में इब्ने खलदून ने अपने परिवार को भी क़िसिन्तीना से बुलवा लिया । 
मुहम्मद पंचम युवक एवं जागरूक भी था, अतः इब्ने खलदून' ने उसे अपने विचारों से 
प्रभावित करना प्रारम्भ कर दिया | इब्ने खलदून समझता था कि सम्भवतः उसकी 
शिक्षा द्वारा मुहम्मद अपने राज्य को उसकी कल्पना के “आदर्श राज्य” में परिवर्तित 
कर सकेगा । अबू सालिम के दरबार में उसे इस' दिशा में कोई सफलता न प्राप्त 
हुई थी, सुल्तान ने उसकी ओर अधिक ध्यान न दिया था। उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका 
में सम्यता एवं संस्क्रति की वे परम्पराएँ भी न थीं जो स्पेन में थीं, अतः वह मुहम्मद 
की शिक्षा में अपनी पूरी योग्यता का प्रयोग करने लगा। उसने “अल्लका लिल 
सुल्तान” नामक एक ग्रंथ की रचना भी की जिसमे सुल्तानों के लिए जिस तक-शास्त्र 
की आवश्यकता होती है उसका उल्लेख किया । 

सुल्तान का प्रधान मंत्री इब्नुल खतीब, इब्ने खलदून' एवं मुहम्मद की गोष्टठियों 
के विषय में सन्देह करने लगा। जब' उसे इब्ने खलदून की योजनाओं का पता चला 
तो उसके क्रोध की कोई सीमा न रही | इब्नुल खतीब का संभवतः विचार था, जो 
बाद में ठीक ही निकला कि इब्नें खलदून मुहम्मद को जिस मार्ग पर ले जाना चाहता 
है, मुहम्मद उसके योग्य नहीं। इससे राज्य को बड़ी हानि उठानी पड़ेगी। वह इब्ने 
खलदून की विद्वत्ता से प्रभावित था और इब्ने खलदून भी आजीवन उसकी भूरि-भूरि 
प्रशंसा करता रहा। न्‍ 


बिजाया में 


इसी बीच में बनी हफ़स के अबू अब्दुल्लाह ने जून १३६४ ई० में बिजाया पर 
अधिकार जमा लिया। उसने इब्ने ख़लदून को भी अपने राज्य में आमंत्रित किया और 


न्न्प्‌ ण्‌ कण 


उसे हाजिब' बना देने का आश्वासन दिलाया। इब्ने खलदून ग़रनाता से चल दिया 
और माच १३६५ ई० में बिजाया पहुँच गया। मुहम्मद पंचम उसके प्रस्थान से 
बड़ा प्रभावित हुआ और उसने ११ फ़रवरी १३६५ ई० को इब्नुल खतीब से लिखवा- 
कर उसके पास एक पत्र भिजवाया जिसमे उसकी अत्यधिक प्रशंसा की गयी थी । 
इब्ने खलदून अपने बिजाया के जीवन से बड़ा संतुष्ट था। वह अपनी आत्म-कथा में 
लिखता है-- सुल्तान ने आदेश दिया कि दरबारी रोज़ाना प्रात:काल मेरे दरबार में 
उपस्थित हुआ करें। मैंने शासन का कार्य संभाल लिया और राज्य के हित एवं अन्य 
समस्याओं का पूर्ण रूप से समाधान करने लगा ।” 

“सुल्तान ने क़स्बा के महाविद्यालय के आचायें का पद भी मुझे प्रदान कर दिया । 
में अत्यन्त व्यस्त रहने के बावजूद, दिन के प्रथम भाग में अपना कार्य समाप्त करके 
क़स्बा महाविद्यालय में जाकर बैठ जाता और वहाँ पठन-पाठन का काये प्रारम्भ कर 
देता और उसे कभी न त्यागता।” 

अबू अब्दुल्लाह यद्यपि युवक था, किन्तु उसमें एक गुणवान्‌ बादशाह बनने की 
योग्यता न थी। शीघ्र ही उसकी प्रजा उसकी कठोरता एवं निष्ठुरता के कारण 
उससे बुरी तरह असंतुष्ट हो गयी। उसी समय में अबू अब्दुल्लाह का चचेरा भाई 
अबुल अब्बास भी क़िसिन्तीना का बादशाह था। उसने अबू अब्दुल्लाह की प्रजा 
की सहायता से उसके विरुद्ध युद्ध छेड़ दिया। इस युद्ध में इब्ने खलदून ने अबू अब्दुल्लाह 
के राज्य की बड़ी सहायता की। बिजाया में धन की कमी हो जाने के कारण वह 
बिजाया के पर्वतीय बरबरों से कर वसूल करने के लिए तंयार हो गया, यद्यपि यह 
कार्य बड़ा खतरनाक था। मई १३६६ ई० में अबू अब्दुल्लाह की मृत्यु हो गयी । 
इब्ने खलदून ने उसके उत्तराधिकारी के राज्य में रहना पसन्द न किया और वह अबुल 
अब्बास के पास चला गया। किन्तु उसने वहाँ पहुँचते ही भाप लिया कि अबुल 
अब्बास से उसकी अधिक दिनों तक नहीं निभ सकती और उसने आग्रह करके वहाँ 
से चले जाने की अनुमति प्राप्त कर ली। 


बिस्करा में 


ट्यूनिस से १३५२ ई० में उसके चले जाने के उपरान्त रियाह दवाविदह अरबों 
को राज्य प्राप्त हो गया । उनकी अनुमति से उसने बिस्करा में निवास करना प्रारम्भ 
कर दिया । इसी बीच में उसे पता चला कि उसके भाई यहया को अबुल अब्बास ने 
बन्दी बना दिया है। अब इब्ने खलदून बड़े असमंजस में पड़ गया । 


ण्ण्ग्क प्‌ ६ है 


उस समय उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका में, तलेम्सान में अब्दुल वादियों का राज्य 
था जिनका बादशाह अबू हम्मू था। ट्यूनिस के अबू हफ़स उसके सहायक थे। उनके 
विरोधियों में वे अब्दुल वादी थे जो तलेम्सान पर अपनी राज्यसत्ता स्थापित करना 
चाहते थे। बनी हफ़स का अबुल अब्बास, जो क़िसिन्तीना तथा बिजाया का बादशाह 
था, उनका सहायक था। अरब के क़बीले इस अवसर पर कभी इस पक्ष का और कभी 
उस पक्ष का साथ देने रूगते थे। इब्ने खलदून ने इस स्थिति से पर्याप्त लाभ उठाया । 
उसे अरब' क़बीलों का बड़ा अच्छा ज्ञान हो गया था और वह जिस प्रकार चाहता 
उनसे लाभ उठा लेता था। 

तलेम्सान के अबू हम्मू का विवाह बिजाया के अबू अब्दुल्लाह से हुआ था जो 
इब्ने खलदून का मित्र तथा आश्रयदाता था। उसने इब्ने खलदून को अपने राज्य 
में प्रधान मंत्री बना देने का आश्वासन दिलाकर आमंत्रित किया । उसका एक पत्र 
मां १३६८ ई० की प्राप्त हुआ, किन्तु इब्नें खल़दून ने अपने भाई यहया को जो 
बंदीगृह से मुक्त हो गया था, तलेम्सान भेज दिया और वह स्वयं कहीं न गया । उस 
समय वह राजनीति की अनिश्चित दशा से निराश हो गया था और अब कुछ समय 
विद्याष्ययन में व्यतीत करना चाहता था। 

इसी बीच मरीनी वंश ने फ़ेज के सुल्तान अब्दुल अजीज (१३६६-१३७२ ई० ) 
के नेतृत्व में बहुत अधिक उन्नति प्राप्त कर ली थी । १३७० ई० में उसने तलेम्सान 
पर चढ़ाई की । इस कारण अबू हम्मू की स्थिति डाँवाडोल हो गयी । अप्रैल १३७० 
ई० में अबू हम्मू से इब्ने खलदून ने भेंट की, किन्तु अब्दुल अजीज की विजयों के कारण 
वह समझ गया कि उसका उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका में रहना उचित नहीं और उसने 
स्पेन भाग जाना निश्चय कर लिया, किन्तु इसमें वह सफल न हो सका। मार्ग में ही 
उसे बन्दी बना लिया गया और अब्दुल अजीज की सेवा में उपस्थित किया गया, किन्तु 
उसे मुक्त कर दिया गया और वह तलेम्सान के समीप अलऊ-उब्बाद चला गया । एक 
दो सप्ताह बाद ही अब्दुल अजीज ने उसे अपनी सेवा में सम्मिलित हो जाने के लिए 
विवश कर दिया । वह ४ अगस्त १३७० ई० को बिस्करा पहुँच गया और अरब 
कबीलों की राजनीति में भाग लेने लगा। दो वर्ष उपरान्त अब्दुल अजीज ने उसे 
फ़ेज़ बुलवा लिया और ११ सितम्बर १३७२ ई० को वह अपने परिवार को बिस्करा 
छोड़कर फ़ेज़ की ओर चल दिया, किन्तु मांग में ही उसे अब्दुल अजीज की मृत्यु का 
समाचार प्राप्त हुआ । अबू हम्म्‌ के पक्षपाती बददुओं ने उसे मार्ग में बड़े कष्ट पहुँचाये। 
वह लिखता है--“उन लोगों ने हमारा मार्ग रोका और जो कुछ हमारे पास था वह 
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सब लूट लिया । हमम से कुछ लोग अपने प्राण लेकर दबदू पर्वत की ओर भाग गये 
और कुछ पेदल ही गये। में भी उन्हीं लोगों में था। दो दिन मैंने बिना वस्त्र के 
काटे । अन्त में आबादी में पहुँचा और दबदू में जाकर अपने साथियों से मिल 
गया ।” इस तरह की कठिनाइयाँ झेलता हुआ वह किसी न किसी प्रकार फ़ंज 
पहुँच गया । 


पुन: स्पेन में 


वहाँ की अनिश्चित राजनीति के कारण उसने फ़ेज़ से स्पेन चला जाना ही 
अपने लिए हितकर समझा | उस समय ग़रनाता में इब्नुछ खतीब के स्थान पर इब्ने 
जमरक प्रधान मंत्री था। इब्नुल खतीब की भाँति वह भी अबू सालिम के समय में 
फ़ेज़ पहुँचा था और इब्ने खलूदून ने उसका भी बड़ा भव्य स्वागत कराया था। किन्तु 
इब्ने ख़लदून के मार्ग में अनेक कठिनाइयाँ थीं। फ्रेज़ तथा ग़रनाता के सम्बन्ध उस 
समय बहुत बिगड़ चुके थे और युद्ध छिड़ जानें तक की नौबत आ गयी थी ॥ फ़ंज के 
शासन ने उसे जाने की अनुमति न दी, किन्तु १३७४ ई० में वह ग़रनाता पहुँच गया। 

ग़रनाता के सुल्तान मुहम्मद में भी इस समय बड़ा परिवर्तन आ चुका था। 
इब्नुल खतीब को जैसा भय था वही हुआ । इब्नें खलदून का, दशन-शास्त्र से रुचि 
रखनेवाला बादशाह, बहुत बड़ा अत्याचारी बन चुका था। उसने इब्नुल ख़तीब को 
ग़रनाता से निर्वासित कर दिया । जब वह मरीनी दरबार में चला गया तब भी 
मुहम्मद उसकी हत्या कराये बिना संतुष्ट न हुआ । जब मुहम्मद को यह ज्ञात हुआ 
कि इब्नें खलदून ने इब्नुल खतीब की सहायता की थी, तो उसने उसे अपने राज्य से 
निकलवा दिया । 


क़िला इब्ने सलमह में 


इब्ने खलदून ग़रनाता से हुनेन पहुँचा । हुनेन उस समय तलेम्सान के अधीन 
था जहाँ सुल्तान अबू हम्मू शासन कर रहा था। अबू हम्मू से इब्ने खलदून के सम्बन्ध 
अच्छे न थे, किन्तु अबू हम्मू बिजाया-विजय के स्वप्न देख रहा था, अत: उसने इब्ने 
खलदून से काम लेने का निश्चय कर लिया। इब्ने खलदून के एक मित्र ने भी उसकी 
बड़ी सहायता की । वह अबू हम्म्‌ के राज्य में अल-उब्बाद के समीप निवास करने 
लगा । ५ मार्च १२७५ ई० को उसका परिवार भी फ़ेज़ से वहीं पहुँच गया । 
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इसी बीच अबू हम्मू ने उसे एक शिष्ट-मंडल का नेतृत्व सौंपकर दवाविह अरबों 
के' पास जाने का आदेश दिया | इब्नें खलदून ने एकान्तवास करने का निश्चय कर 
लिया था, किन्तु अब हम्मू के आग्रह पर उसे यह सेवा स्वीकार करनी ही पड़ी उसने 
सोचा कि सम्भवतः इस प्रकार शासन की सेवा से' उसे मुक्ति प्राप्त हो जाय । 
तलेम्सान से प्रस्थान करके वह अरब जुग़बह नामक क़बीले की सुबंद शाखा के 
प्रमुख वंश औलाद आरिफ़ के साथ ठहर गया और अपने परिवार को भी वहीं 
बुलवा लिया । औलाद आरिफ़ ने पूरे परिवार को क़िला इब्नें सलमह में निवास करने 
की अनमति दे दी । यह उरान प्रान्त का एक ग्राम तथा क़िला था जिसे मरीनी वंश 
के अबू इनान ने इन्हे प्रदान कर दिया था। वहाँ इब्नें खलदून को तीन वर्ष से 
अधिक शान्तिपू्वक जीवन व्यतीत करने का अवसर मिल गया ! 

अब उसकी अवस्था लगभग ४० वर्ष की हो च॒की थी | अपने जीवन के २० 
वर्ष तक मुसलमानों के पश्चिमी राज्यों की राजनीति में भाग लेने के कारण उसे इस 
विषय का उत्तम ज्ञान हो गया था। उसे अनेक महत्त्वपूर्ण राजदूतों, पदाधिकारियों, 
शासकों, क़बीले के सरदारों एवं विद्वानों से विचार विनिमय का अवसर भी प्राप्त 
हो चुका था । इतने अधिक वेयक्तिक ज्ञान एवं विद्वत्ता की पृष्ठभूमि में उसने क़िला 
इब्नें सलमा में अपने इतिहास-पग्रंथ की रचना प्रारम्भ की। वह लिखता है-- 
“नवम्बर १३७७ ई० म॑ में वहाँ के शान्त वातावरण में ईश्वर की कृपा से पाँच' महीने 
में प्राककथन (मुक़दमे) की रचना पूरी कर सका।” तदुपरान्त इब्नें खलदून ने अरब, 
बरबर एवं ज़नाता का इतिहास लिखना प्रारम्भ किया | वहाँ कोई बड़ा पुस्तकालूय 
प्राप्त न था । अब तक उसने जो कुछ लिखा था वह अपनी स्मृति एवं उन टिप्पणियों 
के आधार पर लिखा था जो उसके पास थीं । इसी बीच में वह रुपण्ण हो गया । वह 
किसी अच्छे पुस्तकालय की खोज में था, जहाँ बैठकर शान्तिपूर्वक अपने इतिहास 
की रचना कर सकता। वह लिखता है कि “मेरा हृदय तूनिस (ट्यूनिस) की ओर 
आढहष्ट हुआ जहाँ मेरे पूव॑ंजों का घर, अवशेष तथा मक़बरे थे । 

इस समय ट्यूनिस में बनी हफ़स का अबुल अब्बास शासन कर रहा था। ११ 
वर्ष पूर्व इब्ने खल़दून का अबुरू अब्बास से संघर्ष हो चुका था, किन्तु उसने जो कार्य 
प्रारम्भ किया था उसे पूरा करने का अवसर ट्युनिस में ही मिल सकता था, अतः उसने 
अबुल अब्बास को पत्र लिखकर वहाँ के पुस्तकालयों में अध्ययन करने एवं अपने 
जन्म-स्थान तथा अपने पूवजों के मक़बरों के दर्शन करने की अनमति माँगी | अबल 
अब्बास ने उसकी एवं उसके पूर्वजों की विद्वत्ता के कारण उसे तत्काल अनमति दे दी 
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और वह नवम्बर अथवा दिसम्बर १३७८ ई० में ट्युनिस पहुँच गया । अबुल अब्बास 
अब ४३ वर्ष का हो चुका था। समकालीन राजनीति का उसे अच्छा ज्ञान हो गया 
था ओर वह उत्तरी अफ्रीका की समस्याओं को भली-भाँति' समझने लगा था तथा 
उनका समाधान करके अपने राज्य को दृढ़ बनाना चाहता था। उसे इब्ने खलदून 
के ज्ञान से लाभान्वित होने की बड़ी इच्छा थी, अतः: उसने उसे अत्यधिक प्रोत्साहन 
दिया । वह लिखता है कि “सुल्तान ने मेरा भली-भाँति स्वागत किया और मुझे 
संतुष्ट रखने का बड़ा प्रयत्न किया, राज्य की समस्याओं के विषय में मुझसे परामर्श 
किया । फिर मुझे तूनिस (ट्यूनिस) भेजा और अपने हाकिम को आदेश दे दिया कि 
वह मेरे निवास, वृत्ति एवं अन्य आवश्यकताओं का उचित प्रबन्ध कर दे” किन्तु 
दरबार के विद्वासपात्रों ने उसके विरुद्ध षडयंत्र रचना प्रारम्भ कर दिया । 

इब्ने खलदून ने वहाँ शिक्षा देनी प्रारम्भ कर दी, परन्तु प्रसिद्ध फ़कीह इब्ने 
अरफ़्ह अल वरामी (१३१६-१४१० ई०) ने उसका विरोध प्रारम्भ कर दिया, 
कारण कि अधिकांश विद्यार्थी इब्नें अरफ़ह के पास से भाग-भागकर इब्नें खलदून 
के पास पहुँचने लगे । दरबारवालों ने अबुलू अब्बास के कान भ रने प्रारम्भ कर दिये 
ओर उसे समझा दिया कि इब्ने खलदून को ट्यूनिस में छोड़ना खतरे से खाली नहीं, 
अत: अबुल अब्बास इब्ने खलदून से अभियानों पर जाने का आग्रह करने रूगा । इब्ने 
खलदून को पठन-पाठन का जीवन त्यागना पसन्द न था। अक्तूबर १३८२ ई० में 
जब अबुल अब्बास एक अभियान पर जा रहा था तो इब्ने खलदून को भय हुआ कि 
कहीं उससे फिर अभियान पर जाने का आग्रह न किया जाय । उसी समय ट्यूनिस 
के बन्दरगाह से एक जहाज सिकन्दरिया जा रहा था, अतः इब्ने खलदून ने हज करने 
के लिए मक्का चले जाने की अनुमति माँगी । अबुल अब्बास ने उसे अनुमति दे दी 
ओर २४ अक्तूबर १३८२ ई० को वह जहाज से इस्कन्दरिया के लिए रवाना हो गया। 
उसका परिवार ट्यूनिस में ही रह गया। 

इब्ने खलदून ने अपने चार वर्ष के ट्युनिस के निवास-काल में अपने इतिहास- 
प्रंयों में उस सामग्री के आधार पर, जो ट्यूनिस में प्राप्त थी, संशोधन एवं परिवर्तन 
किये। उसने अबुल अब्बास को भी अपने इतिहास की एक प्रति भेंट की, किन्तु इसमें 
समकालीन बादशाह की प्रशंसा न थी । इससे अब॒ुल अब्बास को और भी अधिक 
शंका हो सकती थी, अतः उसने उसके समाधान हेतु अबुलू अब्बास की सेवा में एक 
क़मीदा भेंट किया, जिसके १०१ शरों में बादशाह की प्रशंसा के साथ-साथ इतिहास के 
विषय में इस प्रकार लिखा गया था-- 


>> ६५० -+ 
शेर 

और आपके सामने यूग एवं युगवालों के कुचक्र के सम्बन्ध में उन शिक्षाओं 
को प्रस्तुत कर रहा हूँ जिनके गौरव को वे लोग स्वीकार करेंगे जो न्याय- 
कारी हैं । 

ः कः ँः 
यह पृष्ठ भूतकाल के लोगों के इतिहास की व्याख्या कर रहे हैँ। ये 
किसी घटना का संक्षिप्त रूप में ओर किसी का विस्तार से उल्लेख 
करते हूँ । 

कर कः हे 
जो तबाबेआ, अमालेक़ा और उनसे भी प्राचीन क़ौमों, समूद एवं प्रारंभिक 
आद के गृप्त हाल को जाहिर करते हैं। 

्ः श्र ्ः 
मृजार एवं बरबर म॑ से उन लोगों के इतिहास को भी, जो इस्लाम स्वीकार 
करने के बाद इस्लाम पर दृढ़ रहे । 

हः डः श 
इन पृष्ठों की रचना में मैंने प्राचीन काल के विद्वानों की रचना का सारांश 
प्रस्तुत किया है और जिन बातों की ओर से उन्होंने उपेक्षा दर्शायी उनका 
प्रारम्भ से उल्लेख कर दिया है। 

मै जे मु 
इस अपरिचित विवरण को, जो वनपशुओं के समान वह में न आता 
था, मेने ऐसा वश में कर लिया कि अब वाणियाँ मेरे विवरण का अनुकरण 
करंगी । 

इब्ने ख़लदून मिस्र में ' 

४० दिन से अधिक की यात्रा के उपरान्त वह ८ दिसम्बर १३८२ ई० को 
सिकन्दरिया पहुँचा । इस बार वह हज के लिए मक्का न जा सका और ६ जनवरी 
१३८३ ई० को क़ाहेरा के लिए रवाना हो गया | उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका के देशों 
के विपरीत यहाँ नगर की सम्यता एवं संस्कृति उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच 
चुकी थी। राजधानी के ऐश्वर्य तथा गोरव ने उसे चकित कर दिया। वहाँ की 
राजनीतिक दशा उस समय तक पतित न हुई थी। ममलकों के अधीन मिस्र काफ़ी 


“ दिरै 


घन-धान्यसम्पन्न था, किन्तु इब्ने खलदून को शीघ्र पता चल गया कि उन्नत सम्यता 
के साथ-साथ वहाँ चरित्रहीनता एवं नेंतिक पतन का भी अभाव नहीं । एक नये देश 
में उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका अथवा स्पेन के समान' कोई पद प्राप्त कर लेना सरलू न 
था। किन्तु क़ाहेरा के कुछ विद्वान्‌ उसके पहुँचने के पूव॑ ही उसकी विद्वत्ता से प्रभावित 
हो चुके थे और उसे वहाँ पहुँचते ही हाथों हाथ लिया गया तथा अल अजहर विश्व- 
विद्यालय में आचाय॑ के पद पर नियुक्त कर दिया गया। 

उसके पहुँचने के कुछ मास पूर्व मलिक अज़्ज्ाहिर बरक॒क़ (१३८२-१३९९ ई०) 
मिस्र का सुल्तान हो गया था। नये-नये विद्वानों को आश्रय प्रदान करने में उसकी 
बड़ी रुचि थी। इब्ने खलदून शीघ्र ही उसका विश्वासपात्र बन गया और बरक़ृ॒क़ 
की मृत्यु (१३९९ ई०) तक दोनों के सम्बन्ध अच्छे रहे। इब्नें खलदून आजीवन 
उसके प्रति आभार प्रदर्शित करता रहा। मिस्र पहुँचने पर -अल्तून बृूग़ा अल जुबानी 
(मृत्यु १२९० ई०) इब्ने खलदून का मित्र हो गया। वह बड़ा प्रभावशाली तुर्क 
अधिकारी था। उसने इब्ने खलदून का बरक॒क़ से भी परिचय कराया और मिस्र 
के दरबार के अन्य उच्च पदाधिकारियों से भी | 

इब्ने खलदून अपने जीवनकाल के शेष २३ वर्षों में कभी आचायें, कभी महा- 
विद्यालय के प्रधान और कभी क़ाज़ी के पदों पर आरूढ़ होता रहा। यदि उसकी 
युवावस्था में उसे यह पद प्राप्त होते तो वह इनको कभी अच्छी दृष्टि से न देखता, 
किन्तु अब उसने जिस प्रकार का जीवन व्यतीत करने का निश्चय कर लिया था उसके 
अनुसार यह पद बड़ ही महत्त्वपूर्ण थे । उसे अपनी रचनाओं में संशोधन एवं परिवर्धन 
का भी समय मिलने लगा और वह अधिक शान्ति से इतिहास एवं मुक़हमे को उच्च 
कोटि के ग्रंथ बनाने के लिए समय निकाल सका। 

मिस्र के निवास-काल में उसे पूर्व एवं पूर्व के देशों के इतिहास तथा राजनीति के 
अध्ययन का भी अच्छा अवसर प्राप्त हो गया | बरक़॒क़ ने इब्ने खलदून के अफ्रीक़ी 
देशों की राजनीति के ज्ञान से बड़ा लाभ उठाया। वह जितने वर्ष मिस्र में रहा 
प्राय: अपने देश के ही वस्त्र धारण किया करता था और अपने देशवासियों की यथा- 
संभव सहायता किया करता था। अपने देश की स्मृति उसके हृदय से न मिट सकी 
और वह उसे किसी प्रकार की हानि पहुँचते न देख सकता था। 

अजहर विश्वविद्यालय में कुछ समय तक आचाय॑ पद पर कार्य कर लेने के उपरान्त 
बरक़॒क़ ने उसे कमहीयह महाविद्यालय में मालिकी फ़िक़रह का आचार्य नियुक्त कर 
दिया । उसने १९ मई १३८४ ई० से इस महाविद्यालय में आचाय॑ पद का कार्य भार 
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संभाल लिया | इस अवसर पर उसने जो उद्घाटन-वक्तव्य दिया तथा अन्य स्थानों 
पर आचार्य पद पर नियुक्ति-विषयक जो उद्घाटन-भाषण दिये उन्हें अपनी आत्म- 
कथा में उद्धृत किया है। 

क़महीयह महाविद्यालय के उद्घाटन-भाषण में उसने तुर्कों एवं बरक़क़ की 
प्रशंसा के साथ-साथ यह बताया कि वह किस प्रकार आचार्य के कत्तेव्यों का पालन 
करना चाहता है। जाहिरीयह महाविद्यालय नया स्थापित हुआ था, अतः उसने वहाँ 
दूसरे ही प्रकार से अपना भाषण दिया । वहाँ उसने महाविद्यालय के निर्माता ब्रकक़ 
की प्रशंसा विशेष रूप से की। उसका सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण उद्घाटन-भाषण 
सुरगतमिशीयह महाविद्यालय का था । बरक़॒क़ की प्रशंसा से प्रारम्भ करके उसने 
यह बताया कि आचायें के रूप में उसके कार्य के क्या मुख्य सिद्धान्त होंगे। इसके साथ- 
साथ उसने इमाम मालिक की “मुवत्ता” का बड़ा विद्धत्तापूर्ण विश्लेषण किया । इन 
तीनों भाषणों से मित्र के विद्वान्‌ बड़े प्रभावित हुए और उसकी विद्वत्ता का लोहा 
मानने लगे। । 

आचायें के रूप मे उसे प्राय: फ़िक़ह तथा हदीस की शिक्षा देनी पड़ती थी, किन्तु 
वह इतिहास के विषय में भी भाषण किया करता था और “मुकदमे” पर भी। 

८ अगस्त १३८४ ई० को बरकक़ ने उसे मुख्य मालिकी क़ाज़ी नियुक्त कर 
दिया। बीच-बीच में वह इस पद से पृथक होता रहा, किन्तु फिर भी वह पाँच बार 
इस पद पर नियुक्त हुआ और जब उसकी मृत्यु हुई तो भी वह मुख्य क़ाज़ी के पद पर 
आरूढ़ था । वह कर्तव्य परायणता के सामने आलोचकों की अधिक चिन्ता 
न करता था। उसने भ्रष्टाचार का अन्त कराने तथा “शरीअत ” के अनुसार 
निर्णय करने का घोर प्रयत्न किया। बड़े से बड़ा पदाधिकारी अथवा सम्मानित 
व्यक्ति उसे प्रभावित करके कत्तंव्य के सन्‍्मागं से विचलित न कर सकता था। 
स्पेन तथा उत्तर-पश्चिमी अफ्रीक़ा में उसे सुल्तानों को राजनीति की शिक्षा दे- 
कर एक आदर राज्य स्थापित करने में असफलता हो चुकी थी। विभिन्न सामाजिक 
ढाँचों के गहन अध्ययन के कारण उसे विश्वास हो गया था कि किसी प्रकार के 
प्रचार अथवा भाषण द्वारा सामाजिक सुधार सम्भव नहीं। उसने भली-भाँति 
यह समझ लिया था कि यदि शासक अपने राज्य को दृढ़ बना ले, अपनी प्रजा की 
रक्षा कर सके तथा विद्वानों को आश्रय प्रदान कर सके और आलिम लोग शरीअत 
एवं देश के क़ानून को भली भांति समझकर उसका पालन कर सके तो जहाँ एक ओर 
समाज का कल्याण हो सकेगा वहाँ दूसरी ओर राज्य भी उन्नति कर सकेगा। इब्ने 
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खलदून ने क़ाज़ी के पद पर आरूढ़ होकर उपर्युक्त सिद्धान्त के अनुसार आचरण 
करने का घोर प्रयत्न किया। 

क़महीयह महाविद्यालय के' आचार्य का पद ग्रहण करने के उपरान्त ही उसने 
अपने परिवार को भी मित्र बुलवा लेने का प्रयत्न प्रारम्भ कर दिया। अबुल 
अब्बास, इब्नें खलदून के परिवार को जाने की अनुमति न देना चाहता था। वह 
समझता था कि सम्भवतः उसके कारण इब्नें खल़दून पुनः उत्तर-पश्चिमी अफ्रीका 
वापस आ जायेगा, किन्तु बरक़॒क़ ने अबुल अब्बास को एक पत्र इब्ने खलदून के 
परिवार को मिस्र आने की अनुमति देने के लिए ८ अप्रेल १३८४ ई० को ट्युनिस 
भेजा | अबुल अब्बास ने इब्ने खलदून के परिवार को जाने की अनुमति दे दी, 
किन्तु जिस जहाज़ में उसका परिवार आ रहा था वह सिकन्दरिया के बन्दरगाह 
के समीप अक्तूबर-नवम्बर १३८४ ई० में नष्ट हो गया। इब्नें खलदून को इस 
दुर्घटना से बहुत बड़ा धक्का पहुँचा। 

क़ाज़ी के पद से मुक्त हो जाने के उपरान्त उसे ज़ाहिरीयह महाविद्यालय में 
मालिकी फ़िक़ह का आचाये नियुक्त कर दिया गया। २९ सितम्बर १३८७ 
ई० को वह हज के लिए मक्का रवाना हो गया और ८ मास की यात्रा के उपरान्त' 
वापस आया। मार्ग में उसने पूर्व के बड़े-बड़े विद्वानों से भेंट की। वापसी के 
उपरान्त जनवरी १३८९ ई० में वह सुरग्रतमिशीयह महाविद्यालय में हदीस का 
आचार्य नियुक्त कर दिया गया। इसके बाद ही बेबर खानक़ाह के अध्यक्ष का 
पद भी रिक्त हो गया। आचार के पद के साथ-साथ अध्यक्ष का पद भी उसे 
प्रदान कर दिया गया। 

१३८९ ई० में बरक॒क़ के विरुद्ध मिस्र में विद्रोह हो गया और वह राज- 
सिहासन से वंचित कर दिया गया, किन्तु २ फ़रवरी १३९० ई० को वह पुनः 
सिहासनारूढ़ हो गया। इस बीच म॑ इब्नें खलदून को भी मित्र के अन्य फ़क़ीहों 
की भाँति बरक़॒क़ के विरुद्ध एक घोषणापत्र पर हस्ताक्षर करने पड़ गये थे। 
बरक़क़ इससे अत्यधिक रुष्ट हुआ। इब्नें खलदून ने अपनी सफ़ाई में एक कविता 
की रचना करके उसे बरक़॒क़ की सेवा में प्रस्तुत किया । बरक़क़ कविता से बड़ा 
प्रभावित हुआ और उसने अपने पुराने आश्रित को, जिसकी मित्र में इतनी उन्नति 
उसी के कारण प्राप्त हुई थी, क्षमा कर दिया । किन्तु उसके शत्रुओं ने अवसर पाकर 
उसे बेबर खानक़ाह की अध्यक्षता के पद से पृथक करा दिया, यद्यपि बरकृक़ 
तथा इब्ने खलदून के पारस्परिक सम्बंध अधिक खराब न हो सके । २१ मई 
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१३९९ ई० को बरक़॒क़ ने उसे आचार्य पद के साथ मालिकी क़ाज़ी का पद भी प्रदान 
कर दिया। 

एक मास उपरान्त बरक़॒क़ की मृत्यु हो गयी और उसका १० वर्ष का बालूक 
फ़रज उसके स्थान पर सिहासनारूढ़ हुआ। उसने इब्ने ख़दून को उन पदों 
पर, जो उसके पिता ने उसे प्रदान किये थे, आरूढ़ रहने दिया। १४०० ई० में 
वह फ़रज के साथ दमिशक़ की यात्रा को गया। वापस होते समय उसने फ़लस्तीन, 
यरोशलूम, बेथलेहिम तथा हरबोन के दर्शन किये। वहाँ से लौटने के उपरान्त 
कुछ षड़्यंत्रकारियों के कारण वह क़ाज़ी के पद से हटा दिया गया। 

उस समय तीमूर के तातारी (मुग्रुल अथवा मंगोल) शाम पर बढ़ते चले आ 
रहे थे और मित्र खतरे में था। फ़रज सेना लेकर उनसे युद्ध करने के लिए तैयार 
हुआ। इब्ने खलदून को भी, यद्यपि वह क़ाज़ी के पद से मक्‍्त हो चुका था, फ़रज 
के साथ अपनी इच्छा के विरुद्ध जाना पड़ा। सेना नवम्बर १४०० ई० में युद्ध के 
लिए रवाना हुई और एक मास उपरान्त दमिश्क़ पहुँच गयी। तीमूर दमिश्क़ की 
ओर रवाना हो चुका था और फ़रज ने उसके पहुँचने के पूर्व नगर की प्रति-रक्षा 
की व्यवस्था कर ली। तीमूर के पहुँचने पर एक मास तक दोनों ओर से झड़प होती 
रहीं । 

जनवरी १४०१ ई० के प्रथम सप्ताह में फ़रज एवं उसके विश्वासपात्रों को 
पता चला कि सुल्तान के विरुद्ध मिस्र में षड़यंत्र हो रहा हें और वे लोग वापस 
चले गये। दमिशक़ वालों की समझ में न आता था कि वे क्‍या करें। उस समय 
सेनिक एवं असनिक अधिकारियों में घोर मतभेद हो गया। सैनिक अधिकारी 
युद्ध को चलाते रहने के पक्ष में थे, किन्तु असनिक अधिकारी, क़ाज़ी एवं फ़क़ीह 
इत्यादि, जिनमे इब्नें खलदून भी सम्मिलित था, दमिश्क़ को समपित कर देने की 
राय दे रहे थे। अन्त में दमिशक़ समर्पित कर दिया गया जिसे तातारियों ने लूट- 
कर नष्ट-म्रष्ट कर दिया। 

जब दमिदक़ के क़ाज़ी तीमूर की सेवा में उपस्थित हुए तो उसने इब्नें खलदून 
के विषय में प्रइन किये और उससे भेंट करने की इच्छा प्रकट की। क्‍योंकि सैनिक 
लोग अब भी द्वारों पर अधिकार जमाये हुए थे, अतः इब्ने खलदून को दमिइक़ की 
चहार-दीवारी के बाहर रस्सी बाँधकर लटका दिया गया और १० जनवरी 
१४०१ ई० को उसने तीमूर से भेंट की। इब्नें खलदून तीमूर से कई बार 
मिला और वह फ़रवरी १४०१ ई० तक उस युग के विश्वविजेता के साथ रहा। 


इब्ने खलदून ने अपनी भेंटों के समय अपने साथियों एवं अपनी रक्षा के सम्बन्ध में 
घोर प्रयत्न किये। उसकी उपस्थिति से तीमूर ने पश्चिम के देशों के विषय में सविस्तर 
ज्ञान प्राप्त करने एवं उसके अनुभव से छाभ उठाने का प्रयंत्न किया । किन्तु इब्ने 
खलदून ने तीमूर को इस सम्बन्ध में जितने भी उत्तर दिये उनमें इस बात का प्रयत्न 
किया कि मिस्र अथवा पश्चिम के देशों की कमजोरी का तीमूर को जितना कम 
से कम ज्ञान हो वह अच्छा। तीम्र ने इब्ने खलदून को पश्चिम के देशों का सविस्तर 
भूगोल लिखने का आदेश दिया और उसका मंगोली भाषा में अपने तथा अपने सेना- 
पतियों के लिए भाषांतर कराया। इब्ने खलूदून को सम्भवतः अपने इस कार्य से 
बड़ा क्षोभ हुआ और जैसे ही वह तीम्र के अधिकार-क्षेत्र से बाहर हुआ, उसने उत्तर- 
पश्चिमी अफ्रीक़ा के निवासियों के नाम एक बड़ा लम्बा चौड़ा पत्र लिखा, जिसमें 
उसने तातारियों के इतिहास' एवं तीमूर का बड़ा विशद वर्णन किया। तीमूर के 
पास से वापस आते हुए जहाज में इब्से खलदून की मुलाक़ात एशिया माइनर के 
उतमान सुल्तान बायजीद यिलरूदिरिम के राजदूत से हो गयी । उसके द्वारा इब्ने खलदून 
को उस ओरे के देशों का भी विस्तृत ज्ञान प्राप्त हुआ। 

मार्च १४०१ ई० में 'इब्ने खलदून मिस्र वापस पहुँच गया, और अप्रैल १४०१ 
ई० में तीसरी बार पुनः क़ाज़ी नियुक्त कर दिया गया, किन्तु मार्च १४०२ ई० में 
वह अपने पद से पृथक कर दिया गया। जुलाई १४०२ ई० में वह पुनः क़राज़ी 
नियुक्त हुआ और सितम्बर १४०३ ई० में पदच्युत कर दिया गया। ११ फ़रवरी 
१४०५ ई० को वह फिर क़ाज़ी बनाया गया और मई १४०५ ई० के अन्त में पुनः 
इस पद से हटा दिया गया। माच १४०६ ई० में उसे फिर क़ाज़ी नियक्त किया गया, 
किन्तु कुछ दिन उपरान्त १७ मार्च १४०६ ई० को उसकी मृत्यु हो गयी और 
क़ाहेरा के नम्न द्वार के बाहर स॒फ़िया कब्रिस्तान में उसे दफ़न कर दिया गया। 


इब्ने खलदून का परिवार 


सम्भवतः उसका विवाह बनी हफ़स के सेनापति मुहम्मद बिन अल हकम (मृत्यु 
१३४३ ई०) की पुत्री से टयूनिस में ही हो गया था, किन्तु जब १३६३ ई० में वह स्पेन 
जाने छूगा तो उसे अपनी पत्नी एवं परिवार वालों को उसके भाई के घर क़िसिन्तीना 
भेज देना पड़ा। यद्यपि उसे अपने परिवार वालों से बड़ा स्नेह था, किन्तु किसी 
एक स्थान पर स्थायी रूप से न रहने के कारण उसे उनसे बार-बार पृथक्‌ होना 
पड़ता था और कभी-कभी उसके कारण उन लोगों को स्वतंत्रता से वंचित कर दिया 
५ 
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जाता था। किन्तु जब उसे मिस्र म॑ शान्ति से कुछ समय रहने का अवसर मिला 
तो उसने अपने परिवार को वहाँ बुला भेजा। पर जिस जहाज में वह परिवार आ 
रहा था, ट्यूनिस से आते हुए वह नष्ट हो गया। उस जहाज में उसकी पत्नी एवं 
पाँच पुत्रियों की मृत्यु हो गयी, किन्तु दो पुत्र मुहम्मद तथा अली किसी न किसी प्रकार 
सुरक्षित पहुँच सके। सम्भवतः इब्नें खलदून ने मिस्र में पुनः: विवाह किया। 


(२) 
मुकदमा 

इब्ने खलदून ने अपने इतिहास की प्रस्तावना के प्रारम्भ में केवल थोड़ से 
ही पृष्ठ लिखे थे, जिसमे इतिहास के महत्त्व एवं इतिहासकारों की सामान्य भूलों 
तथा उनके कारणों की चर्चा की थी और दिखाया था कि किस प्रकार अपने 
सामाजिक वातावरण से अनभिज्ञ होने के कारण बड़े बड़े इतिहासकार तक भूले 
कर जाते हैं। “ मुक़दमे ” का दोष भाग वास्तव में उसके इतिहास (किताबुल इल्न) 
का प्रथम भाग हे जिसमें उसने अपने निष्कर्षों की व्याख्या की हैँ और उन्हें उदाहरण 
सहित सिद्ध करने का प्रयत्न किया हूँ। किन्तु इब्ने खल़दून के जीवन-काल में 
ही प्रस्तावना एवं प्रथम भाग दोनों ' मुक़द्दमे / के नाम से प्रसिद्ध हो गये थे और 
एक ही ग्रंथ समझे जाते थे। 

उसने “मुक़हमे ” की प्रस्तावना में इतिहासकारों की भूलों के सम्बन्ध में 
१२ उदाहरण दिये हैं, जिनसे पता चलता हूँ कि मनुष्य के प्रकृति एवं मानव-समाज 
संबंधी अज्ञान के कारण इतिहासकारों का भ्रम में पड़ जाना स्वाभाविक हैं। अतः 
उसके लेखानूसार इतिहासकारों के लिए यह आवद्यक हैँ कि वे आलोचनात्मक दृष्टि 
से प्रत्येक बात की खोज का सव्वदा प्रयत्न करते रहें और किसी निष्कर्ष पर पहुँचने 
के पूर्व विभिन्न अवसरों पर घटनेवाली घटनाओं की तुलना किया करें। उसने जो 
उदाहरण प्रस्तुत किये हैँ उनकी आलोचना उसने ऐतिहासिक, सामाजिक, राज- 
नीतिक, संनिक एवं आथ्िक दृष्टिकोण से की हँ। किसी घटना को स्वीकार 
करने अथवा रद्द करने के पूव॑ सुल्तानों के चरित्र, नेतिकता, धार्मिक विचारों एवं 
सामाजिक व्यवहार की भी उसने आलोचना की हूँ और यह दिखाया हूँ कि कभी कभी 
षड्यंत्रकारियों द्वारा भी बादशाहों के विरुद्ध झूठी-सच्ची बातें प्रसिद्ध हो जाया 
करती हैं। ईर्ष्या एवं द्वेष तथा अज्ञानता का भी झूठे समाचारों के प्रसिद्ध हो जाने में 
बड़ा हाथ होता हूँ। प्रारम्भ के इतिहासकारों की भूल का परिणाम यह होता 
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है कि बाद के इतिहासकार, जो आलोचनात्मक दृष्टि से घटनाओं का विवेचन नहीं 
करते, वे आँख बन्द करके उनका अनुकरण करने लगते हूँ और इतिहास विश्वास 
के योग्य नहीं रह जाता। अतः इब्ने खलदून ने इतिहास की रचना के लिए 
ऐतिहासिक घटनाओं की स्वाभाविक स्थिति के ज्ञान को परमावश्यक बताया है। 
घटनाओं के साथ-साथ उनके सूत्रों के विषय म॑ भी प्रामाणिक ज्ञान की आवश्यकता 
के विषय में उसने विवेचना की हैं। 

“ किताबुल इब्र ” की प्रस्तावना में सम्यता की विशेषताएँ बताते हुए उसने 
मानव की आदि-कालीन स्थिति से लेकर प्राचीन काल के मेसोपोटामिया, दक्षिणी 
अरब, मिस्र, ईरान, यूनान एवं रोम की सम्यताओं की पृष्ठभूमि में निष्कर्ष 
निकाले हैं। 

पहले अध्याय में उसने मनुष्य के प्राकृतिक वातावरण का विश्लेषण करते 
हुए मनृष्य के सामाजिक वातावरण पर उसका प्रभाव सिद्ध किया हैं और यह दिखाया 
हैं कि मनुष्य के चरित्र पर किस प्रकार जलवाय का प्रभाव पड़ता हूँ तथा अकाल 
और अल्प-मूल्यता से मनुष्य के शरीर एवं चरित्र किस तरह प्रभावित होते हैं। 
इसके अतिरिक्त इसी अध्याय में मनुष्य की परोक्ष की बातों में रुचि एवं उनके 
ज्ञान की प्राप्ति के प्रयत्न के सम्बन्ध में आलोचनात्मक परीक्षा की हें। 

दूसरे अध्याय में आदि-कालीन सम्यता का मुख्य रूप, जिसे बदवी सम्यता 
कहा जाता है, दिखलाया गया हँ । उस सम्यता में मनुष्य की आवश्यकताएं अधिक 
नहीं होतीं। अरब तथा अफ्रीक़ा के बरबरों के जीवन एवं सम्यता में इस समूह का 
जो स्थान हैं और ऐसा जीवन उनके चरित्र पर जो छाप डालता हँ और उनमें 
जिस प्रकार वीरता एवं प्रति-रक्षा की भावनाएँ उत्पन्न करता हैँ, उसे भली- 
भाँति स्पष्ट किया है। “असबियत ” एवं अरबों के सामाजिक जीवन पर उसके 
प्रभाव का विशेष विवेचन भी इस अध्याय में किया गया है। 

तीसरे अध्याय में खिंलाफ़त एवं सल्तनत के पारस्परिक सम्बन्ध, धार्मिक 
प्रचार का नयी सल्तनतों पर प्रभाव, सल्तनत की विशेषताएँ, उसके गण एवं दोष, 
खिलाफ़त एवं सल्तनत के पद तथा दोनों के पदाधिकारियों के अधिकारों आदि पर 
विस्तार से प्रकाश डाला गया हूं। 

चौथे अध्याय में नगरों की स्थापना, नगर के भवनों के निर्माण, नगर की 
संस्कृति एवं सम्यता के विकास तथा सल्तनतों का नगर के जीवन एवं सम्यता से 
सम्बन्ध और नगरों के पतन एवं विनाश की चर्चा की गयी है। 


पाँचवें अध्याय में मनुष्य की आथिक आवश्यकताओं एवं जीविकोपार्जन के साधनों, 
व्यापार, कृषि, कला-कौशल तथा बदवियों एवं नगर-वासियों के जीविकोपार्जन के 
साधनों के अन्तर का उल्लेख किया गया हैं। 

छठ अध्याय में ज्ञान-विज्ञान की क्रिस्मों, इस्लामी देशों की शिक्षा-पद्धति तथा 
मुसलमानों की समस्त प्रचलित ज्ञानशाखाओं का विस्तार से उल्लेख किया गया हैं। 
इस प्रकार तत्कालीन सभ्यता एवं संस्कृति की कोई ऐसी शाखा शेष नहीं रही जिसकी 
इब्ने खलदून ने चर्चा न की हो। 

इब्ने खलदून ने प्राचीन एवं मध्य-कालीन सम्यता के अनंक बड़े-बड़े केन्द्र 
देखे थे। मिस्र में तो वह स्वयं २३ वर्ष तक रहा। अन्य स्थानों में या तो वह स्वयं 
पहुँचा और या उसने वहाँ के यात्रियों के मुंह से उन स्थानों के पर्यटन के वर्णन सुने । 
उन स्थानों की समभ्यताओं के अभ्युदय एवं उन्नति के ग्रंथों का उसने अध्ययन किया 
था और उनके अवशेष देखकर उनके प्राचीन गौरव का अनुमान लगाया था। 
इस प्रकार वह इस बात से संतुष्ट हो गया था कि सम्यता की उन्नति मिल-जुरकूकर 
काम करन पर निर्भर है। 

इब्ने खलदून के अनुसार समस्त सामाजिक संगठन दो विभिन्न वातावरणों 
से सम्बन्धित होते हैँ। एक का सम्बन्ध है रेगिस्तान के उस जीवन से जिसे वह 
“४ बदवी ” जीवन कहता हैँ, और दूसरे का सम्बन्ध नगर के जीवन से है जिसे वह 
“४ हज़री जीवन ” कहता है। पहले प्रकार के जीवन में मनुष्य की आवश्यकताएँ 
थोड़ी एवं उसका जीवन सरल तथा सादा होता हैं। “ बदवी ” जीवन से इब्नें खलदून 
का तात्पय प्रत्येक स्थान पर खानाबदोशों के जीवन से नहीं, अपितु उन लछोगों के 
जीवन से भी हूँ जो ग्रामों में निवास करते हैं और कृषि एवं पशु पान करके जीवन 
निर्वाह करते हैं। इसी प्रकार वह नगरों को कृषि एवं कृषकों से रहित नहीं समझता। 
इस प्रकार विभिन्न सामाजिक संगठन ही उसके अध्ययन का मूल विषय हैं। सामाजिक 
संगठन का मूल आधार उसने “असबियत ” को बताया हैं। 

“ असबियत ” अथवा “असबिया ” का ठीक हिन्दी अनुरूप शब्द बता सकना 
कठिन ह । इब्ने खलदून ने इसे अपने ग्रंथ भर में एक बड़ा प्रशंसनीय गुण बताया 
है। उसके अनुसार प्रत्येक सामाजिक संगठन इसी पर आधारित होता हैँ। उसने 
“ बदवी ” समाज में इसे बड़ा महत्त्व दिया है और नगर की सम्यता एवं संस्कृति 
के पतन तथा बड़े-बड़े राज्यों के विनाश का मूल कारण " असबियत ” की कमी 
अथवा एकान्त अभाव ही बताया हूँ। 


-- ६९ -- 


अरबो साहित्य में भी “ असबियत ” शब्द का बहुत अधिक प्रयोग हुआ है। प्राचीन 
“४ बदवी ” क़बीलों के जीवन का आधार ही, जंसा कि पहले लिखा जा चुका है, अस- 
बियत था। असबियत के अधीन कोई भी व्यक्ति अपने क़बीले के अतिरिक्त अन्य किसी 
भी व्यक्ति को जिन्दा रहने का पात्र न समझता था। अनुचित पक्षपात एवं न्याय अन्याय 
आदि सभी बातों में क़बीले का गुणगान करना ही '" असबियत ” माना जाता 
था। इस्लाम के अभ्यदय के उपरान्त इस भावना का इस्लाम की उन्नति के मार्ग 
में बाधक होना स्वाभाविक ही था, अत: इस्लाम ने “ असबियत ” की घोर निन्‍्दा की 
हैं । किन्तु इब्नें खलदून ने क़बीले अथवा समूह वालों के पारस्परिक प्रेम, संगठन, 
दुःख-सुख में एक-दूसरे का साथ देने, युद्ध के समय एक-दूसरे की रक्षा करने एवं हाथ 
बटाने तथा अन्याय एवं अत्याचार को रोकने की भावनाओं को “ असबियत ” 
बताया हूँ। इसका अरय॑ केवल अनुचित पक्षपात, अंधा प्रेम एवं अपनी शक्ति का 
संगठन करके दूसरों पर अत्याचार करना नहीं हे । 

कुछ अन्य अरबी भाषा के लेखकों ने भी इस भावना को प्रशंसनीय बताया हैं। 
इतिहासकार इब्ने असीर के अनुसार क़बीलों की कठिनाई के समय सहायता करने 
का नाम “असबियत ” हुँ । इब्नुल ख़तीब ने लिखा हँ कि “असबियत का 
उपयोग देश अथवा क़ौम के प्रेम को जागृति देने के लिए किया जा सकता हैं, अतः 
इसकी कोई आलोचना नहीं करनी चाहिए।” “बदवी  क़बीलों का, जिनमें न तो 
कोई शासन होता हूँ और न कोई विधान, जीवन निर्वाह  असबियत ” के अतिरिक्त 
किसी अन्य उपाय से सम्भव नहीं। यही सिद्धान्त पशुओं के लिए, चरागाहों की खोज 
में फिरनेवाले क़बीलों एवं उन ग्रामीणों के लिए भी लागू किया जा सकता हूँ जो 
किसी शासन के अधीन नहीं होते। इस सम्बन्ध में वंशों अथवा कुलों के ऐक्य का भी 
बड़ा महत्त्व हैं। खून के रिहते बड़े मज़बूत होते हैँ । उनके प्रभाव से यदि कोई भनुष्य 
अपने किसी निकटतम सम्बन्धी पर अत्याचार होते देखता है अथवा उसे खतरे में फेंसा 
हुआ पाता है तो उसका रक्त खौलने लगता हूँ। पारस्परिक स्नेह एवं प्रेम द्वारा 
भी सहानुभूति एवं निष्ठा की ऐसी ही भावना उत्पन्न हो जाती है। इसी आधार 
पर इब्ने ख़़दून ने “ असबियत ” को दो भागों में विभाजित किया हूँ, एक साधारण 
ओर दूसरी विशेष। विशेष “असबियत ” निकटतम सम्बन्ध के कारण उत्पन्न 
होती हूँ और साधारण “ असबियत ” पूरे.क़बीले अथवा समूह में पायी जाती हैं। 
इस प्रकार धीरे-घीरे कबीलों के जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक “ असबियत ” 
पायी जाती हूँ वही राज्य का स्वामी बन जाता है। उस पर अन्य क़ौम का कोई आदमी 


शासन नहीं कर सकता। इस प्रकार इब्ने खलदून के अनुसार “ असबियत ” के कारण 
ही स्वाभाविक रूप से नये राज्यों एवं शासन का अम्यूदय होता हैं। “ असबियत ” 
के बल पर ही बादशाह अपनी क़ौमवालों तथा अपनी प्रजा पर अधिकार स्थापित 
रखता हं। यदि एक क़बीले के विभिन्न घरानों की अछूग अलग “असबियत ” 
हो तो एक शक्तिशाली “असबियत ” का होना परमावश्यक है जिसे देश अथवा 
राज्य की “ असबियत ” कहा जा सकता हूँ) यदि ऐसी कोई “ असबियत ” न हो 
तो क़बीले एवं वंश का संगठन छिन्न-भिन्न हो जायगा। जिस क़ौम में “ असबियत ” 
की भावनाएं दृढ़ हो जाती हैं उसका राज्य सुगमतापूर्वक नष्ट नहीं हो पाता । 
यदि एक वंश से राज्य निकल जाता हैं तो दूसरे वंश को प्राप्त हो जाता हैं। जब 
राज्य उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच जाते हैं तो अन्य क्रौमों एवं सम्यताओं से 
उनका सम्पक बढ़ जाता हें। उनकी “असबियत ” की भावनाओं का धीरे धीरे 
पतन होने लगता है, इस कारण राज्य का भी विनाश हो जाता है। एक “ असबियत ” 
वाली शक्तिशाली क़ौम को दूसरी कमज़ोर “ असबियत ” वाली क़ौम पर शने: 
शरने: राज्य प्राप्त करने में सुगमता होती है और उसके राज्य का क्षेत्र भी बढ़ 
जाता हूँ, किन्तु एकाएक बहुत-से राज्यों को केवल “असबियत ” के सहारे पर 
विजय कर लेना सम्भव नहीं। 
इस स्थान पर अरबों की विजय के लिए, जो उन्होंने हजरत मृहम्मद की मृत्यु 
के लगभग ३० वर्ष के भीतर प्राप्त कर छी, उसे एक पृथक्‌ सिद्धांत निर्धारित करना 
पड़ा। इतने महान्‌ कार्य को सम्पन्न कर लेना उसके निकट केवल “ असबियत ” 
द्वारा सम्भव न था। उसके लिए इब्नें खलदून को धर्म का सहारा लेना पड़ा। उसने 
एक नया सिद्धांत प्रस्तुत किया कि अरब वालों को जब कभी प्रभुत्व प्राप्त हुआ तो 
धर के प्रचार के कारण ही हुआ । उसने अरबों की विजयों में उनकी आर्थिक आव- 
इयकताओं का भी हाथ स्वीकार किया है, किन्तु इस विषय में वह अन्य मुसलमान 
विचारकों से अलग होकर स्वतन्त्र कारण न सोच सका और “असबियत ” एवं 
आ्थिक आवश्यकताओं के सिद्धांत को अरबों की प्रारम्भिक विजयों पर लाग न॑ कर 
सका। बनी उमय्या की खिलाफ़त के प्रति श्रद्धा के कारण उसने खिलाफ़त तथा 
इमामत के सिद्धान्तों और उनके कारनामों को साधारण सल्तनतों के सिद्धांतों 
से अलग कर दिया तथा दोनों का सबिस्तर उल्लेख किया। पर वह अपने इस 
सिद्धांत को कहीं भी न भूला कि सम्यता के विकास का अध्ययन मनुष्य की 
सामाजिक एवं आथिक आवश्यकताओं की पृष्ठभूमि में करना चाहिए । 


मुक़दम की ख्याति 


इब्नें खलदून ने अपने मृक़द्दमे में सम्यता के विकास का जिस प्रकार तकंपूर्ण 
विवरण दिया है, उसका अनुकरण कोई अरबी अथवा फ़ारसी लेखक न कर सका। 
सम्भवतः किसी ने इस प्रकार का कोई किसी अन्य ग्रंथ लिखने की चेष्टा भी नहीं की 
थी। किन्तु उसके कार्य के महत्त्व से उसके समकालीन एवं बाद के सभी विद्वान 
प्रभावित दीख पड़ते हैं। इतिहास को उसके बताये हुए शोधपूर्ण नियमों के आधार 
पर अनेक विद्वानों ने लिखने का प्रयत्त किया हँ। मक्‍्के के इतिहासकार अल- 
फ़ासी (१३७३-१४२९ ई०) ने अपने “ इक्द ” नामक ग्रंथ मे इब्नें खलदून के 
हवाले दिये हैं। १४२५ ई० के लगभग मुहम्मद बिन अहमद बिन मृहम्मद इब्ने 
अज्ज़मलकानी ने इब्ने खलदून के इतिहास के कुछ अंश “ तज़किरा ” नामक अपने 
ग्रंथ में उद्धृत किये हैं। मक़रिज्ञी, इब्नें हजर तथा सखावी, अस्सुयूती तथा अन्य 
१५वीं शती ईसवी के विद्वानों नं उसके ग्रंथ से' लाभ उठाया हें । 

१६वीं तथा १७वीं शती ईसवी के विद्वानों ने भी उसकी रचना के महत्त्व को 
समझने का प्रयत्न किया हूँ । १७वीं शताब्दी ई० के प्रारम्भ में उत्तर-पश्चिमी 
अफ्रीक़ा के एक विद्वान्‌ अल मक़र्री ने उसकी रचनाओं का अपने ग्रन्थों में अत्यधिक 
प्रयोग किया हैँ, किन्तु उतमान तुर्कों ने इब्ने खलदून की रचनाओं एवं विचारों से 
सबसे अधिक लाभ उठाया। विस्सी एफ़िन्दी, ताशकोम रूज़ादेह (१४९५-१५६१ 
ई०), हाज्जी खलीफ़ा (१६०९-५७ ई०), तबए बे (लगभग १६७०) नाएमा 
(१६८८-८९-१७१६ ई०) आदि विद्वान्‌ तथा १८वीं शती ईसवी के एवं उसके 
बाद के तुर्की विद्वान उसकी रचनाओं से प्रभावित थे। 

१९वीं शती ईसवी के प्रारम्भ से यूरोप वालों ने भो इब्ने खलदून तथा उसके 
“ मक़्दमे ” का अध्ययन प्रारम्भ कर दिया। सामाजिक शास्त्र, राजनीति एवं 
इतिहास की रचना के सम्बंन्ध में बहुत-से ऐसे नये विचार, जिनका प्रचार 
यरोप में बाद में हुआ, इब्नें खलदून १४वीं शती ईसवी में अपते मुक़हमे में 
व्यक्त कर चुका था। 

एऐरनोल्ड जे. टुआइनबी (/770!0 ]. 70ए॥7०८) ने लिखा हँ-अब्दुरहमान 
इब्ने मुहम्मद इब्ने खलदून अल हज़रमी ट्यूनिस निवासी (१३३२-१४०६ ई०) 
अरबी प्रतिभाशाली व्यक्ति था, जिसने व्यस्त आय के कार्यरत जीवन के ५४ 
वर्षों की अवधि के ४ वर्ष से भी कम के समय में अपनी साहित्यिक जीवन-कृति 


नम्उरे लक 


की रचना की, जिसकी तुलना, सूक्ष्म दृष्टि तथा कल्पना की गंभीरता, विस्तार 
एवं बौद्धिक शक्ति के विचार से थ्यूसीडाइड्स या मेकेवली की कृति से की जा 
सकती है। इब्ने खलदून का तारा उंस अंधकार की, जिसमें से होकर वह चमकता है, 
पृष्ठभूमि में और भी अधिक प्रकाशमान है, क्योंकि यदि एक ओर थ्यूसीडाइड्स, 
मेकेवली तथा क्लेरेन्डन को अपने-अपने दीप्तिमान्‌ देशों तथा कालों का चमकीला 
प्रतिनिधि माना जाय, तो दूसरी ओर इब्ने खलदून अपने देश के आकाश का एक मात्र 
नक्षत्र कहा जायगा। वास्तव में वह उस सम्यता के, जिसका सामाजिक जीवन 
सम्पूर्णतः नीरस, दरिद्व, अपवित्र, ऋर तथा अल्पकालिक था, इतिहास का एक मात्र 
प्रमुख व्यक्ति है। बौद्धिक क्रियाशीलता के अभीष्ट क्षेत्र में, ऐसा प्रतीत होता हूँ कि 
वही अपने किसी भी पूर्वगामी से प्रेरित नहीं हुआ था और न अपने समकालीनों 
में ही उसे आत्मीयता का अनुभव हुआ । साथ ही साथ अपने अनुगामियों में भी उसने 
प्रेरणा की चिनगारी प्रज्ज्वलित की, तथापि उसने अपने विश्व-इतिहास के मक़द्मे 
में इतिहास के ऐसे दर्शन की कल्पना तथा उसका प्रतिपादन किया हूँ जिसके कारण 
निःसन्देह ही वह अपनी भाँति की एक महान्‌ कृति के रूप में हें, जिसकी रचना किसी 
भी व्यक्ति ने किसी भी काल अथवा स्थान में कभी की है। व्यावहारिक क्रियाशीलता 
के जीवन के प्रति क्षणिक उपेक्षा ने ही इब्ने खलदून को अपने रचनात्मक विचारों 
को साहित्यिक रूप देने का अवसर दिया हें ।' 

जाजं॑ सार्टन (5८02० $0707) ने लिखा हँ--- इब्ने ख़लदून एक इतिहास- 
कार, राजनीतिज्ञ, समाज-शास्त्र-वेत्ता, अर्थशास्त्र-ज्ञाता, मानवीय मामलों के वर्तमान 
तथा भविष्य के इतिहास को समझने के निर्मित्त उनका गहन अध्ययन करनेवाला 
तथा मानव जाति के भूतपूर्व इतिहास का विश्लेषणात्मक अध्ययन करने का इच्छुक 
व्यक्ति था। वह मध्यकालीन युग का सबसे महान्‌ ऐसा इतिहासकार ही केवल न 
था, जो बौने अल्पज्ञ इतिहासकारों के सम्मुख देव के समान प्रतीत होता है, अपितु 
वह इतिहास के प्रथम दाशंनिकों में से एक हैँ और मेकेवली, वोडिन, वाइको, काम्ते 
तथा करनॉट का पूर्वगामी है । मध्ययुगीन ईसाई इतिहासकारों में केवल दो एक ही 
ऐसे हैं जिनकी तुलना उससे की जा सकती हैँ । उदाहरणार्थ आटोवान फ्रेजिग तथा 
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ध्ड्जैरे पक 


सैल्सवरी का “ जान ', परन्तु वास्तविक रूप से उनमें व इसमे उससे भी अधिक अन्तर 
हैँ जितना इसमें और वाइको में है। विलक्षण बात यह हैँ कि इब्ने खलदून ने उन 
विधियों की कल्पना करने का साहस किया जो आजकल एतिहासिक शोध कार्य की 
विधियाँ कही जाती है।” 

राबटं कक्‍्लिट (२०४०४ 7]४४) ने कहा हं-- जहाँ तक इतिहास, विज्ञान 
अथवा दहन क्षेत्र का सम्बन्ध हे, अरबी साहित्य उसका एक अत्यन्त देदीप्यमान 
अलंकार हैं। न तो परिनिष्ठित और न ही मध्यकालीन ईसाई संसार में ऐसी 
चमक-दमक का निकटवर्ती कोई अन्य व्यक्ति पाया जाता हँ। केवल इतिहासकार 
की कोटि के इब्ने खलदून (१३३२-१४०६ ई०) से श्रेष्ठतर अनेक लोग अरबी 
लेखकों में हो चुके हैं, परन्तु इतिहास सिद्धान्तज्ञ (थूयोरिस्ट) के रूप में उनमें से किसी 
भी काल अथवा किसी भी देश मे वाइको के समय तक, जिसका प्रादुर्भाव ३०० वर्ष 
बाद हुआ, इब्ने खलदून के तुल्य कोई न हुआ। अफ़लातून, अरस्तू तथा आगस्टाइन 
उसकी बराबरी के थे, शेष सब इस योग्य भी न थे कि उनका उल्लेख उसके नाम के 
साथ किया जाय । अपनी मौलिकता, दूरदशिता, विद्वत्ता तथा ग्रहणशीलता के 
कारण वह प्रशंसनीय था। ऐतिहासिक दर्शन-शास्त्र के क्षेत्र में वह अपने सहधर्मियों 
तथा समकालीनों में उसी प्रकार अद्वितीय एवं पृथक था जिस प्रकार काव्यक्षेत्र में 
दान्ते तथा विज्ञान के क्षेत्र में रोजर बेकन अपने-अपने समकालीनों में थे। अन्य 
अरबी इतिहासकारों ने यद्यपि वह सब ऐसी सामग्री, जिसका प्रयोग वे कर सकते 
थे, अवश्य एकत्र की, किन्तु उसका वास्तविक उपयोग इब्ने खलदून ने ही किया।*' 


मुक़द्म की हस्तलिखित प्रतियाँ 


अरबी एवं फ़ारसी के बहुत कम ऐसे ग्रंथ होंगे जिनकी प्रामाणिक हस्तलिखित 
प्रतियाँ इतनी अधिक संख्या में मिलती हों, जितनी इब्नें खलदून के मुक़द्मे की। 
सम्भवतः इसका कारण उसके ग्रंथ की प्रसिद्धि हँ जिससे प्रभावित होकर, विद्वानों 
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ने १९वीं शती ई० से ही मुक़हमे की प्रामाणिक प्रतियों की खोज एवं रक्षा का प्रयत्न 
प्रारम्भ कर दिया था। 

प्राचीनतम हस्तलिखित' प्रति तुर्की के सुलेमानिया पुस्तकालय की दामाद इब- 
राहीम पोथी है। इसमें ८६६ नं० की प्रति पर नक़रू करने की कोई तिथि नहीं दी 
है, किन्तु ८६७ नं० की प्रति उसी व्यक्ति की नक़छ की हुई हैँ जिसने ८६६ नं० की 
प्रति नक़ल की है । ८६७ नं० की प्रति ४ सफ़र ७९७ हि० (२९ नवम्बर १३९४ 
ई०) को तंयार हुई थी। लिपिकार का नाम अब्दुल्लाह बिन हसन बिन शिहाब 
हैं । प्रति के प्रथम पृष्ठ से पता चलता हूँ कि यह मिस्र के ममलक सुल्तान अज्जाहिर 
बरक़क़ (१३८२-९९ ई०) के लिए तंयार की गयी थी और उसे इब्ने खलदून 
ने बरकक़ को नम्नतापूवंकं समपित किया था। 

(२) दूसरी प्रति फ़ेज़ प्रति के नाम से प्रसिद्ध है जो ७९८ हि० (१३९६ ई०) 
में नक़ल की गयी थी। इब्ने खलदून ने अपने लिखे सम्पूर्ण इतिहास को फ़ेज़ की क़र- 
वान मस्जिद को वक़्फ़ करके भेजा था। “ मुक़हमा ” इसी का एक भाग था। 

(३) तुर्की येनी समी नं० ८८८, १० जमादि-उल-अव्वछ ७९९ हि० (९ फ़रवरी 
१३९७ ई० ) इब्ने खलदून के हाथ की लिखी हुई एक प्रति से नक़ल की गयी थी। 

(४) तुर्की के अतिफ़ एफ़िन्दी युस्तकालय की पोथी नं० १९३६ भी इब्ने 
खलदून के जीवन-काल में ही नक़रू की गयो थी। यह प्रति कई विद्वानों के पास 
रह चुकी हैँ। इनमे से सर्वप्रथम टिप्पणी मुहम्मद बिन यूसुफ़ बिन मुहम्मद अल 
इस्फ़ीजाबी की है, जो कि शनिवार २४ शाबान ८०४ हि० (२९ अप्रैल १४०२ 
ई०) की लिखी हुई है। 

(५) तुर्की की हुसेन चेलेबी की हस्तलिखित प्रति नं० ७९३ जो बरस्सा में 
है, इसकी नक़लू ८ श्ञाबान ८०६ हि० (२० फ़रवरी १४०४ ई०) को समाप्त 
हुईं। लिपिकार का नाम इबराहीम बिन खलील अस्सादी अश्शाफ़ेई अलू-मिस्री 
है। यह भी कई विद्वानों के पास रह चुकी है जिनमें एक यहया बिन हिज्जी अशु 
शाफ़ई थे, जिनकी ८५० हिं० (१४४६-४७ ई०) की एक टिप्पणी भी हस्तलिखित 
प्रति पर वतंमान हूँ । 

(६) अहमते तृतीय, ३४०२ नं० एक अन्य हस्तलिखित प्रति हैँ जिसकी 
नक़छ करनेवाले ने कोई तारीख नहीं लिखी, किन्तु इस प्रति के एक स्वामी 
मुहम्मद बिन अब्दुरंहमान अद्वारीब ने 2८१८ हि० (१४१५-१६ ई०) तारीख 
उस पर डाली हैँ। 
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इनके अतिरिक्त तुर्की, पेरिस, मिस्र एवं अन्य स्थानों पर बाद की तारीखों को 
अनेक हस्तलिखित प्रतियाँ हूँ। 


संस्करण 


इब्ने खलदून के “ मुक़हम ” के इस समय तक अनेक संस्करण भी हो चुके हैँ 
जिनमें से अधिक महत्त्वपूर्ण निम्नांकित हैं। 

(१) ई० एम० क्वातरमेर (8. '/., (१७४४८४८८ ) द्वारा सम्पादित 
१८५८ ई० का पेरिस का संस्करण ?०टेएणाटैा०5 6 कम-दीबविठफा 
( प्रोलेगेमेने डा इब्ने खलदून ) के नाम से तीन भागों में प्रकाशित हुआ था। यह 
संस्करण चार हस्तलिखित पोथियों पर आधारित हूं। 

(अ) बिबलोथेके नेशनेल नं० १५२४, जो ११४६ हि० (१७३३ ई०) 
की है। 

(आ)' आभर के कंटलाग की म्युनिख की हस्तलिखित' प्रति नं० ३७३, जो 
११५१ हि० (१७३८ ई०) की हें। 

(इ) दामाद इबराहीम की पोथी जिसका उल्लेख ऊपर हो चुका है। 

(ई) १०६७ हि० (१६५६-५७ ई०) की क्वातरमेर की हस्तलिखित पोथी, 
जो अब बिबलोथिके नेशनेल की हस्तलिखित पोथी नं० ५१३६ हैं। 

(२) लगभग उसी समय सफ़र १२७४ हि० (सितम्बर-अक्तूबर १८५७ 
ई०) में नस्र अल-हूरीनी द्वारा सम्पादित “मुक़हमा ” क़ाहेरा के समीप बूलाक़ 
नामक स्थान से प्रकाशित हुआ। 

(३) १२८४ हि० ( १८४७-४८ ई० ) में “इन्र” का सम्पूर्ण ग्रंथ 
बूलाक़ से सात भागों में प्रकाशित हुआ, जिसमें से प्रथम भाग “मुक़हमे ” से 
सम्बन्धित हूँ । 

(४) मिस्र के डा० अली अब्दुल वाहिद वाफ़ी ने १९५७-५८ ई० में इब्ने 
खलदून के “ मुकदमे ” का एक उत्तम संस्करण मिस्र से प्रकाशित कराया है, जिसमें 
बहुत-सी हस्तलिखित पोथियों का उपयोग करके पिछले संस्करणों की अनेक 
अशुद्धियाँ ठीक की गयी हैं। ेु 

(५) इन मुख्य संस्करणों के अतिरिक्त बूलाक़ के संस्करण के आधार पर 
बहुत-से संस्करण हुए हैँ जिनमें एक १८७९-८० ई० में बरूत से प्रकाशित हुआ 
था। इसके बाद १९०९ ई० तथा १९३० ई० में भी अनेक संस्करण हुए। 
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अनुवाद (तुर्की ) 
१७३० ई० में पीरज़ादे एफ़िन्दी ने मुक़दमे का आद्योपान्त अनुवाद किया, 
जो क़ाहेरा से १२७५ हि० (१८५९ ई०) में प्रकाशित हुआ। 


फ्रांसोसी 


“/ मुकदमे ” का फ्रांसीसी भाषा में अनुवाद तीन भागों में क्रमशः १८६२, १८६५, 
तथा १८६८ ई० मे पेरिस से प्रकाशित हुआ। इसका अनुवाद डब्लू० एम० स्लेन 
(५०. ॥/. $]27८) ने क्वातरमेर ((१०४८०४८८८) के संस्करण के आधार पर 
किया था, किन्तु बूलाक़ के संस्करण तथा पेरिस की हस्तलिखित पोथियों से भी 
मुक़ाबला कर लिया गया था। १९३४-३९ ई० में पेरिस से ही इसको पुनः फ़ोटो 
विधि से छापा गया। यद्यपि कुछ विद्वानों ने अनुवाद में अनेक त्रुटियाँ बतायी 
हैँ किन्तु अधिकांश शोध कार्य इसी अनुवाद के आधार पर होता रहा हूँ। 
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अंग्रजी 


अंग्रेज़ी में अभी तक पूरे मुक़हमे का कोई अनुवाद न था, किन्तु १९५८ ई० में 
फ्रेंज़ रोजेन्थाल (42 २०52०7६9| ) ने लन्दन से इसका अनुवाद तीन भागों 
में प्रकाशित कराया हूँ। यह अनुवाद प्रकाशित संस्करणों के अतिरिक्‍त तुर्की में 
उपलब्ध हस्तलिखित प्रतियों के आधार पर किया गया हैँ । इससे पूर्व भी कुछ 
अंशों के निम्नांकित अनुवाद प्रकाशित हो चुके हूँ। 

(१) आर० ए० निकोल्सन (२, 8. 'चाटा050) के 'फ्गारशैन्धणा ए 
895प्टा7 2०८४४ 200 27056 नामक ग्रंथ में इसका कुछ अंश कंम्ब्रिज से 
१९२२ ई० में प्रकाशित हुआ था । 

(२) १९५० ई० में लन्दन से प्रकाशित चार्ससी इसावी के /॥ /४४४ 
?॥050979 ० प्वा5०ए नामक ग्रंथ में इब्नें खलदून के मुकदमे के कुछ 
आवश्यक उद्धरण प्रकाशित हुए थे। 
जमंन 

(१) म्युनिख तथा बलिन से १९३२ ई० में अरबिन रोज़ेन्थाल ने मुक़हमे 


के उद्धरण “ गेडांकन यूबर डेन स्टाट ” (660क्राएटा ए०८ तंशा 85099) के 
नाम से प्रकाशित कराये थे। 


(२) ए० शीमेल (#. $८7्ग्र्टी) ने १९५१ ई० में इब्ने खलदून के 
मुकदमे के उद्धरण / आऊस गेवेलटे अब शेनेटे आउस डेयर मुक़दमे ” (छा 
("तप : 8 प४९०जथणा।6 09४९ायांध& बप5 १७ ग्रपवु4१ भा ) के नाम 
से प्रकाशित किया था। 


उद्दूं अनुवाद 


(१) इब्ने खलदून के मुकदमे का उर्दू अनुवाद सर्वप्रथम मौलवी अब्दुरंहमान 
ने किया, जो २०वीं शती ई० के प्रारम्भ में तीन भागों में लाहौर से प्रकाशित हुआ 
था और इसके कई संस्करण हो चुके हैं। 

(२) हाल में ही मौलाना साद हसन खाँ यूसुफी ने पूरे ' मृक़हमे ” का अनुवाद 
कराची (पाकिस्तान) से प्रकाशित कराया हूं। 


से० अ० अ० रिजवी 


मुक्रद्दमा 


प्रस्तावना तथा 
7 विश्व-इतिहास (किताबुल इब्र) का प्रथम भाग 


प्रावक्थन 


इतिहास की व्याख्या 


इतिहास का ज्ञान सभी क़ौमों और नलस्‍लों में प्रचलित है। उसे प्राप्त करने एवं 
उसके प्रचार हेतु लोग बड़ी खुशी से यात्रा के कष्ट भी उठाते रहे हैँ। निम्न वर्ग के 
लोगों की भी इस ज्ञान में उतनी ही रुचि है जितनी कि गण्य-मान्य लोगों एवं सुल्तानों 
की। विद्वान तथा अज्ञ दोनों ही इसे प्राप्त करने का प्रयत्न करते रहते हैं। इतिहास 
बाह्य रूप से भूतकाल की घटनाओं एवं पिछले राज्यों का हाल हमारे समक्ष प्रस्तुत 
किया करता है। बीते हुए दिन वह हमारे सामने लाकर रख देता है। नाना प्रकार 
के कथनों एवं उदाहरणों से बह परिपूर्ण होता है और हमारी गोष्ठियों के लिए विचार- 
विनिमंय का बड़ा ही उत्तम विषय रहता है। इतिहास से यह भी पता चलतां है कि 
संसार की दशा में समय-समय पर किस प्रकार परिवर्तन होता रहता है और किस 
प्रकार विभिन्न क़ौमों एवं राज्यों का प्रादुर्भाव हुआ और किस प्रकार उन्हें उन्नति 
प्राप्त हुई, किस प्रकार वे पृथ्वी पर फंलीं और उसे आबाद किया। यहाँ तक कि 
उनके ऐश्वर्य का युग कंसे समाप्त हुआ और कैसे पतन ने उन्हें किसी अशुद्ध अक्षर की 
भाँति दुनिया के पर्दे से मिटा दिया । यह तो इतिहास का एक रूप है, किन्तु वास्तव 
में यदि गहन दृष्टि से देखा जाय तो इतिहास में बड़ी गृढ़ बातें भी मिलेंगी। उससे 
सृष्टि की रचना एवं तत्सम्बन्धी कारणों का पता भी चलता है। घटनाएँ जिस 
धारा म॑ प्रवाहित होती रहती हैं उनका परिचय इतिहास द्वारा मिलता है। वह उनके 
कारणों एवं रहस्यों को बताता है। यही कारण है कि दर्शन-शास्त्र में इतिहास को 
भी एक स्थान प्राप्त है और यह उचित भी है कि उसकी गणना दर्शन-शास्त्र में 
की जाय । 

इन्हीं कारणों से विश्वस्त इस्लामी इतिहासकारों ने संसार की समस्त घटनाओं 
को संकलित किया और फिर उन्हें ग्रन्थों के रूप में प्रस्तुत किया, किन्तु मूर्खों ने बातें 
गढ़-गढ़कर उसे असत्य एवं मिथ्या घटनाओं का भंडार बना दिया । झूठी, अप्रामाणिक 
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एवं निराधार बातें इधर-उधर से लेकर अथवा स्वयं गढ़कर इसमें सम्मिलित कर 
दीं। फिर बाद में आनेवाले उन्हीं को मानते रहे और सुनी-सुनायी बातें हम' तक 
पहुँचा दीं। न उन्होंने घटनाओं के कारणों पर दृष्टि रखी और न उन विशेष 
परिस्थितियों पर ध्यान दिया जिनमें वे घटनाएँ घटीं और न निराधार एवं मिथ्या 
बातों को इतिहास से पृथक्‌ किया । इस प्रकार के अधिकांश आधुनिक इतिहास शोध 
एवं अनुसंघान से शून्य हैं और निराधार एवं कपोल-कल्पित बातों के भंडार बने हुए 
है । लोग प्रायः आँख मूंदकर एक-दूसरे की नक़लू ही किया करते हैं और अयोग्य 
लोग ज्ञान-विज्ञान पर अधिकार जमाये रहते हैं तथा अज्ञान का अन्धकार संसार में 
व्याप्त रहता है। फिर भी सत्य से कोई टक्कर नहीं ले सकता और उसे सर्वदा विजय 
प्राप्त हीती है। काल्पनिक एवं असत्य घटनाओं का इतिहास में मिश्रण करनेवाले 
जिस प्रकार चाहे झूठी-सच्ची बातों को मिलाते रहें, किन्तु परखनेवाले तथा समझने- 
वाले खरे-खोटे को पहचान ही लेते हैं, उनकी विद्वत्ता तथ्य की खोज कर ही लेती है । 


कुछ इतिहासकार 


इस प्रकार यद्यपि बहुत-से लोगों ने इतिहास लिखे हूँ और क़ौमों के विभिन्न 
विवरणों को संकलित किया है। किन्तु ऐसे इतिहासकार जो प्रसिद्धि एवं श्रेष्ठता 
के क्षेत्र में अग्रसर हो सके और जिन्होंने अपने से पूर्व की रचनाओं का निचोड़ अपने 
ग्रंथों में भरने की चेष्टा की, इतने कम है कि उन्हें अंगुलियों पर गिना जा सकता है, 
अपितु यह कहना चाहिए कि वे तीन-चार से अधिक नहीं । उदाहरणार्थ इब्ने 
इसहाक़,' तबरी,' इब्नुल कलबी,' मुहम्मद बिन उमर अल वाक़ेंदी,' सफ़ बिन 
उमर अरू असदी' तथा मसऊदी । 


१. सुहम्भद बिन इसहाक़, मुहम्मद साहब को प्रसिद्ध जीवनी के रचयिता। इनकी 

मृत्य बग़दाद में १५० अथवा १५१ हि. (७६७-६८ ई०) में हुई। ये 
: कुछ समय तक मदीन तथा मिस्र में भी रहे । 

२. अब जाफ़र मुहम्मद बिन जरोर अत्तबरी का जन्म आमुल में २२४ हि० 
(८२८-९ ई०) में तथा मृत्यु बग़्दाद में ३१० हिं० (९२३ ई०) में हुई। 
ये अपने प्रंथ तारीखुरुसूल वल मुलक के लिए बड़ प्रसिद्ध हें। 

३. हिशाम बिन स॒हम्मद जिनकी मृत्यु २०४ अथवा २०६ हि० (८१९-२० अथवा 
८२१-२२ ई०) में हुई। 


आवकथन रे 


यद्यपि मसऊदी एवं वाक़दी की रचनाओं की भी लोग कटु आलोचनाएँ करते 
हैँ और विद्वान्‌ एवं जानकार लोग उन्हें विश्वस्त नहीं समझते, किन्तु फिर भी बहुत 
बड़ी संख्या में लोग उन घटनाओं को विश्वास के योग्य. समझते हैं जिनका वर्णन 
उनके इतिहासों में हुआ है और उनकी रचनाशली की प्रशंसा तथा उनका अनुसरण 
करते हैँ। संक्षेप में शोध में रुचि' रखनेवाले व्यक्ति उनके विवरण को विवेक की 
तराजू में तौलकर स्वयं निर्णय कर सकते हैं कि उसमें क्या-क्या त्याज्य है और क्या 
स्वीकार किया जा सकता है। वास्तव में संसार में जितनी घटनाएँ घटती हैं वे विशेष 
परिस्थितियों में ही घटती हैँ और उन्हीं पर अवलम्बित होती हैं। 

फिर इन इतिहासकारों के अंधिकांश इतिहास साधारण प्रथा एवं नियम पर 
आधारित हैँ । इनमें साधारणतः इस्लाम के दो राज्यों, बनी उमय्या एवं बनी अब्बास 
तथा उनके अधीनस्थ प्रदेशों का इतिहास होता है। प्रारम्भ से अन्त तक जो परिणाम 
उनके राज्यों का हुआ, उसका भी इनमें उल्लेख होता है। उनमें कुछ ऐसे इतिहासकार 
भी हैं जिन्होंने इस्लाम से पहले की क़ौमों एवं राज्यों का इतिहास भी विस्तार से 
लिखा है और उस यूग की प्रसिद्ध घटनाओं का भी उल्लेख किया है। उदाहरणार्थ 
मसऊदी अथवा उसका अनुसरण करनेवालों का नाम लिया जा सकता है। इसके 
उपरान्त वे छोग आये जिन्होंने स्वातंत्र्य के खुले मंदान को त्याग कर अनुकरण के 
सेकरे एवं अधेरे मार्ग पर चलना प्रारम्भ किया । उन्होंने अत्यधिक प्राचीन घटनाओं 
के वर्णन की उपेक्षा करके केवल अपने ही काल के सविस्तर इतिहास की रचना की । 
उन्होंने केंवल अपने नगर एवं देश की घटनाओं पर विशद दृष्टि डालकर अपने-अपने 
राज्यों एवं नगरों का इतिहास लिख डाला । उदाहरणार्थ उन्दुल्स का इतिहास- 
कार अबू ह्यान' जिसने अपने इतिहास ग्रंथ में केवल उन्दुलुस एवं बनी उमय्या के 


४. मुहम्मद बिन उमर अल-वाक़दी जिनका जन्म मदीन में १३० हिं० (७४७-४८ 
ई०) तथा मृत्य २०७ हिं० (८२३ ई०) में हुई। ये अपने ग्रन्थ किताबुल 
मग्ाज़ी के लिए प्रसिद्ध हें। 

५. सेफ़ बिन उमर अल-असदी की मृत्य १८० हि० (७०९६-९७ ई०) में हुई । 

६. अली बिन हुसेन अल मसऊदी प्रसिद्ध इतिहासकार एवं भगोलवेत्ता हुए हें । 
इनको मृत्य ३४५ अथवा ३४६ हि० (९५६ या ९५७ ई०) में हुईं। मुरूजज्जहब 
व मादनुल जवाहर नामक इनकी रचना बड़ी प्रसिद्ध है। 

१. हस्यान बिन खलफ़, जन्म ३७७ हि० (८९७-८८ ई०) मृत्यु ४६९ हि० 
(१०७६ ई०) 
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राज्यकाल का इतिहास लिखा है। इसी प्रकार इब्नुरंक्रीक़' ने, जो इफ़रीक्रिया' का 
इतिहासकार था, इफ़रीक़िया एवं क़रवान के इतिहास के आगे कुछ अधिक नहीं लिखा | 

इनके उपरान्त नक्‍क़ालों तथा मुर्ख इतिहासकारों का युग प्रारम्भ हुआ। वे 
आँख बंद करके पुरातन' लेखकों की नक़रू करने लूमे और उनके कथन को प्रामाणिक 
मानने ऊलगे | उन्हें इस बात का कोई ज्ञान न रहा कि कारूचक्र के कारण कहाँ तक 
परिवर्तन हो चुके हैँ । संसार की क्ौमों के स्वभाव तथा आचार-विचार में कितनी 
घोर क्रान्ति हो चुकी है। इस प्रकार जब वे राज्यों एवं भूतकाल की घटनाओं का 
चित्रण करते हैँ तो वह चित्र बड़ा ही भद्दा एवं भोंड़ा होता है। उनकी अज्ञानता एवं 
असावधानी के कारण उनके द्वारा संकलित हुआ नवीन एवं प्राचीन घटनाओं का 
भंडार स्वीकार करने योग्य नहीं होता । वे न तो घटनाओं के कारणों का पता लगाते 
हैँ और न अन्य सिद्धान्तों पर ध्यान देते हैं। केवल पिछले इतिहासकारों का अनुकरण 
करते हुए घटनाओं की पुनरावृत्ति करते रहते हैँ। क्रौमों में इस समय तक जो-जो 
परिवतेन हो चुके हैं उनकी ओर वे कोई दृष्टि नहीं डालते, क्योंकि ऐसा करने में 
उन्हें कष्ट उठाना पड़ता है, फलतः उनके इतिहासों में इस रहस्य का कोई जिक्र नहीं 
रहता । इसके अतिरिक्त जब वे किसी राज्य का इतिहास लिखने लगते हैं तो उसके 
स्रोतों एवं उसके कारणों पर वाद-विवाद किये बिना केवल अनुकरण के दायित्व को 
ही पूरा कर देते है और कल्पना अथवा सत्य के प्रकाश में घटनाओं का वर्णन करते 
जाते हैं। इस प्रकार उनके इतिहासों का अध्ययन करनेवाला राज्यों के अम्युदय 
एवं उनकी श्रेणियों, उनकी शक्ति एवं उन्नति, पारस्परिक संघर्ष इत्यादि के कारण 
की खोज ही करता रह जाता है, उसे उसका कुछ पता नहीं चल पाता। इन सब बातों 
का हम आगे चलकर इस मुक़दमे म॑ उल्लेख करेंगे । 

इनके परचात्‌ इतिहासकारों का ऐसा समूह आया जो बड़ा संक्षिप्त विवरण 
देने लगा और केवल सुल्तानों की नामावली को ही पर्याप्त समझने लगा । उनके 
वंशों एवं इतिहास पर भी उसने कुछ न लिखा । इस प्रकार इब्ने रशीक' ने मीजानुल 


१. इबराहीस बिन अल क़ासिम इब्न्रंक्रीक़ १००० ई० के लगभग हुआ है। 

२. रोमन राज्य का अफ़ोक़ा प्रांत । इब्ने खलदून ने इसी शब्द का प्रयोग किया है। 

३. हसन बिन रशीक़ का जन्म २९० हि० (१००० ई०) के लगभग हुआ और वह 
४५६ हि० या ४६३ हि० (१०६४ ई० अथवा १०७०-७१ ई०) तक जीवित 
रहा। भमीज़ानुलरू अभल को कोई प्रति अब कहीं प्राप्य नहीं। 


प्रावकथन ध्‌ 


अमल में एवं उसका अनुसरण करनेवालों ने अपने-अपने इतिहासों. में इसी शैली का 
पालन किया है। इतिहासकारों के प्रचलित नियमों एवं वर्णन-शली की उपेक्षा करने 
के कारण उनके इतिहासों से कोई लाभ नहीं प्राप्त हो पाता । न उनके कथन का ही 
कोई विश्वास किया जा सकता है और न' उनकी बात ही उदाहरणस्वरूप प्रस्तुत की 
जा सकती है। 

जब मेन ऐसे इतिहासों का अध्ययन किया और ऐतिहासिक सिद्धान्त के अनुसार 
उनका निरीक्षण किया तो में अचानक सावधान हो मया और स्वयं एक ग्रन्थ 
लिखने का संकल्प किया । इस मार्ग का अनुसरण करते समय अपनी अयोग्यता का 
ध्यान रखते हुए मेने एक इतिहास की रचना की और क्रौमों के गुप्त रहस्यों को खोल 
दिया । प्रत्येक प्रकार की घटनाओं एवं वर्णनों के लिए विभिन्न अध्याय लिखे । इन 
अध्यायों में सम्यता एवं संस्क्ृति के अभ्युदय तथा उन्नति के कारणों का विश्लेषण 
करते हुए विशेष रूप से उन क़ौमों के इतिहास पर अपने ग्रन्थ को आधारित किया, जो 
मग्ररिब (परिचम ) में बसी हुई हैं और जिन्होंने उस दिशा के नगरों एवं उनके चारों 
ओर के स्थान को आबादी से ढेंक दिया है। इन क़ौमों के अनेक छोट बड़े राज्य एवं 
बहुत से प्रतिष्ठित लोग तथा सुल्तान वहाँ हुए हैं। मेने उनके सुल्तानों एवं उनके 
सहायकों का इतिहास भी लिखा । परिचम दिशा या मगरिब अरब एवं बरबर 
क़ौमों का निवास स्थान है। वे शताब्दियों से वहाँ निवास करती चली आयी हैं; यहाँ 
तक कि अब उनके अतिरिक्त अन्य किसी भी क़ौम को मग्नरिब जानता तक नहीं । 
अब वे ही वहाँ के मूल निवासी समझे जाते हैं । 


इतिहास का विभाजन 


मेने इस इतिहास को शोघ एवं अनुसंधान के आभूषणों द्वारा अलुंकृत किया और 
इसको इस श्रेणी तक पहुँचा दिया कि विद्वान्‌ एवं विशेष व्यवित भी इससे पूर्ण रूप से 
लाभ उठा सकते हूँ । इसके संकलन एवं अध्यायों के विभाजन में एक एसे बड़े नवीन 
नियम का पालन किया गया है और ऐसी शैली का प्रयोग किया गया है जो वास्तव 
में विचित्र और निराली है। इसमे समाज-शास्त्र, सम्यता एवं संस्क्ृति का विश्लेषण 
किया गया है और उसके साथ-साथ मानव-समाज में जो व्यक्तिगत एवं स्वाभाविक 


१. हेस्पेरिया, अफ्रीक़ा, बारबरे अथवा मोराको। 


घर 


इब्ने खलदून का मुक़्हमा 


दोष उत्पन्न होते हैं, उन्हें भी सामने छाया गया है, ताकि सृष्टि के ढाँचे का भी ज्ञान 
हो जाय और यह भी पता चल सके कि किस प्रकार शासकों ने अपने शासन की 
रूपरेखा बनायी। इस प्रकार दूसरों के अनुकरण से मुक्ति भी प्राप्त हो गयी है और 
पिछली क़ौमों और उनके इतिहास का ठीक ठीक ज्ञान भी । इस तरह इस ग्रंथ को 
मने एक मुक़हमे एवं तीन भागों में विभाजित किया है। उनका विषय-विस्तार 
निम्नलिखित है--- 


मुकदमा 


भाग 


भाग 


भाग ३ 


श्र 


१ ६४ 6 की की हू कण (० 


: इतिहास के ज्ञान की श्रेष्ठता, उसके विभिन्न नियमों का निश्चित 


होना एवं पहचान तथा इतिहासकारों की भूलों की ओर संकेत और 
उनकी समीक्षा । 


: सभ्यता एवं संस्कृति का वर्णन, उनसे सम्बन्धित संस्थाएं उदाहरणार्थ 


देश, राज्य, जीविकोपार्जन, उद्योग-घंधे, कला-कौशल, ज्ञान-विज्ञांन 
एवं उनके साधन तथा कारण । 


: अरब, उसके क़बीले तथा नस्लें, उनके राज्य (आदि काल से आधुनिक 


समय तक) उनकी समकालीन क़ौम तथा राज्य; उदाहरणार्थ नबत, 
सुरयानी , फ़ारस', बनी इसराईल ,, क़िब्त', यूनान , रूम”, तुक॑ तथा 
फ़िरंग । 


: बरबर' एवं उनसे सम्बद्ध जनता और उनके क़बीलों का प्रारम्भिक 


इतिहास, विशेष रूप से मग़रिब एवं वहाँ के राज्य । 


उत्तरी अरब का प्राचीनतम राज्य॥। लगभग ३१२ ईसा-पूर्व में ये लोग काफ़ी 
शक्ति-शाली हो गये थ। १०५ ई० से इनका पतन प्रारम्भ हो गया | 

सीरिया वालों का प्राचीन राज्य । 

ईरान का प्राचीन राज्य। 

इस्राईलाइटस जिनका फ़लस्तीन पर राज्य था । 

काप्ट्स, मिस्र के मल निवासी । 


ग्रीस । 


बाईजअण्टाइन । 
फ्रंक अथवा यरोप निवासी। 
बारबरे। 


श्रावकक्थन हट 


इसके उपरान्त मैंने पूर्व की यात्रा की ताकि वहाँ के ज्ञान से लाभान्वित हो सके 
और हज इत्यादि के उत्तरदायित्व को पूरा कर सक॑। इसी अवसर पर मेने ईरानियों 
एवं तुर्कों की सल्तनतों के इतिहास एवं उन राज्यों की अधिक जानकारी प्राप्त की । 
उनके आसपास की समकालीन क़ौमों एवं सुल्तानों का इतिहास पहले बड़ा संक्षिप्त 
था, किन्तु इस यात्रा के कारण सुगमतापू्वंक उसकी भी पूर्ति हो गयी । इसके 
साथ-साथ मे प्रत्येक बात के कारणों पर भी वाद-विवाद कर सका हूं । इस तरह इस 
ग्रंथ में सृष्टि का पूर्ण इतिहास आ गया है। यह नाना प्रकार के रहस्यों से परिपूर्ण 
है और राज्यों के कारणों एवं स्थिति के विषय में विस्तार से लिखा गया है । इस प्रकार 
इस ग्रंथ में दर्शन के रहस्य भी हैं और ऐतिहासिक वर्णन भी । 

यत: इस ग्रंथ मं अरब एवं बरबर जातियों के नागरिकों एवं बदवी बस्तियों का 
इतिहास दिया गया है और उनके समकालीन बड़ बड़े राज्यों का वर्णन भी लिखा गया 
तया इनके प्रारम्भिक एवं अन्तिम इतिहास के विषय में शिक्षाओं का एक भंडार भी 
प्रस्तुत किया गया है, अतः इस ग्रंथ का नाम किताबुल इब्र व दीवानिल मुब्तेदा वल ख़बर 
फ़ी अय्यामिल अरब बल अजम वल बरबर व सन आसरहम मिन ज़विस्‌ सुल्तानिल 
अकबर' रखा। यथासम्भव मैंने क़ौमों एवं राज्यों के प्रारम्भिक इतिहास का वर्णन 
बड़े विस्तार से किया है और पिछली शताब्दियों में जो परिवर्तन हुए तथा जो क्रान्तियाँ 
हुईं, उनके कारणों का विस्तृत उल्लेख करने में कोई कसर उठा नहीं रखी । उनकी 
सम्यता एवं संस्क्ृति जो-जो रूप' धारण करती रहीं उनका सविस्तर उल्लेख इस पुस्तक 
में मेने किया है। उदाहरणाथ्थं उनके राज्य, उनके धर्म, उनके नागरिक एवं ग्रामीण 
जीवन, उनके सम्मान तथा अपमान, उनकी अधिकता एवं न्यूनता, उनके ज्ञान एवं 
उद्योग, उनके कला-कौशरू और उनके परिवर्तनशील नागरिक एवं बदवी जीवन का 
विज्ञेष वर्णन मेने अपने इतिहास में किया है। इस सम्बन्ध में जो घटनाएँ घटीं उनके 
साथ-साथ भविष्य में संभाव्य घटनाओं का भी वर्णन किया गया है। इसके साथ- 
साथ इनकी विशेष परिस्थितियों एवं उनके कारणों का भी सविस्तर उल्लेख कर दिया 
है। इस प्रकार इस ग्रंथ में विचित्र और आश्चयं जनक ज्ञान तथा अन्य रहस्यों के साथ- 


१. यायावर, अरब के भ्रमणकारी क़बीलों का जीवन । | 
२. शिक्षाओं का ग्रंथ, प्रारम्भिक एवं बाद के इतिहासों का संग्रह, अरब, ग़र अरब 
(अजम ) बरबर तथा उनके समकालीन प्रतिष्ठित सुल्तानों का इतिहास । 


८ इब्ने खलदून का मुक़्टमा 


साथ सुबोध दर्शन भी समाविष्ट है । फिर भी में अपनी कमियों एवं त्रुटियों को स्वीकार 
करता हूँ । विद्वानों के समक्ष में यह अपनी तुच्छ सम्पत्ति प्रस्तुत करता हूँ । क्‍योंकि 
त्रुटियों का स्वीकार कर लेना आलोचनाओं एवं निदा से म्‌क्ति दिला देता है, मझे 
अपने भाइयों से भलाई की ही आशा है न कि बुराई की ।. . .' 


१. इसके उपरान्त ग्रंथ के समपंण का उल्लेख है, जिसका अनुवाद नहीं किया गया। 


अस्तावना 
मुकदमा 


इतिहास के ज्ञान की श्रेष्ठता, उसके विभिन्‍न दृष्टिकोणों की खोज, 
इतिहासकारों की भूले एवं त्रुटियाँ तथा उनके कारणों 
का संक्षिप्त वर्णन 


यह सभी जानते हैं कि इतिहास बड़ी उच्च श्रेणी का ज्ञान है। उसके अनकों 
लाभ और उत्कृष्ट परिणाम हैं । इतिहास द्वारा हमें पिछली उम्मतों' के कार्यकलापों, 
नबियों के जीवन-चरित्र, सुल्तानों की राजनीति तथा राज्य के नियमादि का ऐसा ज्ञान 
होता है, जिसके द्वारा यदि कोई इस छोक तथा परलोक सम्बन्धी कार्यों में उपर्युक्त 
विषयों में से किसी का भी अनुसरण करना चाहे तो सफलतापूर्वक वह ऐसा कर सकता 
है। अतः इतिहासकार के लिए आवश्यक है कि इतिहास के विभिन्न सूत्रों का पता 
लगाये तथा विभिन्न ज्ञानसूत्रों से उसका परिचय हो । इसके लिए इतिहासकार में 
कुशाग्र ब॒द्धि एवं गहन अन्त्दष्टि होनी चाहिए, ताकि वह सत्य की खोज कर सके और 
त्रुटियों तथा मूलों से अपने आपको सुरक्षित रख सके। कारण कि यदि घटनाओं को 
ज्यों की त्यों दूसरों के लेख से नक़लू कर लेना ही पर्याप्त समझ लिया जाय और स्वाभा- 
विक नियमों, राजनीति के सिद्धांतों, संस्कृति की विचारधाराओं एवं मानवसमाज के 
संगठन पर दृष्टि न रखी जाय और भूतकाल को वत्तमान काल के प्रकाश में न देखा 
जाय तो भूल होने, बहक जाने एवं सनन्‍्मार्ग से हट जाने की आशंका बनी रह सकती है। 
इस मार्ग के अनुगामी अधिकांश इतिहासकार, क़रान के टीकाकार एवं घटनाओं का 
वर्णन करनेवाले पहले भी घटनाओं के वर्णन में भूलें कर गये हैं । इसका कारण यह है 
कि उन्होंने केवल नक़रू पर भरोसा किया और इस बात पर ध्यान नहीं दिया कि वे 
घटनाएँ स्वीकार करने योग्य थीं भी या नहीं । उन्होंने न तो उन्हें एतिहासिक सिद्धान्तों 


२. राष्ट्रों। 


१० इब्नें खलदून का मुक़हमा 


की कसौटी पर जाँचा ही और न इस बात पर ध्यान दिया कि एक ही प्रकार की घट- 
नाओं से किस प्रकार के निष्कर्ष निकाले जा सकते हूँ । उन्होंने न तो सृष्टि की स्वाभा- 
विक दशा तथा राजनीति के नियमानुसार उनकी परीक्षा की, न विवेक, बृद्धि एवं ज्ञान 
से काम लिया। इस कारण वे सत्य एवं सनन्‍्माग्गे से पृथक हो गये और कल्पना एवं मिथ्या 
के जंगल में भटकते रहे । कहानियों में धन-सम्पत्ति एवं सेनाओं की संख्या के प्रदन पर 
विशेष रूप से ऐसी भूले हुई, क्योंकि कहानियों में झूठ एवं अशुद्ध वर्णन बहुत बड़ी सीमा 
तक प्रविष्ट हो सकते हैं । अतः नियमों एवं सिद्धान्तों के अनुसार इनकी परीक्षा अत्यन्त 
आवश्यक है। 


उदाहरणार्थ मसऊदी एवं बहुत से अन्य इतिहासका रों ने बनी इसराईल की सेना 
की संख्या का विवरण देते हुए लिखा है कि जबे मूसा ने रेगिस्तान में सशस्त्र सैनिकों 
अर्थात्‌ ऐसे सनिकों की, जिनकी अवस्था २० वर्ष से अधिक थी, गणना करायी तो 
उनकी संख्या छः लाख अयवा इससे कुछ अधिक निकली | इसे लिखते समय इतिहास- 
कार मिस्र एवं शाम' के राज्य पर दृष्टि रखना भूल गये और यह न सोचा कि वहाँ 
इतनी अधिक सेना रखी भी जा सकती है। उन्होंने नहीं सोचा कि जो राज्य बहुत बड़ा 
होता है उसमे ही इतनो बड़ी सेना रखी जा सकती है-। राज्य की आय के अनुसार 
उस पर व्यय किया जाता है। आय को देखते हुए उससे अधिक सेना रख लेना सम्भव 
नहीं । इसका प्रमाण राज्यों की प्रसिद्ध घटनाओं एवं साधारण स्वभाव से मिल जाता 
है। फिर भी इतनी अधिक सेना के लिए युद्ध करना भी सम्भव नहीं, कारण कि 
वहाँ कोई ऐसा बड़ा मंदान नहीं जो दृष्टि के पहुँचने की दूरी से दुगुना, तिगुना 
अथवा इससे भी अधिक बड़ा हो जहाँ सेना की पंक्तियाँ खड़ी हो सक॑ । यदि वे किसी 
न किसी प्रकार खड़ी हो भी जाये तो दोनों पक्षों का एक-दूसरे पर आक्रमण करना 
तथा एक-दूसरे के विषय में सूचनाएँ एवं विजय पाना सम्भव नहीं । इस प्रकार वत्तें- 
मान काल की घटनाओं का भूतकाल की घटनाओं से एवं भविष्य की घटनाओं का 
वत्तमान काल की घटनाओं से साम्य होना चाहिए । 

फ़ारस का राज्य बनी इसराईल के राज्य से बहुत बड़ा था, जेसा-कि बख्त न्त्रो 


१, इसराईलाइटस । 
२. मोज़ेज्ञ । 
३. सोरिया। 
४. नंब॒इदादनज़र । 


प्रस्तावना ११ 


के उस पर प्रभुत्व से ज्ञात होता है। उसने उस राज्य को पददलित करके पूर्ण रूप से 
विजय कर लिया था। बंतुल मुक़दस' को,जो उनके धर्म एवं राज्य का केन्द्र था, उसने 
नष्ट-अ्रष्ट कर दिया, हालाँ कि वह फ़ारस के राज्य का केवल एक हाकिम' ही था। 
उसके विषय में यह भी कहा जाता है कि वह पश्चिम दिशा के सीमान्त भू-भाग का 
एक सरदार था । फ़ारस वालों का राज्य दोनों इराक़', खुरासान, मावराउन्‌ नहर 
और कंस्पियन सागर के दरबन्द तक फैला था। यह राज्य बनी इसराईल के राज्य 
से कहीं अधिक बड़ा था । फिर भी फ़ारस के राज्य की सेना इस संख्या तक न पहुँच 
सकी । उनकी बड़ी से बड़ी सेना की संख्या जो क़ादिसिया में एकत्र हुई थी, सेफ़ 
बिन उमर अल असदी के वर्णन के अनुसार १ लाख २० हज़ार थी | यही इतिहास- 
कार लिखता है कि फ़ारस के राज्य की सुव्यवस्थित सेना उस' समय दो लाख थी । 
हजरत आयशा" एवं जुहरी' का कथन है कि क़ादिसिया में रुस्तम के नेतृत्व मं जो सेना 
साद से युद्ध करने आयी थी उसकी संख्या केवल ६० हज़ार थी। यदि बनी इसराईल 
की सेना की संख्या इतनी भी होती तो उनके राज्य का क्षेत्र बहुत अधिक बड़ा हो गया 
होता और उनका राज्य दूर-दूर तक फैल चुका होता, क्योंकि देशों एवं राज्यों के क्षेत्र- 
फल उनके सहायकों एवं उनकी सेना की अधिकता तथा न्यूनता के कारण घटते-बढ़ते 


रहते हैं।. . ." 


यरोशलम । 

सेसोपोटामिया तथा उससे मिला हुआ उत्तर-पद्चिमी फ़ारस । 

ट्रांससाकजियाना । 

क्ादिसिया नजफ़ के दक्षिण तथा कफ़ को छावनी से १८६ मील है। यहाँ 

हज़रत उमर के सेनापति साद इब्ने अबी वकक्‍क़ास और ईरान के सेनापति 

रुस्तम में ३१ मई अथवा १ जन ६३७ ई० को घोर युद्ध हुआ, जिसमें ईरानी 

हार गय। | 

५. हज़रत अब्र बक्र, मुसलमानों के प्रथम खलीफ़ा की पुत्री तथा महम्भद साहब को 
प्रिय पत्नी । इनका ६७ वर्ष को अवस्था में ६७८ ई० में निधन हुआ । 

६. महम्भद बिन मुस्लिम जिसकी मृत्य १२३-१२५ हि० (७४० और ७४२- 
४३ ई०) के मध्य हुई। 

७. इतिहासकारों की इस प्रकार की भूलों के सविस्तर उदाहरण यहाँ दिये गये 

हैं । उनका अनुवाद नहीं किया गया। 


02005“ 


श्र इब्ने खलबून का मुक़हमा 


हम इन ऐतिहासिक भूलों का सविस्तर विवरण देकर अपने उद्देश्य से हटते 
जा रहे हैँ, किन्तु हमने यह विवरण इस कारण दिया है कि बहुत से विश्वस्त एवं योग्य 
इतिहासकार भी इन विषयों का उल्लेख करते समय बहक जाते हैं और वे सत्य से 
पृथक हो जाते है । उनके मस्तिष्क में ये भूलें जड़ पकड़ जाती हैं। अयोग्य एवं निष्कर्ष 
निकालने के नियमों से अनभिज्ञ लोगों ने जब इन भूलों को उद्धृत किया तो उन्हें इसी 
रूप में स्वीकार भी कर लिया और विवेक एवं आलोचना से काम नहीं लिया । इस 
प्रकार उनके ज्ञान के भंडार में इस तरह के मिथ्या विश्वास ने स्थान ग्रहण कर लिया 
और इतिहास का एक ऐसा भाग तंयार हो गया जिस पर विश्वास नहीं किया जा 
सकता । इस भ्रमपूर्ण भाग के अध्ययन से पाठक गण भ्रम में पड़ जाते हैं, अपितु 
यह कहना चाहिए कि इतिहास अपने उच्च स्तर से नीचे गिर गया और एक 
साधारण कला समझा जाने लगा । 

इतिहासकार के लिए यह परमावश्यक है कि वह सृष्टि के प्राकृतिक एवं राज- 
नीतिक नियमों तथा सिद्धान्तों को भली-भाँति समझता हो । उसे इस बात का ज्ञान 
हो कि चरित्र, नंतिकता, धर्म इत्यादि में भूमि, स्थान, राज्य एवं क़ौमों के परिवतंन 
से क्या-क्या उलटफेर हो जाते हैं ॥ उसमें इस बात की भी योग्यता होनी चाहिए कि 
वह वत्तेमान एवं उपस्थित की, भूत एवं अनुपस्थित से तुलना करके देखे कि वे कहाँ तक 
एक दूसरे से मिलते-जू लते एवं भिन्न हैं । जो बातें मिछती हों उनके कारणों का भी 
पता लगाये और जो बातें भिन्न हों उनके कारणों की भी खोज करे । राज्यों एवं क़ौमों 
के सिद्धान्तों, उनके अभ्युदय एवं प्रादुर्भाव का पता लगाये । जिन लोगों का इन कार्यों 
में मुख्य हाथ हो उनके विषय में उसे पूर्ण ज्ञान होना चाहिए ताकि वह उन सूचनाओं 
के आधार पर प्रत्येक घटना के कारण का पता लगा सके और जो घटना उस तक 
पहुँची है, यदि वह उसके नियम तथा सिद्धान्त पर पूरी उतरती है तो उसको वह ठीक 
समझे अन्यथा उसे मिथ्या एवं असत्य समझकर त्याग दे । 

इस प्रकार प्राचीन काल के लोगों ने इतिहास को जो महत्त्व प्रदान किया है 
वह इन्हीं नियमों के अनुसार हुआ है। यहाँ तक कि तबरी, बुखारी' एवं इब्ने 
इसहाक़ सरीखे विद्वानों ने इसे अपनी रचनाओं के लिए चुना, किन्तु स्वंसाधारण 


१. मुहम्भद इस्माईल अल बुखारी अपने ग्रंथ सहीह-अल-बुखारी के लिए प्रसिद्ध हें। 
यह मुहम्भद साहब को ह॒दीसों का संग्रह है। उनकी मृत्यु ८७० ई० में बखारा 
में हुई । 


प्रस्तावना ५्३ं 


इस रहस्य से अनभिज्ञ है। फलत: इतिहास का अध्ययन अज्ञानतुल्य समझा जाने लगा 
और सवंसाधारण तथा मूख लोगों ने इसके अध्ययन एवं विवेचन को एक साधारण 
बात समझ लिया। इस प्रकार खरा-खोटा, असली-नक़ली, झूठ-सच मिल गये । 

इतिहास में जो भूलें होती रहती हैँ उनके कारण यद्यपि बहुत से हैं, किन्तु एक बड़ा 
ही गप्त कारण, जिस पर लोगों की दृष्टि नहीं पड़ती, यह है कि युग के परिवर्तन एवं 
समय के बदलने की वजह से जो उलट-फेर क़ौमों एवं क़बीलों में हो जाते हैं उनका 
इतिहासकारों को ज्ञान नहीं होता । ये परिवर्तन दीघकाल में शनः-शने: इस श्रकार 
होते रहते हैं कि लोगों को उनका पता ही नहीं चल पाता और ऐसे बुद्धिमान्‌ एवं अनु- 
भवी बहुत कम लोग होते हैं जो इन परिवंतंनों को पहचान सके | या यों कहिए कि 
संसार तथा संसार वाले एवं उनके स्वभाव और नियम सवंदा एक हीं प्रकार तथा एक 
ही रूप के नहीं रहते । इन सब बातों में यूग के साथ परिवतंन होता रहता है । जिंस 
प्रकार मनुष्य एवं आबादियाँ एक ही स्थिति में नहीं रहतीं उसी प्रकार पृथ्वी, युग एवं 
राज्य भी स्थायी नहीं हुआ करते । 

एक समय वह था जब संसार में प्राचीन फ़ारसी, सुर्यानी, नवत, तबाबआ , बनू 
इसराईल तथा क़िब्त आबाद थे और राज्य, राजनीति, कला-कौशल, शब्दाथे, मुहावरों 
के प्रयोग तथा सामाजिक आदान-प्रदान में कुछ नियत नियमों का पालने करते थे, 
जैसा कि उनके अवशेषों से पता चलता है । फिर इनके उपरान्त दूसरे फ़ारसी, रूमी 
तथा अरब आये, जिनके कारण एक बहुत बड़ा परिवत्तेन हुआ । आदत बदल गयीं, 
कुछ उनसे मिलती-जलती रहीं और कुछ उनसे पूर्णतः भिन्न । तदुपरान्त मुजरया 
में इस्लाम का अम्युदय हुआ और प्राचीन आंचार-विचार कुछ के कुछ हो गये । 
उनकी बहुत-सी बातें वत्तंमान से, जो उन्होंने अपने पूर्वंगामी लोगों से ग्रहण की थीं 
मिलती-जुलती थीं। उनके बाद अरबों का यह राज्य भी नष्ट-अ्रष्ट हो गया और 
उनका युग समाप्त हो गया। वे लोग जिन्होंने ऐश्वर्य एवं वेभव प्राप्त किया था, संसार 
से विदा हो गये और राज्य अजम वालों के हाथ में आ गया। पूर्व में तुके, परिचम में 
बरबर एवं उत्तर में फ़िरंग राज्य करने लगे । इस प्रकार प्राचीन काल के लोगों के 


१. यमन का तुब्बा राज्य । 
२. बाइज़ण्टाइन। 

रे. फ़्रात का मुज्ञार बंद । 
४. ग्रेर-अरब। 


श्ढ इब्ने खलदून का म॒क़हमा 


राज्य समाप्त हो जाने के उपरान्त क़ौमों की दशा, आचार-विचार, ऐंश्वर्य एवं 
वभव सभी में परिवर्तेत हो गया और मस्तिष्क से उनका ख्याल भी मिट गया। 

स्थिति एवं आचार-विचार के परिवत्तन का एक व्यापक एवं बड़ा कारण यह 
है कि प्रत्येक क़ौम एवं जाति अपने बादशाहों के आचार-विचार का पालन करती 
है। यह दाशंनिक नियम कि लोग अपने बादशाह के धर्म का पालन करते हैं,” 
इस रहस्य की ओर संकेत करता है। जब एक राज्य वाले दूसरे राज्य वालों पर अपना 
प्रभुत्व स्थापित कर लेते हैं तो वे विवश होकर अपने से पहले के राज्य वालों की ओर 
आदकृष्ट होते हैँ और उनकी बहुत-सी बातों को अंगीकार कर लेते हैं, किन्तु वे अपनी 
कौमी विशेषताओं को भी नहीं त्यागते । इस प्रकार दोनों की आदतों मे संघर्ष होता 
रहता है। इसके बाद जब कोई अन्य राज्य प्रारम्भ होता है तो पराजित राज्य एवं 
विजेता राज्य में पुन: टक्कर होती है किन्तु यह टक्कर पिछले संघर्ष से हलकी होती 
है। यह क्रम इसी प्रकार चलता रहता है, यहाँ तक कि क़ौ्म अपने आचार-विचार में 
पिछले लोगों से पूर्णत: पृथक हो जाती हैं । 

संक्षेप में जब तक क़ोौमों के राज्यों में निरन्तर रदहोबदल होती रहेगी तो उनके 
आचार-विचार एवं चरित्र में भी इसी प्रकार परिवत्तन होता रहेगा ।... ... 

आज के युग में शिक्षा जीविकोपार्जन का एक साधन बन गयी है और वंश के गौरव 
एवं सम्मान का इससे कोई सम्बन्ध नहीं है । शिक्षक दरिद्र, अज्ञात एवं बड़ा साधारण 
व्यक्ति होता है, अतः बहुत से निम्न वर्ग के लोग तथा शिक्षा देने का व्यवसाय करनेवाले 
उस उच्च सम्मान का स्वप्न देखने लगते हैं जिसके वे कदापि पात्र नहीं होते । वे 
सुगमतापूवंक उसे प्राप्त कर लेना सम्भव समझते हैँ । संक्षेप में इन्हीं आशाओं में वे 
अपने आपको मूल जाते हैं। कभी उनकी आशाएं ट्ट भी जाती हैं और वे निराशा 
के गते में गिर जाते हैं, किन्तु वे फिर भी उस उत्कृष्ट सम्मान की प्राप्ति असम्भव नहीं 
समझते । उन्हें यह ध्यान ही नहीं आता कि वे भी अन्य उद्योग एवं व्यवसाय करने- 
वालों के ही समान पेशेवर हैँ और उस उत्कृष्ट सम्मान का उनसे क्‍या सम्बन्ध हो 
सकता है। इस्लाम के प्रारम्भ एवं बनी उमय्या तथा बनी अब्बास के राज्यकाल में 
शिक्षा की यह दशा न थी जो अब है। शिक्षा को उद्योग एवं व्यवसाय के रूप में न 
समझा जाता था, अपितु म्‌ हम्मद साहब की रवायतों' को नक़ल करना ही शिक्षा समझा 
जाता था। इस्लाम की अज्ञात बातों को प्रचार की दृष्टि से सिखाना ही शिक्षा थी । 


१. वाणी, कथन, परम्परा । 


प्रस्तावना १५ 


इस प्रकार उत्कृष्ट वंश वाले, सम्मानित व्यक्ति एवं क़ौम के बड़े-बड़े नेता ही शिक्षा 
दिया करते थे । क़रान एवं हदीस की शिक्षा वे प्रचार की दृष्टि से देते थे न कि व्यव- 
साय की दृष्टि से । उनकी दृष्टि में कुरान शरीफ़ वह किताब थी जो उनके रसूल पर 
उतरी थी। यही उनके पथप्रदर्शन का स्नोत थी । इस्लाम उनका धर्म था। इसी 
किताब की खातिर उन्होंने काफ़िरों से युद्ध किया और इसी की वजह से उन्हें अन्य क़ौमों 
पर प्रभुत्व प्राप्त हुआ। इसी कारण उनकी सर्वदा यही महत्त्वाकांक्षा रहती थी कि 
वे इसकी शिक्षा अन्य लोगों को प्रदान करें। इस मार्ग में न उन्हें उनके सांसारिक 
उच्च पद रोक पाते थे और न वंश का गौरव । इसका खुला प्रमाण यह है कि म्‌ हम्मद 
साहब ने बहुत बड़े-बड़े सहाबियों' को अरब में इस्लाम की शिक्षा का प्रचार करने के 
लिए अरबी शिष्ट-मंडलों के साथ भेजा 4 इस काये के हेतु मुहम्मद साहब ने अशरये 
मुबश्शरा' को भी भेजा और उनके उपरान्त अन्य लोगों को भी । जब इस्लाम 
की नींव दृढ़ और उसकी जड़ें मजबत हो गयीं और संसार की दूर-दूर की क़ौमें भी 
इस्लाम से लाभान्वित हुईं तो विभिन्न परिस्थितियों में इस्लामी धमंशास्त्र में इस्लाम 
के नियमों को ढंढ़ निकालने की आवश्यकता पड़ने लगी । एक ऐसे विधान की आव- 
श्यकता होने लगी जो लोगों को त्रुटियों, भूलों एवं दोषों से सुरक्षित रख सके । ज्ञानो- 
पार्जन परमावश्यक हो गया । इस प्रकार ज्ञान भी कला-कौशल की श्रेणी को प्राप्त 
हो गया । इसका सविस्तर उल्लेख ज्ञान एवं शिक्षा के अध्याय में किया जायगा । 
कौमी असबियत' रखनेवालों ने देश एवं शासन की ओर ध्यान देना प्रारम्भ कर दिया। 
ज्ञान एवं शिक्षा का प्रचार अन्य लोगों के अधीन हो गया, मानो इस प्रकार ज्ञान ने केवल 
एक व्यवसाय का जामा पहन लिया हो । घन-धान्य से सम्पन्न लोग इसकी उपेक्षा 
'करने और शिक्षा के कार्य को अपमानजनक समझने छगे। शिक्षा को कार्य निम्न 
वर्ग के लोगों के हाथ में चला गया । क़ौमी सम्मान के स्वामी तथा राज्य के वेभव- 
प्राप्त लोग इस कार्य को अपने सम्मान के विरुद्ध समझने लगे । 

अब यह ज्ञात ही है कि हज्जाज बिन यूसूफ़ के पूर्वेज, सक़ीफ़ के सम्मानित 


१. महम्मद साहब के सित्र, सहायक। 
मुहम्मद साहब के १० प्रमुख सहाबी--अब बक्र, उमर, उस्मान, अलो, तलहा, 
जुबर, अब्दुरहमान, इब्न औफ़ साद इब्ने अबी वक्‍क्रास, सईद इब्ने ज्ञेद, अब्‌ उबंदह्‌। 
३. क्रौस से एसा प्रेम जो हर दशा में उसे संगठित रखता था । 
४. अरब का एक सम्मानित क़बीला। 


१६ इब्ने खलदून का मुक़्दटमा 


व्यक्तियों में से थे। बे अरबी असबियत एवं क्रेशी' सम्मान के भी स्वामी थे। 
साथ-साथ यह भी सच है कि इस युग में इस्लाम की शिक्षा ने वह रूप धारण न किया 
था जो आज है। वह एक व्यवसाय न बनी थी, अपितु जिस प्रकार इस्लाम के प्रारम्भ 
में उसे गये का विषय समझा जाता था, उसी प्रकार उस समय भी उसे एक सम्मानित 
वस्तु समझा जाता था। 

इसी प्रकार का भ्रम इतिहास का अध्ययन करनेवालों को उस समय होता है जब 
वे काज़ियों' के विषय में सुनते हैं। जब उन्हें यह ज्ञात होता है कि वे सेनाओं के 
सेनापति भी होते थे, तो उनका उत्साह बढ़ जाता है और वे भी वसा सम्मान प्राप्त 
करने की अभिलाषा करने लगते हैं । वे उस समय के क़ाज़ियों के पद को भी वसा ही 
समझने लगते हूँ ज॑सा कि वह आज है ।'..... . प्राचीन काल में क़ाज़ी का पद 
उन्हीं को प्राप्त होता था जो राज्य से निंकटतम सम्बन्ध रखते थे और राज्य के विश्वास- 
पात्र होते थे । उनकी स्थिति बंसी ही थी जैसी कि आजकल मग़रिब में वज़ीरों की है । 
उनका बड़ी-बड़ी सेनाएँ लेकर निकलना तथा महान्‌ कार्य सम्पन्न करना इसका खुला 
प्रमाण है, कारण कि ये कार्य उन्हीं को सौंपे जाते थे जो विशेष असबियत रखते थे । 
ऐसी ही दक्ा में सुननेवालों को भ्रम हो जाता है और वे इस प्रकार की मिथ्या स्थिति 
से मनमाने निष्कर्ष निकाल लेते हैं । इस प्रकार की भूछ अधिकांश इस युग के अल्प- 
दर्शी उन्दुलस वाले कर बंठते हैं । इसका कारण यह है कि उनके देश से असबियत 
बहुत समय पहले ही समाप्त हो गयी थी । जब से उनके राज्य का पतन हुआ और बर- 
बरों की असबियत के गुणों का उनमें अभाव हो गया, तब से अरब की वंशावलियाँ मात्र 
उनके पास रह गयीं। एक-दूसरे की सहायता करने का गुण उनमें न रहा, अतः अब उनकी 
सणना उस अपमानित प्रजा में होती है जो दूसरों के प्रभुत्व एवं अघीनता में दासों के 
समान जीवन व्यतीत कर रही है, किन्तु उन्हें भ्रम इसी बात का है कि उनका वंश 
ही उनके प्रभुत्व का कारण है। यदि आप वहाँ के उद्योग-धंघे एवं विभिन्न व्यवसाय 
करनेवालों को देखें तो आप उन्हें अपने उसी खोये हुए प्रभृत्व का स्वप्न देखते हुए 
पायेंगे । किन्तु जो लोग क़ौमों, क़बीलों एवं उनके राज्यों के विषय से भली-भाँति 


१. अरब का एक प्रमल क़बीला। 

२. इस्लामी राज्य के न्यायाघोद्य । 

३. इस स्थान पर कुछ प्राचीन क़ाज़ियों को कीति पर प्रकाश डाला गया है। इसका 
अनुवाद नहों किया गया। 


अस्ताब्रना १७ 


परिचित हैँ और जिन्हें इस बात की जानकारी है कि किस प्रकार क़ौमें एवं क़बीले एक 


: - दूसरे पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं, वे इस बारे में बहुत कम भूलें कर सकते हैं । 


इसी प्रसंग में यह बात भी है कि इतिहासकार जब राज्यों तथा बादशाहों के 
शासनप्रबंध पर वाद-विवाद करने लगते हैं तो उनका नाम, वंश, पिता-माता, अन्तः- 
पुर, उपाधि, अंगूठी, क्राज़ी, हाजिब' तथा वजीर सभी का उल्लेख कर डालते है। 
वे लोग बनी उमय्या एवं बनी अब्बास के राज्यकाल के इतिहासकारों का आँख बन्द 
करके अनुसरण करते हैं। वे उनके उद्देश्यों को ध्यान में नहीं रखते और न सूझ-बूझ 
से काम लेते हैं। प्राचीन काल के इतिहासकार अपने समकालीन सुल्तानों अथवा आने- 
वाली संतान के लिए इस आशय से इतिहास लिखते थे कि वे अपने पूर्वजों के इतिहास 
से परिचित होकर उनका अनुसरण कर सर्क और उन्हीं के पदचिक्नों पर चल सकें 
तथा उन सुल्तानों के उपरान्त उनकी संतान किसी को कोई बड़ा पद देने अथवा कोई 
प्रान्त प्रदान करने के समय अपने सम्बन्धियों को अन्य लोगों पर प्राथमिकता (तर- 
जीह) दे सके । उस युग में राज्य की ओर से असबियत वाले लोग ही क़राज़ी नियुक्त 
किये जाते थे और उनकी गणना, जैसा कि हम लिख चुके हें, वजीरों में होती थी। अत: 
प्राचीनकाल के इतिहासकारों के लिए यह परमावश्यक था कि वे ये सब बातें बिना कुछ 
घटाये बढ़ाये लिख दें । अब सल्तनतों में परिक्‍तंन हो चुका है और इतिहास का यह 
उद्देश्य हो गया है कि वह लोगों को बादशाह के' व्यक्तिगत गुणों एवं उसके समय की 
घटनाओं की जानकारी कराये, जिससे पता चल सके कि किन-किन राज्यों ने एक 
दूसरे पर प्रभुत्व प्राप्त किया और यह भी ज्ञात हो सके कि किन-किन कौमों का अम्यु- 
दय एवं विनाश हुआ । ऐसी स्थिति में, आधुनिक काल के इतिहासों में वर्णित संतानों, 
स्त्रियों, अंगूठी पर खुदे वाक्यों, उपाधियों या विरुदों, क़ाज़ियों, वज़ीरों तथा हाजिब 
आदि संबंधी स्विस्तर उल्लेखों से क्या लाभ ? क्योंकि न तो अब वे नियम ही प्रच- 
लित हैँ और न वंश और न वे पद अथवा रुतबे । यतः ये इतिहासकार प्राचीनकाल 
के लोगों के इतिहास के उद्देश्य को न समझ सके, अतः अपनी असावधानी एवं अ न॒करण 
की भावना के कारण इन लोगों ने अपने इतिहासों मे इसी प्रकार की बातें लिख डाली 
हैं । हाँ, जो वजीर इतने प्रभावशाली हो गये कि उनके बादशाहों का यश भी उनकी 


१. राज-दरबार का एक मुख्य अधिकारी जो सुल्तान एवं अन्य लोगों के बीच में 
मध्यस्थ रहता था। 
२ 


१८ इब्नें खल़दून का म॒क़हमा 


उपस्थिति में साधारण प्रतीत होने लगा, उदाहरणार्थ हज्जाज, बन्‌ मुहल्लब', बरा- 
मेका,' बन सहल इब्ने नव बख्त,' क़ाफ़ूर इखशीदी, इब्ने अबी आमिर इत्यादि, 
इनके पूर्वजों का अयवा इनका विवरण देने में कोई आपत्ति नहीं । कारण कि ये इस 
योग्य है कि बादशाहों की श्रेणी में ही इनकी गणना की जा सकती है । 

अब' हम यहाँ एक एतिहासिक रहस्य की चर्चा करके इस अध्याय को समाप्त 
करते है । वह इस प्रकार है कि इतिहास किसी विशेष युग अथवा विशेष क़ौम के हाल 
एवं अवशेष के वर्णन को कहते है, किन्तु संसार की क़ौमों तथा प्राचीन काल की 
सामान्य घटनाओं का उल्लेख भी इतिहासकार के लिए परमावश्यक होता है। इसका 
कारण यह है कि इतिहासकार के अधिकांश उद्देश्य इन्हीं पर अवलम्बित होते हैं, 
अतः उसके विवरण अधिक स्पष्ट हो जाते हैं। कुछं इतिहासकार इसके लिए 
अपने ग्रंथ को अनेक भागों में विभक्त करते हैं । इसी लिए मसऊंदी ने मुरूजज ज़हब 
में इस नियम का पालन किया है। उसने अपने यूग तक॑ की समस्त पश्चिम एवं पूर्व 
के संसार की क़ौमों की सविस्तर चर्चा की है। उनके धर्मों, स्वभाव, नगरों, पव॑तों, 
नदियों, प्रदेशों एवं राज्यों का वर्णन किया है । अरब एवं अजम के क़बीलों एवं क़ौमों 
की विभिन्न शाखाओं का अलग-अलग उल्लेख किया है। इसी कारण उसे इतिहास- 
कारों में बड़ा ऊँचा दर्जा प्राप्त है । अन्य इतिहासकारों ने इसी लिए अपने अधिकांश 
अनुसंवानों का आधार इसी इतिहास को बनाया है। वे उसके कथन को मौलिक 
सिद्धान्त मानते है । 

तदुपरान्त बकरी' का यूग आया। सम्यताओं एवं देशों का विवरण देने में 
उसने भी इसी नियम का पालन किया, किनन्‍्तुं उसके काल में क्ौमों की दशा में अधिक 


ये बनी उमय्या के राज्यकाल में हुए हें । 

ये प्रारम्भिक अब्बासी राज्यकाल में हुए हें । 

ये भी प्रारस्भिक अब्बासो राज्यकाल में हुए हें। 

अल-मिस्क काफ़्र, फुस्तात के इखशीद वंश के राज्यकाल में वज्धीर नियुक्त 
हुआ किन्तु घोरे-धोरे उसने अत्यधिक अधिकार प्राप्त कर लिया और ९६६- 
९६८ ई० तक स्वतंत्र रूप से राज्य करता रहा । 

इन लोगों ने स्पन के उमय्या वंश के राज्यकाल में प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था। 
अब्दुल्लाह बिन मुहम्मद प्रसिद्ध भगोलवेत्ता, जिसका जन्म ४३२ हिं० (१०४०- 
४१३६०) तथा मृत्यु ४5८७ हिं० (१०९४ ई०) में हुई। इब्नें ख़लदून ने अपने 
ग्रंथ में कई स्थानों पर इसकी चर्चा की है। इसका एक ग्रंथ 'मीजम मा स्ताजम' 
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प्रस्तावना १९ 


परिवतंन नहीं हुआ था, अत: उसने उनकी उपेक्षा की। पर हमारे युग अर्थात्‌ आठवीं 
शताब्दी हि० के अन्त (१४वीं शताब्दी ई०) म॑ मंगरिब की दशा कुछ की कुछ हो गयी 
है। उसे अपनी आँखों से देख रहे हैं। बरबरी क़ौमों की प्राचीन दशा अचानक 
बदल गयी । पाँचवीं शताब्दी हिं० (११वीं शताब्दी ई० ) के प्रारम्भ में अरब उनके 
देश में जाने लगे थे और उन्होंने उन्हें पराजित करके अपने राज्य वहाँ स्थापित कर लिये 
थे । उनका देश उनके हाथ से छिन गया और जो भाग बरबरों के अधिकार में रह गये 
उनके शासन के मामलों में भी अरब लोग हस्तक्षेप करने लगे । आठवीं शताब्दी 
हिजरी के मध्य (१४वीं शताब्दी ई०) में समस्त पूर्व तथा पदिचम में एक भयंकर 
प्लेग का प्रकोप हुआ । उसने बहुत-सी क़ौमों का समूलोन्मूलन कर दिया । आबा- 
दियों के रंग-रूप नष्ट हो गये । इस महामारी का प्रकोप ऐसे समय हुआ जब क़ौमे 
अपनी उन्नति की चरम सीमा पर पहुँच, कर पतनोन्म्‌ख हो रही थीं, अत: महामारी के 
कारण उनके एश्वर्य एवं बैभव में कमी हो गयी। उनका संगठन छिन्न-भिन्न हो गया । 
मनुष्यों के कम हो जाने के कारण, जनसंख्या में कमी हो गयी। नगर एवं प्रदेश उजड़ 
गये और उनके चिह्न मिट गये । बस्तियाँ नष्ट हो गयी और राज्य एवं क़बीले शक्ति- 
हीन हो गये। पूर्व में भी वही विपत्ति आयी जो परिचम में आयी थी, किन्तु उसका परि- 
णाम हुआ उनकी जन-संख्या एवं दशा के अनुरूप'। एक ही बार म॑ समस्त ससार 
विनाश के चंगल में फँस गया । जब इस प्रकार संसार की दशा में पूर्ण परिवर्तन हो 
गया तो मानव जाति की दह्या भी पहले की दशा के मुक़ाबले में कुछ से कुछ हो गयी 
और यह ज्ञात होने लगा कि जो संसार हम इस समय देख रहे हैँ, उसका जन्म पुन 
हुआ है। अतः इस समय यदि कोई व्यक्ति संसार, उसके प्राणियों, क़ौमों, क़बीलों 
तथा उनके धममं का, जो पूर्णतः परिवर्तित हो गये हैं, इतिहास लिखे तो उसके लिए यह 
परमावश्यक है कि वह इतिहास लेखन में मसऊदी का अनुसरण कर ताकि उसके बाद 
के आनेवाले इतिहासकार उसकी नक़ल कर सकें । 

यदि ईइवर ने चाहा तो हम अपने इस ग्रंथ में यथासम्भव मग्रिब के इतिहास 
का इसी प्रकार का सविस्तर विवरण देंगे और घटनाओं तथा कहानियों के प्रसंग में 
संकेत द्वारा बतायेंगे कि हमने अपनी इस रचना में मग्रिब के ही क़बीलों एवं क़ौमों 
तथा राज्य का विशेष रूप से उल्लेख किया है, न कि समस्त संसार का। इसका 


१९४५-५१ ई० में क़ाहेरा (केअरो ) से प्रकाशित हो चुका है। दूसरा ग्रंथ (अल 
मसालिक वल ममालिक' अभो तक प्रकाशित नहीं हुआ है । 


२० इब्नें खलंदून का मुक़हुमा 


कारण यह है कि हमें पूर्व के देशों एवं क्रौमों का पर्याप्त ज्ञान नहीं है और जिन बातों 
की हमे सूचना है उनसे उन बातों का ज्ञान नहीं प्राप्त हो सकता जिन्हें हम आवश्यक 
समझते हैं ।! मसऊदी को इन बातों का ज्ञान, जैसा कि उसने अपने ग्रंथ में लिखा है, 
अपनी लम्बी चोड़ी यात्राओं के कारण प्राप्त हो गया था । इंस पर भी वह उचित रूप 
से मग़रिब का वर्णन नहीं कर सका है .... 4 


१. इब्ने खलदून ने समन्‍्भवतः शीघ्र हो अपनी योजना बदल दी, कारण कि उसमे 
पूर्व के देशों का भी अपने इतिहास में विस्तार-सहित उल्लेख किया है। 

२३. यहाँ उन स्वरों के, जो अरबी नहीं हें, लिखने की विधि इब्नें खलदून ने बतायी 
है। इस अंश का अनुवाद नहीं किया गया। 








लबून का चित्र 
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किताबुल्ल ड़ब्र 
अथम भाग 


सभ्यता की विशेषताएं, बदवी ओर स्थिर जोवन-क्रम, एक- 
दूसरे का पारस्परिक प्रभुत्व, जोविकोपाजंन के 
साधन, कला-कौदल, ज्ञान-विज्ञान तथा 
सभ्यता को प्रभावित करनंवालो 
अन्य बातें एवं उनके कारण 


प्रस्तावना 
इतिहास एवं सत्य 


इतिहास वास्तव में ऐसी सूचना है जिससे उस मानवीय संगठन का, जिसे हम 
संसार की सम्यता कहते है, ज्ञान प्राप्त होता है। सम्यता की विभिन्न दशाओं के 
स्वाभाविक परिवर्तन का भंडार भी इतिहास ही है। पारस्परिक विरोध, मित्रता, 
पक्षपात, संगठन तथा विभिन्न मनुष्यों का एक-दूसरे पर प्रभुत्व एवं उसके स्वाभाविक 
प्रभाव के नाना प्रकार के रूप, राज्यों तथा सल्तनतों की स्थापना, उनकी बिभिन्न 
श्रेणियाँ, उद्योग धंधे, व्यवसाय, ज्ञान-विज्ञान एवं कला-कौशल अथवा वे बातें जो संसार 
की सम्यता से स्वभावतः उत्पन्न होती है त्था जिन पर मनुष्य अपने देनिक जीवन में 
आचरण करने का प्रयत्न किया करता है, इतिहास द्वारा ही ज्ञात होती हैं । जब इति- 
हास सूचनाओं का नाम है, तो सूचनाएँ झूठ एवं असत्य भी हो सकती और होती हैं अतः 
इतिहास में भी झूठ एवं त्रुटियाँ प्रविष्ट हुईं और होती रहती हैं। इसके कई कारण है-- 

(१) विचारों एवं विश्वासों का वैभिन्य तथा पक्षपात की भावना। मनुष्य 
की यह स्वाभाविक विशेषता है कि वह अपने सरल स्वभाव के कारण जो समाचार 
सुनता है उसे आलोचनात्मक दृष्टि से जाँचता भर परखता है। यहाँ तक कि सत्य 
को वह झूठ से पृथक्‌ कर लेता है। परन्तु जब वह किसी विचार अथवा विश्वास का 
पहले से ही अनुयायी होता है तो अपने विचार एवं विश्वास के प्रति पक्षपात के कारण 
तदनुकल सूचनाओं को तत्कारू स्वीकार कर लेता है। इस प्रकार इन विचारों 
एवं पक्षपातों के कारण वह शोघ एवं आलोचना से वंचित रह जाता है । वह झूठ को 
स्वीकार कर लेने एवं उसे दूसरों के समक्ष प्रस्तुत करने के लिए विवश होता है । 

(२) अधिकांश लोग सूचनाओं एवं समाचारों का विवरण देनेवालों को 
विश्वस्त समझ लेते हैं, हालाँ कि उनपर विश्वास करने के लिए उनके विषय में खोज 
एवं छानबीन परमावश्यक होती है। 


१. अल जिरह वत्तादील द्वारा सूचना देनवालों एवं रवायत बयान करनंवालों के 
विषय में छानबीन की जातो हे। 


श्ड इब्ने खलदून का म॒क़द्मा 


(३) अधिकांश सूचना तथा समाचार देनेवाले अपनी देखी-भाली अथवा सुनी- 
सुनाई बातों का वास्तविक उद्देश्य समझने में असावधानी बरतते हैं और केवल अपनी 
व्यक्तिगत कल्पनाओं के आधार पर समाचारों का विवरण दे देते हैं और इस प्रकार 
भूल कर जाते है । 

(४) कभी-कभी सत्यता का भ्रम उत्पन्न हो जाता है। यह भ्रम कई प्रकार से 
उत्पन्न होता है। अधिकतर तो इस प्रकार कि समाचारों का विवरण देनेवालों को 
विश्वस्त समझ लिया जाता है। कभी इस प्रकार की वणित घटनाओं की प्रत्यक्ष रूप 
में घटनेवाली घटनाओं से तुलना नहीं की जाती, ताकि असत्य एवं काल्पनिक तत्त्वों 
से म॒क्ति प्राप्त हो सके । 

(५) अधिकांश लोग प्रभावशाली एवं सम्मानित लोगों की प्रशंसा करके 
अयवा उनकी यशोगाथा गाकर उनके विश्वासपात्र बनने का प्रयत्न करते हैं । इस 
प्रशंसा या यशोगाथा के आधार पर बहुत से समाचार जनश्रुति के रूप में प्रसिद्ध हो जाते 
हैं। कारण यह है कि मनुष्य स्वभावत: चाटुकारी पसन्द करता है और लोग उच्च 
श्रेणी एवं सम्मानित पद प्राप्त करने की आकांक्षा किया करते हैँ तथा वास्तविक गण 
एवं श्रेष्ठता की खोज नहीं करते । 

(६) सबसे बड़ा कारण तो यह है कि लोग घटनाओं एवं विभिन्न परिस्थितियों 
से स्वाभाविक रूप में परिचित नहीं होते । संसार में जितनी घटनाएँ घटती हैं उनका 
अपनी विशेष परिस्थितियों एवं वातावरण के कारण एक पृथक स्थान हुआ करता है । 
यदि श्रोता संसार में घटने वाली घटनाओं की उस परिस्थिति तथा वातावरण से परि- 
चित है तो उसका यह ज्ञान समाचारों की सत्यता की छान-बीन में उसका सहायक 
होगा | समाचारों की परीक्षा के लिए यह नियम बड़ा लाभदायक है। कभी-कभी 
श्रीता कुछ असम्भाव्य घटनाओं को सत्य मानकर उनका प्रचार करने लरगते हैं और 
फिर अन्य लोग भी उनका अनुसरण प्रारम्भ कर देते हैं । 

इसी प्रकार के प्रचार से प्रभावित होकर मसऊदी ने सिकन्दर के विषय में लिखा 
है कि जब समुद्री जानवरों ने उसे इसकन्दरिया' के निर्माण से रोका तो उसने शीशे 
का एक बक्स बनवाया और उसमे बैठकर समुद्र के घरातल में पहुँच गया। वहाँ 
उसने उन शतानों' के, जो उसे मिले, चित्र बना लिये। तदुपरान्त उसने चित्रों के 


१. अलेकज़ेंडिया । 
२. भूत-प्रेत से तात्पय है। 


अस्तावना २५ 


अनुसार मृत्तियाँ बनवाकर उन्हें नगर की नींव के समक्ष स्थापित करा दिया । जब 
शतान निकले तो वे उन मूत्तियों को देखकर भाग गये और सिकन्दर ने नगर का पूर्ण 
रूप से निर्माण करा दिया । 

उसने जो बहुत-सी झूठी-सच्ची कहानियाँ लिखी हैं उनमें यह कहानी बड़ी लम्बी- 
चौड़ी है। इस घटना का होना अनेक कारणों से असम्भव है। सर्वप्रथम शीशे का 
बक्स बनना और उसका हरहरों की थपेडों से सुरक्षित रह जाना किस प्रकार सम्भव 
है ? दूसरी बात यह है कि बादशाह लोग अपने आपको एसे खतरों में नहीं डाला 
करते । इस प्रकार खतरे में पड़ना अपने आपको खुल्लम-खुल्ला मौत के म्‌ह में डालना 
है और अपने राज्य को अन्य लोगों के हाथों में चले जाने की अनुमति दे देना है। तीसरे 
जिन्नातों' का कोई रूप नहीं होता । वे अपने इच्छानुसार जिस रूप में चाहें प्रकट हो 
सकते हैं । यह बात प्रसिद्ध है कि उनके कई सिर होते हैं तो इसका अर्थ यह है कि वे 
बड़े भयानक होते है । इसका यह अर्थ नहीं कि उनके वास्तव में अनेक सिर होते ही हैं । 
ये सब बातें इस कहानी को असम्भव, असत्य एवं निराधार बना देती हैं। बुद्धिगम्य 
न होनेबाली सबसे महत्त्वपूर्ण बात तो यह है कि जब एक व्यक्ति बक्स में बन्द होकर 
जल म॑ प्रविष्ट होगा तो उसके लिए साँस लेना कठिन हो जायगा और उसकी वहीं 
मृत्यु हो जायगी. . . . . ।' 

इसी प्रकार की बहुत सी झूठी कहानियाँ इतिहास में मिलती हैँ जिनकी परीक्षा 
सम्यता की स्वाभाविक एवं प्राकृतिक दशा के ज्ञान से हो सकती है। इनकी सत्यता 
की छान-बीन भी इसी आधार पर की जा सकती है, अपितु हमारी दृष्टि से समाज 
के स्वभाव की जानकारी से घटनाओं के विवरण देनेवालों के झूठ-सच का पता भली- 
भाँति लगाया जा सकता है। कारण कि विवरण देने वालों की सत्यता का पता तो उसी 
समय चल सकता है जब कि सर्वप्रथम समाचार के तथ्य का पता लग जाय कि उसका 
घटना सम्भव भी है अथवा नहीं । यदि उसका घटना ही सम्मव न हो तो विवरण 
देनेवालों के विषय में छानबीन करना आवश्यक नहीं । 

शोध में रुचि रखनेंवालों के लिए यह उचित नहीं कि घटनाओं के विवरण के शब्दों 
को बदलकर उनकी ऐसी व्याख्या की जाय जो बुद्धि-संगत न हो । इस प्रकार की 


१. एक प्राणी जिसकी उत्पत्ति अग्नि से मानी जाती है और वह दिखाई नहीं देता । 
२. इसके बाद इसी प्रकार की कुछ अन्य असम्भव एवं निर्थंक कहानियों को उदाहरण- 
स्वरूप प्रस्तुत करके उनकी आलोचना की गयी है । 


२६ इब्ने खलदून का भक़हमा 


व्याख्या एवं वाद-विवाद शरा' सम्बन्धी सूचनाओं के विषय में उचित भी हो सकता 
है, कारण कि दरा सम्बन्धी सूचनाएँ अधिकांशत: धार्मिक आदेशों एवं आवश्यकताओं 
के सम्बन्ध में होती हैं और शरा के निर्माता ने उन पर आचरण करना परमावश्यक 
बताया है। इस प्रकार की व्याख्याओं द्वारा उन आदेशों की सत्यता के विषय में पुष्टि 
हो जाती है। किन्तु जो समाचार साधारण घटनाओं के विषय में हों उनके लिए यह आव- 
श्यक है कि वे अपनी प्रकृत दशा में हों । जब उनका स्वाभाविक दशा में होना स्वीकार 
कर लिया जाय तब इस बात का पता लगाना चाहिए कि विवरण देनेवाला सच्चा हैं 
या झूठा | दोनों' में यह भी अन्तर है कि आदेश के पालन का लाभ आदेश द्वारा 
ही प्राप्त हो जाता है, किन्तु समाचारों से केवल उनके समाचारत्व के कारण ही कोई 
लाभ तब त्तक नहीं उठाया जा सकता जब. तक वे अपने स्वाभाविक रूप में प्रस्तुत 
नहों। 

जब सच एवं झूठ तथा खरे और खोटे की परीक्षा के लिए यह कसौटी बन गयी 
तो प्राप्त सूचनाओं की जाँच करते समय तत्कालीन मानवसमाज की दशा को गरह- 
राई से देखना अनिवायं हो जाता है । हमे इस बात का पता छरूगाना चाहिए कि समाज 
की विभिन्न स्थितियाँ कौन-कौन सी होती हैँ और वे क्या सामाजिक भावनाओं के 
अनुकल भी हैं अथवा नहीं । कौन-सी ऐसी स्थिति है जो उन' परिस्थितियों में उत्पन्न 
ही नहीं हो सकती । हमें उन परिस्थितियों का पता लगाना चाहिए जो सभ्यता की 
सारभूत हैं और जो उसकी स्वाभाविक दशा के लिए परमावश्यक हैं। हमें उन बातों 
का भी ज्ञान होना चाहिए जिनका सम्यता से कोई विशेष सम्बन्ध नहीं और जो अक- 
स्मात्‌ ही उससे सम्बद्ध हो गयी-सी प्रतीत होती हैं । यदि हम ऐसा करते हैँ तो समाचारों 
के सत्य अथवा असत्य, झूठा या सच्चा होने के सम्बन्ध में हमें एक कसौटी प्राप्त हो 
जायगी, जिस पर कसकर तर्क-वितक करके समाचारों के तथ्य की पुष्टि की जा सकेगी 
और संदेह का कोई स्थान न रहेगा । तदुपरान्त जब हम सम्यता संबंधी किसी घटना 
के विषय में सुनेंगे तो उक्त सिद्धान्त एवं नियम के आधार पर हम यह निर्णय कर सकेंगे 
कि वह समाचार स्वीकार करने योग्य है अथवा रद्द करने योग्य | या यों कहना 
चाहिए कि इतिहासकारों को यह एक ऐसा निश्चित मापदण्ड प्राप्त हो जायगा जिसके 


२. शरोअत अथवा इस्लास के घामिक नियम । 
२. हज़रत महसम्मद ॥ 
३. साधारण घटनाओं तथा शरा के आदेशों में । 


प्रस्तावना २७ 


द्वारा वे उन समाचारों तथा घटनाओं के, जो उन्हें प्राप्त होंगी, तथ्य का पता लगा सकेंगे । 
सत्य तो यह है कि इस ग्रंथ के इस भाग की रचना का वास्तविक उद्देश्य यही है । यह 
एक पृथक ज्ञान के समान है। इसका विषय सम्यता एवं मानवसमाज और तत्संबंधी 
अनेक समस्याएं हैं । 

यह बात भली-भाँति स्पष्ट होनी चाहिए कि घटनाओं का इस प्रकार का तके- 
वितकंपूर्ण विवेचन एक विचित्र एवं नवीन बात है, जिससे नाना प्रकार के लाभ होते 
हैं और इसका ज्ञान बड़ी कठिनाई, मनन एवं सोच विचार के उपरान्त उत्पन्न होता है । 
इसको न तो व्याख्या-विषयक ज्ञान कह सकते हैं और न राजनीति-विषयक । क्योंकि 
व्याख्या का उद्देश्य लोगों को संतुष्ट करना होता है। इसकी सहायता से लोगों को 
किसी मत को स्वीकार करने अथवा अस्वीकार करने के लिए तेयार किया जाता है। 
चरित्र एवं बृद्धिमत्ता पर आधारित शासन प्रबंध के ज्ञान को राजनीति कहते हूँ, उस 
पर आचरण करके सर्वेसाधारण ऐसे सन्‍्मार्ग पर चलने लगते हैँ जिससे मानव की 
रक्षा एवं वेयक्तिक जीवन की स्थिरता की व्यवस्था हो जाती है। 

ऐतिहासिक ज्ञान की विषयवस्तु उपर्युक्त दोनों ज्ञानों से पृथक है। संक्षेप में 
यह एक मौलिक ज्ञान है और मुझे जहाँ तक ज्ञात है, किसी ने इस विषय पर 
इस प्रकार अभी तक कुछ नहीं लिखा है। में यह नहीं कह सकता कि इस उपेक्षा 
का क्‍या कारण है? सम्भव है कि इस विषय पर किसी ग्रन्थ की रचना की गयी 
हो और उसमें उचित रूप से इसकी व्याख्या भी हो, किन्तु वह हमें प्राप्य नहीं । 
कारण कि ज्ञातव्य विषयों की संख्या बेहद बढ़ गयी है और मानवजाति में बहुत 
बड़े-बड़े दाशंनिक हो चुके हैँ। जो ज्ञान हमें प्राप्त हो चुका है, वह उस ज्ञान 
की अपेक्षा, जो हमें अभी तक नहीं प्राप्त हुआ, बहुत कम है। उदाहरणार्थे 
फ़ारस की उन विभिन्न विद्याओं का पता नहीं जिन्हें हज़रत उमर ने ईरान की 
विजय के उपरान्त नष्ट कर दिया। इसी प्रकार कल्दानियों', बिबलोनिया एवं 
सुरयानियों की वे विद्याएँ एवं अवशेष जिन्हें काल-चक्र ने नष्ट कर दिया है, अब 
उपलब्ध नहीं हैं ॥ आज क़िब्तियों' एवं उनसे पहले के लोगों के ज्ञान के विषय में कौन 
जानता है ? हमें केवल यूनान वालों के ज्ञान का पता चल सका है और वह भी मामून 


१. कल्डियन्स । 
२. ज्ञाम बालों । 
हे. काप्टस। 


२८ इब्ने खलदून का मुक़्हमा 


के कारण, जिसे इन विषयों के ग्रन्थों के अरबी भाषांतर तयार कराने में बड़ी रुचि थी । 
उसने बहुत बड़ी संख्या में अनुवाद करनेवाले एकत्र किये थे और अपार धन इस काम 
पर व्यय किया था। अन्य विषयों के ज्ञान का हमे पता ही क्या हो सकता है। 

क्योंकि प्रत्येक ज्ञान की वास्तविकता का आधार कोई विशिष्ट प्रकृत वस्तु होती 
है, अत: इस विषय का ज्ञान प्राप्त करने के लिए इसी विशिष्ट प्रकृत वस्तु की स्थिति के 
विषय में तर्क-वितक किया जाता है। इस प्रकार प्रत्येक विषय एवं तथ्य से सम्बन्धित 
एक विशेष ज्ञान संकलित हो सकता है, और यह बात असम्भव नहीं कि दाशंनिकों ने 
इस विषय पर रचनाएँ की हों और शोध कार्य किये हों। किन्तु हमारे विषय का क्षीत्र 
केवल ऐतिहासिक घटनाओं की सत्यता की खोज तक सीमित है । यह विषय यद्यपि 
बड़ा ही महत्त्वपूर्ण है, किन्तु केवल ऐतिहासिक घटनाओं एवं सूचनाओं से, जिनको 
अधिक महत्त्व नहीं दिया जाता, सम्बद्ध होने के कारण सम्भव है इसकी उपेक्षा की गयी 
हो और इसे महत्त्व न दिया गया हो । वास्तविक बात का ज्ञान तो केवल ईश्वर को ही 
है। “और तुम्हें बहुत कम ज्ञान प्रदान हुआ है।”' 

इसी ज्ञान की, जो इस समय विवादास्पद है, अनेक एसी समस्याएं हैं जिनका प्रयोग 
विद्वान्‌ लोग अपने तक में किया करते है और वे इस योग्य हैं कि उन्हें इस ज्ञान के 
उद्देश्यों एवं विषयों में सम्मिलित किया जाय। उदाहरणाथ्थ दाशंनिक एवं विद्वान्‌ लोग 
नबियों की आवश्यकता को प्रमाणित करने के लिए कहते हूँ कि क्योंकि स्वाभाविक रूप 
से मनृष्य का जीवन एक-दूसरे की सहायता पर निर्भर है, अत: उसके सफल संचालन के 
लिए एक न्यायकारी शासक का होना परमावश्यक है। फिक़ह' के सिद्धान्तों में भाषा 
की आवश्यकताओं को प्रमाणित करने के लिए कहा जाता है कि क्‍योंकि मनृष्य एक- 
दूसरे की सहायता पर निर्भर रहता है और चूंकि वह स्वभावत: सामाजिक जीवन व्यतीत 
करने का आदी है, अतः उसे अपनी हादिक इच्छाओं को व्यक्त करने के लिए ऐसी भाषा 
की आवश्यकता होती है जो सुगमतापूर्वक उसकी इच्छाओं एवं उद्देश्यों को दूसरों तक 
पहुंचा सके ।' फ़क़ीह लोग यह सिद्ध करने के लिए कि शरा के आदेशों के विशेष 


१. क़रान शरोफ़ से उदघत। 

२. इस्लाम का घ्म-विधान। 

३. अरू-आमसिदी ने, अर एहकाम फ़ी उसुल अल एहकाम” (क़ाहेरा से १९१४ 
में प्रकाशित) में भाषा-संबंधी इसी प्रकार के विचार व्यक्त किय हैं। 


४. फ़िक़ह-वेत्ता। 


अ्रस्तावना २९ 


उद्देश्य होते हैं, इस बात का उल्लेख करते हैं कि व्यभिचार एक ऐसा कुकर्म है जिससे 
लोगों के वंश संकरित हो जाते हैं और उसके कारण मनुष्य नष्ट-भ्रष्ट हो जाता है। 
इसी प्रकार वे यह भी कहते हैँ कि हत्या करना भी मानव के लिए हानिकारक है। 
अत्याचार आबादियों को उजाड़कर नष्ट-भ्रष्ट कर देता है। इसी प्रकार वे उन' सब 
विभिन्न शरा-सम्बन्धी आदेशों का उल्लेख करते है जिनका कोई-न-कोई विशेष 
उद्देश्य होता है। सभी का अन्तिम लक्ष्य यह होता है कि सभ्यता की रक्षा हो और 
मनुष्य शान्तिपूवंक जीवन व्यतीत कर सके । इस प्रकार अन्य ज्ञानों में भी समाजझास्त्र 
के विभिन्न अंगों पर तक-वितक किया गया है। 

इसी प्रकार इसकी कुछ समस्याएं हमको किन्‍्हीं-किन्हीं विद्वानों के विभिन्न कथनों 
में भी मिल जाती हैं, किन्तु वे किसी एक स्थान पर पूर्ण रूप से संकलित नहीं । उदा- 
हरणाथं मसऊदी उल्ल की कहानियों में मोबेज' बहराम बिन बहराम के कथन की 
नक़ल करते हुए लिखता है कि हे बादशाह ! राज्य के गौरव को शरीअत के आदेशों 
के प्रचार, ईश्वर की आज्ञाकारिता और उसके आदेझों के पालन द्वारा उन्नति प्राप्त 
होती है। बिना राज्य एवं देश के शरीअत का कोई अस्तित्व नहीं रह सकता । देश का 
सम्मान वहाँ के निवासियों के हाथ में है और लोगों का अस्तित्व एमारह के कारण है । 
धन-सम्पत्ति एमारह से प्राप्त होती है। एमारह न्याय पर आधारित है। न्याय एक 
तराजू है जिसे ईश्वर ने अपने प्राणियों के बीच स्थापित किया है। इसका अस्तित्व एवं 
स्थायित्व बादशाह के हाथों में है।” 

नौशीरवाँ' के कथन भी इसी से मिलते-जुलते हें । वह कहता है कि “राज्य 
सेना के कारण स्थापित रहता है और सेना घन से, धन कर से तथा कर एमारह 
से और एमारह न्याय से और न्याय उचित पदाधिकारियों से । पदाधिकारियों 
की योग्यता वज़ीरों के उचित व्यवहार पर निर्भर होती है। इन सबसे बढ़कर तो 
यह है कि बादशाह अपनी प्रजा की देख-रेख करे और उसमे उसके पालन-पोषण 


१. जरदुष्ट्री पुजारी । 
२. “आबादी में कृषि आदि द्वारा वृद्धि करना ।” अलर-मुबशशिर बिन फ़ातिक की 


“मुख्तारल हिकस” में है, यदि कोई बादशाह यह सोचे कि वह अन्याय द्वारा 
घन-सम्पत्ति का भंडार भर सकता है तो वह भूल करता है, कारण कि धन- 
सम्पत्ति कृषि द्वारा ही एकत्र हो सकती है ।” (एमारत-अल अर ) 

३. प्रसिद्ध सामानी बादशाह ख़सरो प्रथम, ५३१--५७९ ई० । 


३० इब्ने खलदून का म॒क़्हटमा 


एवं उसे सन्‍्मार्ग पर स्थिर रखने की पूरी क्षमता हो, ताकि वह अपनी प्रजा पर पूर्ण 
प्रभुत्व रख सके, न कि उसकी प्रजा उस पर अधिकार प्राप्त कर ले ।” 


अरस्तू के एक प्रचलित राजनीति सम्बन्धी ग्रन्थ में भी इसी विषय पर प्रकाश 
डाला गया है, किन्तु उसने इस विषय में अन्य बातें मिलाकर इसे अधूरा छोड़ दिया है। 
उसका तर्क भी अपूर्ण है। इस ग्रन्थ में उसने उन्हीं कथनों की चर्चा की है जिनका 
उल्लेख हम मोबेज़ों एवं नौशी रवाँ के सम्बन्ध में कर चुके हैं। इसमें ध्यान देने योग्य यह 
विवरण है! कि “संसार एक उद्यान है जिसकी सिंचाई राज्य से होती है। राज्य 
एक शक्ति है जिस पर धर्म का जीवन-मरण आधारित है। धर्म एक राजनीति है जिसकी 
बागडोर बादशाह के हाथ में है और बादशाह उस व्यवस्था के लिए उत्तरदायी है जो 
सेना की सहायता पर निर्भर है। सेना उन सहायकों के समूह का नाम है जिनका 
पालन-पोषण धन द्वारा होता है। घन वह कर है जो प्रजा से एकत्र किया जाता है। 
प्रजा उन लोगों के समूह को कहते हैं जो न्याय के आधार पर जीवित रहता है। न्याय 
वह उत्तम वस्तु है जो संसार के अस्तित्व का कारण है।” फिर वह उसी बात का 
उल्लेख करने लगता है जिसकी उसने प्रारम्भ में चर्चा की थी। मानो दर्शन एवं 
राजनीति सम्बन्धी आठों वाक्य एक दूसरे के साथ जुड़े हुए हों और प्रत्येक का अन्तिम 
भाग, दूसरे के प्रारम्भिक भाग से सम्बद्ध है। इस प्रकार उन्होंने एक ऐसे वृत्त का रूप 
धारण कर लिया है जिसका छोर निश्चित नहीं। अरस्तू को अपने इस वाक्य पर 
बड़ा गवे है। वह कहता है कि यह वाक्य लाभों से परिपूर्ण हैं । 

पाठकगण जब हमारे ग्रन्थ में राज्य एवं देश सम्बन्धी अध्याय का आलोचनात्मक 
अवलोकन करेंगे और जो कुछ हमने अपने विचार एवं खोज के आधार पर लिखा है, 
उसका वे ध्यानपुर्वंक अध्ययन करेंगे तो इसमें उन्हें उपर्युक्त विवरण की व्याख्या एवं 


१. अरस्तू का कथित राजनीति सम्बंधी ग्रंथ, जिसको इब्नें खलदून ने चर्चा की 
है, सिरुल असरार है। कहा जाता है कि यहा बिन अल बितरीक़ ने इसका यूनानी 
भाषा से अरबी में अनुवाद किया। यह ग्रन्थ अन्दुरंहमान बज्ञावी न क़ाहेरा से 

१९५४ ई० में प्रकाशित कर दिया है। इसके अंग्रेजी एवं फ्रांसीसो भाषांतर 
भी तंयार हो गये हें। अनेक अरबी भाषा के विद्वानों ने उपयुक्त वाक्य को 
अपने ग्रंथों में उद्घत किया हे । 


प्रस्तावना शेर 


इस संक्षिप्त वर्णन का सविस्तर उल्लेख मिलेगा। तब उन्हें प्रत्येक का तक-पूर्ण 
प्रमाण मिलता जायगा। यह ज्ञान हमें ईश्वर ने अरस्तू की शिक्षा एवं मोबज़ों के 
विवरण के अध्ययन के बिना ही प्रदान किया है। 

इसी प्रकार राजनीति के सम्बन्ध में जिन विषयों का हमारी पुस्तक में उल्लेख 
किया गया है, वे इब्ने मुक़क़फ़ा' के दर्शनशास्त्र संबंधी ग्रंथों एवं उसकी कुछ अन्य 
पुस्तकों में भी पाये जाते है । किन्तु वे सब तके पर आधारित न होने के कारण कहानियों 
एवं काव्यमय प्रबन्धों के समान हैं। क़ाज़ी अबू बक्र तुरतृशी ने भी यद्यपि इस प्रकार 
के विषयों का अपने “सिराजुल मुलूक” नामक ग्रन्थ म॑ उल्लेख किया है और उसके 
अध्यायों एवं विषयों का विभाजन तथा क्रम भी हमारे ग्रन्थ की तरह ही है । किन्तु न 
तो उसका वर्णन ही ठीक है न क्रम और न विषय ही पर्याप्त है और न उसने स्पष्ट तक 
एवं प्रमाण प्रस्तुत करने का प्रयत्न किया है। उसने प्रत्येक समस्या का उल्लेख 
अलग-अलग अध्यायों म॑ किया है और प्रत्येक अध्याय में बहुत-सी कहानियाँ लिखी 
हैं और कहीं-कहीं फ़ारस के विभिन्न दाशंनिकों, बृजुच॑मेहर' एवं मोबेज़ों के कुछ 
दाशेनिक कथन लिख दिये हैं या भारतवर्ष के दाशंनिकों, दानियारू एवं हुरमुज़' के 
कथन उद्घृत कर दिये हैं। समस्याओं के सम्बन्ध में उसने संतोषजनक छानबीन नहीं 
की है, न उचित तर्क के आधार पर उनके समाधान ही प्रस्तुत किये हैँ । अपितु उसके 
ग्रन्थ में विभिन्न कहानियाँ एवं घटनाएँ भरी पड़ी हैं और उसे किसी शिक्षा एवं प्रवचन 


१. अब्दुल्लाह इब्नें अल-मुक़फ़्फ़ा (मृत्यु १४२ हि.। ७५९-६० ई०) । 

२. महम्भद बिन अल-वलौीद तुरतुृशी का जन्म रूगभग ४५१ हिं० १०५९ ई० तथा 
मृत्यु ५२० अथवा ५२५ हि० (११२६ अथवा ११३१ ६०) में हुई । 

३. खुसरों प्रथम नौशौरवाँ का वज्ञीर। उसे ईरान के दर्शन एवं बद्धि का कोश 
समझा जाता है। वह काफ़ो वृद्ध हो जाने के उपरान्त ५८० तथा ५९० ई० 
के मध्य मृत्यु को प्राप्त हुआ। 

४. डेनियल, एक पंग्रम्बर जिनके विषय में मसरूूमानों का विदवास कि स्वप्नों की 
व्याख्या करने में दक्ष थे। क़रान शरीफ़ में इनका उल्लेख नहीं किन्तु “क़िससुर 
अम्बिया” (नवियों को कहानियों ) में इन्हें बख्ते नल्न अथवा नब॒शावनिज्ञार का 
समकालीन बताया गया है। 

५. सम्भवतः सासानी बादशाह हुरमुज्ञ प्रथम जो अपन पिता शाहपुर प्रथम के बाद 
२७२ ई० में सिहासनारूढ़ हुआ । उसको मृत्य २७३ ई० में हुई । 


३२ इब्नें खलदून का मुक़हमा 


सम्बन्धी ग्रन्थ से अधिक महत्त्व नहीं दिया जा सकता। ऐसा ज्ञात होता है कि लेखक 
के हृदय में तो ग्रन्थ का उद्देश्य पूर्ण रूप से स्पष्ट था, किन्तु वह न तो उसे शब्दों द्वारा 
व्यक्त ही कर सका, न वह उसकी सब समस्याओं को भली-माँति समझ ही सका। किन्तु 
मेरा तो ईश्वर ने ही परोक्ष रूप से पथ-प्रदर्शन किया और ऐसा ज्ञान प्रदान कर दिया कि 
में इस ग्रन्थ के प्रत्येक अंग को स्पष्ट कर सका। यदि मेरे प्रयत्न से ये समस्याएं पूर्ण 
रूप से स्पष्ट हो सकीं और मेरे द्वारा दिये गये उदाहरणों एवं तर्को द्वारा उनकी पूरी 
व्याख्या हो सकी, तो इसे ईश्वर की देन ही समझना चाहिए । यदि इन विषयों की 
व्याख्या में मुझसे भी भूल हो गयी हो और समस्याएँ परस्पर एक-दूसरे में मिलजुल 
गयी हों, तो शोधकाय मे रुचि रखनेवाले पाठक इनमें संशोधन कर लेंगे। मेरे लिए यही 
सम्मान पर्याप्त है कि मेने एक निर्धारित मार्ग पर चलकर उनका पथ-प्रद्शन कर दिया । 
“ईश्वर अपने प्रकाश से जिसका पथ-प्रदर्शन करना चाहता है, करता है।”' 

अब हम अपने इस ग्रन्थ में सम्यता की उन समस्याओं की व्याख्या करेंगे जिम्हें 
मनुष्य को राज्य-व्यवसाय, ज्ञान-विज्ञान, कला-कौदेल एवं सामाजिक जीवंन में 
सामना करना पड़ता है। यह वर्णन इस प्रकार तकंपूर्ण होगा कि सर्वेसाधारण एवं 
विज्ञेष व्यक्तियों के ज्ञान के अनुसार जो अनुसंधान होगा वह सामने आ जायगा और 
अ्रम एवं शंकाओं का निराकरण हो जायगा। 

हमारा मत है कि मनुष्य कुछ विशेषताओं के कारण अन्य पशुओं से पृथक्‌ है। 

(१) ज्ञान-विज्ञान एवं कला-कौशल के, जो उसे अपनी तकं-शक्ति द्वारा प्राप्त 
होते हैं, कारण वह अन्य पशुओं से पृथक्‌ तथा समस्त प्राणियों में श्रेष्ठ हो जाता है। 

(२) उसे एक न्‍्यायकारी शासक एवं प्रभमुताशाली बादशाह की आवश्यकता 
रहती है, कारण कि उसके बिना मनुष्य का अस्तित्व सम्भव नहीं होता । यद्यपि कुछ 
जानवरों के विषय में भी कहा जाता है कि वे भी बादशाही प्रभुत्व के अघीन जीवन 
व्यतोत करते है, उदाहरणार्थ मधु-मक्खियाँ अथवा टिड्डियाँ, किन्तु उनका पथ-प्रदर्शन 
दंवी प्रेरणा से होता है,जब कि मनुष्यों का पथ-प्र दर्शन उनकी चेतना एवं बुद्धि करती है। 

(३) मनुष्य जीविकोपार्जन के लिए प्रयत्न करता है और उसके साधन जुटाता 
है, कारण कि ईश्वर ने उसमें मोजन खोजने की वृत्ति एवं आवश्यकता की नेसग्रिक 
प्रवृत्ति उत्पन्न की है। इसके द्वारा वह अपना जीवन निर्वाह करता है। भोजन की 


१. क़रान शरोफ़ से उदधत। 
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इच्छा एवं खोज के मार्ग भी मनुष्य को ईश्वर ने ही दिये हैँ। “उसने समस्त वस्तुओं 
को प्राकृतिक रूप दिया, तदुपरान्त उनका पथ-प्रदर्शन किया ।” 

(४) सम्यता--मनुष्य नगर अयवा किसी स्थान पर बस जाने का आदी है। 
वह अपनी नेसगिक प्रवृत्ति के कारण एक-दूसरे की सहायता पर निर्भर रहता है। वह 
अपने साथियों से प्रेम करता है और भोजन की खोज में एक-दूसरे की सहायता करता 
रहता है। इसका सविस्तर उल्लेख हम बाद में करेंगे। सम्यता के दो रूप होते हूँ । 
जो सम्यता घाटियों, पब॑तों, रेगिस्तानों, चटियल मंदानों एवं अन्य हरे-भरे स्थानों में 
पायी जाती है वह बदवी कहलाती है। जो आबादियाँ नमरों, क़स्बों, ग्रामों एवं क्विलों में 
होती हैँ और जिनकी रक्षा दीवारों द्वारा की जा सकती है वे हज़री' कहलाती हैं। 
इन दोनों स्थितियों में मनुष्यों को सामाजिक संगठन की दृष्टि से कुछ समस्याओं का 
सामना करना पड़ता है। अतः हमने इस विषय को छः: अध्यायों में विभाजित 
किया है-- 

(१) मनुष्यों की सम्यता का साधारण उल्लेख एवं उसके विभाजन, उन क्षेत्रों 
का जो सम्य हैँ वर्णन । 

(२) बदवी सम्यता, क़बीढे एवं वहशी क़ौमें। 

(३) सल्तनत एवं खिलाफ़त तथा सुल्तानों के विभिन्न अधिकारों का उल्लेख । 

(४) हज़री सम्यता, देश तथा नगर । 

(५) कला-कौशल, जीविकोपाजंन के साधन, व्यवसाय, उनके साधन इत्यादि । 

(६) ज्ञान-विज्ञान तथा उनका अध्ययन एवं प्राप्ति। 

हमने बदवी सम्यता का सर्वप्रथम उल्लेख इस कारण किया है कि उसे अस्तित्व 
मे भी प्राथमिकता प्राप्त है। राज्य के अधिकारों को इसी कारण क़स्बों एवं नगरों पर 
प्राथमिकता प्रदान की गयी है। व्यवसाय का उल्लेख ज्ञान-विज्ञान के पूर्व इस कारण 
किया है कि व्यवसाय नंसगिक आवश्यकता है और ज्ञान उन्नति एवं सुगमता का 
साधन है। कला-कौशल का वर्णन हमने व्यवसाय के साथ इस कारण किया है कि 
कला-कौशल कुछ कारणों से तथा सम्यता के दृष्टिकोण से व्यवसाय के अधीन ही है। 


१. ईदवर न। 
२. क़्रान शरोफ़ से उद्घत । 
३. अचल, एक स्थान पर स्थायी रूप से रहनवाली, नगरों की सम्यता एवं संस्कृति 
“हुल्लरी” सम्यता तथा संस्कृति कहलाती हे। 
रे 


भ्ध्याय १९ 
सानव-सभ्यता 


पहली प्रस्तावना 
मानव-सम्यता का संक्षिप्त उल्लेख 


मानवों का सामाजिक संगठन परमावश्यक एवं अनिवार्य है। दाशनिक अपने 
शब्दों में इस सिद्धान्त को इस प्रकार व्यक्त करते हैँ कि 'मनृष्य सामाजिक प्राणी है” 
अर्थात्‌ मनुष्य के लिए अपने साथियों से मिल-जुलकर रहने के अतिरिक्त कोई अन्य 
उपाय नहीं । दाशनिक लोग इसे मदीना' और हम इमरान कहते हैं । 

इस तथ्य की व्याख्या इस प्रकार है कि ईश्वर ने मनुष्य को स्वाभाविक रूप से 
ऐसा बनाया है कि उसका जीवन एवं अस्तित्व भोजन के बिना सम्भव नहीं। 
उसने उसे एसी नेसगिक शक्ति प्रदान की है जिससे वह अपने भोजन की खोज कर सके 
तथा उसकी प्राप्ति के साधन जुटा सके। किसी अकेले मनुष्य के लिए अपने भोजन 
की समस्त आवश्यकताओं का जुटाना असम्भव है। उदाहरणार्थ उसके एक दिन के 
भोजन की समस्या को ही ले लिया जाय तो वह भी बहुत से पूर्व कार्यों के बिना उसके 
पेट तक नहीं पहुँच सकता। गेहेँ उपलब्ध होने पर भी पीसे, माँडे तथा पकाये बिना वह 
गेहूं उसके भोजन के योग्य नहीं हो सकता। इन तीनों कार्यों में से प्रत्येक के लिए अनेक 
यंत्रों की आवश्यकता होती है जो बहुत-सी कलाओं पर निर्भर हं। लोहार, बढ़ई 
एवं कुम्हार के कार्यों की सहायता की उसे आवश्यकता पड़ेगी। यदि इसे भी स्वीकार 
कर लिया जाय कि मनुष्य इन झगड़ों में पड़े बिना केवल दाना चबाकर जीवन-निर्वाह 
कर सकता है, तब भी इन दानों को एकत्र करने के लिए अनेक कार्यों की आवश्यकता 
होगी । बोना, काटना, माँडना---इन कार्यों के संपादन हेतु, उसे पहले से भी अधिक 
यंत्रों एवं व्यवसायों की आवश्यकता होगी। अब यह स्पष्ट है कि ये सब अथवा 
इनमें से कुछ कार्य एक मष्नय द्वारा कदापि पूरे नहीं हो सकते, अत: यह परमावश्यक 
है कि बहुत से मनुष्य एक स्थान पर एकत्र हों ताकि प्रत्येक व्यक्ति अपने अपने कार्य 
द्वारा सभी की जीविका के साधन जुटा सके। इस प्रकार पारस्परिक सहयोग एवं 


१. ?075, नगर। 


३८ इब्ने खलदून का मुक़्टमा 


प्रयत्न से कभी-कभी ये जीविका के साधन मनुष्यों की आवश्यकताओं से अधिक भी 
उपलब्ध हो जाते हैं । । 

इसी प्रकार प्रत्येक मनुष्य अपनी रक्षा हेतु अपने साथियों की सहायता पर निर्भर 
रहता है। ईश्वर ने जब मनुष्य को विशेष गुण एवं स्वभाव प्रदान किये और प्रत्येक 
के भाग्य को अलग-अलग निश्चित किया तो अधिकांश पशुओं को मनुष्य से अधिक बल 
प्रदान किया। उदाहरणार्थ घोड़े में मनुष्य से कहीं अधिक बल है। इसी प्रकार गधे 
एवं बल में भी उससे अधिक शक्ति है। सिंह एवं हाथी में तो मनुष्य से कई गुना अधिक 
शक्ति है। क्योंकि पश्‌ स्वाभाविक रूप से एक-दूसरे के शरत्रु होते हैं, अत: ईद्वर ने प्रत्येक 
को एक विश्ञेष शारीरिक अंग प्रदान किया, जिसके द्वारा वह अपने शत्रुओं से अपनी रक्षा 
कर सके। मनुष्य को इसके स्थान पर बुद्धि प्रदान की और हाथ दिये गये। हाथ का 
यह कतेव्य हुआ कि वह बुद्धि के बल पर कला-कौशल में भाग ले और मनुष्य के लिए 
ऐसे यंत्र तेयार करे जो पशुओं के समस्त रक्षा हेतु प्राप्त अंगों का मुक़ाबला कर सकें । 
भाले सींगों का काम देते हैं, तलवारों का प्रयोग फाडनेवाले पंजों के स्थान पर होता है, 
ढाल कड़ी खालों के समान प्रतिरक्षा के काम आती हैँं। इसी प्रकार अन्य अस्त्र-शस्त्र 
पशुओं की रक्षा हेतु प्राप्त अंगों के स्थान पर प्रयोग में आते हूँ । जालीनूस' ने “मुनाफ़े- 
उल-आज़ा” नामक ग्रंथ में इस विषय पर प्रकाश डाला है। अतः मनुष्य अस्त्र-शस्त्र के 
बिना केवल अपने बल से पशुओं का मुक़ाबला नहीं कर सकता और वन्य पशुओं से 
तो वह मुकाबला कर ही नहीं सकता । अब जिस प्रकार मनुष्य पशुओं का मुक़ाबला 
करने म॑ असमथ्थं है उसी प्रकार उसके लिए प्रति-रक्षा के समस्त अस्त्र-शस्त्रों का अकेले 
तेयार करना असम्भव है, अतः यह आवश्यक है, कि वह अस्त्र-शस्त्र के बनाने में अपने 
साथियों से सहायता ले। 

संक्षेप में पारस्परिक सहयोग के बिना न तो मनुष्य को जीविका के साधन ही 
उपलब्ध हो सकते हैं और न वह अपना जीवन निर्वाह ही कर सकता है। ईश्वर ने 
उसके सर्जन में ही भोजन को अनिवायं कर दिया है। इसके अतिरिक्त अस्त्र-शस्त्र 
के बिना वह अपनी रक्षा नहीं कर सकता। इनके अभाव में वह वन-पशुओं का भोजन 
बन जायगा और मानवसमाज का अन्त हो जायगा। जब उसे अपने साथियों का 
सहयोग न प्राप्त होगा तो वह भोजन भी न प्राप्त कर सकेगा और प्रतिरक्षा हेतु अस्त्र- 
दास्त्र भी न उपलब्ध हो सकंगे और न मानव शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत कर सकेगा। 


१. गेलेन। 
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अतः मानव के लिए सामाजिक संगठन अनिवाये है। इसके बिना न तो मनुष्य का 
अस्तित्व पूर्ण हो सकेगा और न संसार की आबादी, तथा मनुष्य को अपना खलीफ़ा 
निय॒क्त करने के सम्बन्ध में न ईश्वर की इच्छा ही पूरी हो सकेगी । इसी संगठन का नाम 
हम समाज रखते हैं । ऊपर हमने सामाजिक संगठन-विषयक शास्त्र के विभिन्न विषयों 
का उल्लेख किया है। हमारे विवरण द्वारा इस शास्त्र की व्याख्या स्वतः हो जाती है । 
यद्यपि तर्क-शास्त्र में यह बात निश्चित हो चुकी है कि विद्वान के लिए यह आवश्यक 
नहीं कि वह अपने ज्ञान से सम्बन्धित विषयों को प्रमाणित करने का प्रयत्न करे, किन्तु 
इसका निषेध भी नहीं है। “ईश्वर ही अपनी कृपा से सफलता प्रदान करता है।' 

जब सब लोग उपर्युक्त सिद्धांत के अनुसार सामाजिक जीवन व्यतीत करने लगे 
और पृथ्वी मनुष्यों से बस गयी तो इस बात की आवश्यकता हुई कि उनमें कोई 
न्‍्यायकारी शासक भी हो, जो किसी पर अत्याचार एवं अन्याय न होने दे। कारण 
कि अत्याचार एवं अन्याय मनुष्य में स्वाभाविक रूप से पाये जाते हैँ । जिन शास्त्रों से 
वह अन्य पश्ञुओं से अपनी रक्षा करता है, उनका प्रयोग वह अपने साथियों से अपनी 
रक्षा करने में नहीं कर सकता, कारण कि वे तो सभी के पास हैँ। अतः एक ऐसे 
व्यक्ति की अनिवार्य आवश्यकता होती है जो एक मनुष्य की दूसरे मनुष्य से रक्षा 
कर सके । मनुष्य के लिए इस प्रकार का न्‍्यायकारी शासक मनुष्य के अतिरिक्त 
और कौन हो सकता है ? पशुओं में न तो मनुष्यों के समान बुद्धि होती है और 
न तकंशक्ति । अतः कोई ऐसा मनुष्य ही होना चाहिए जिससे हर प्रकार से अन्य 
मनुष्यों पर प्रभुत्व प्राप्त हो और सभी उसकी आज्ञाओं का पालन करें, ताकि कोई 
किसी पर अत्याचार न कर सके । अतः मानव-समाज म॑ इस प्रकार का जो व्यक्ति 
होगा वही बादशाह अयवा सुल्तान कहलायेगा। इस तक से यह स्पष्ट हो जाता 
है कि बादशाह की उपस्थिति मनुष्य के लिए स्वाभाविक है, जिससे उसे कदापि 
कोई हानि नहीं हो सकती । यद्यपि कुछ जानवरों में भी बादशाह होते हैं, जैसा 
कि दाईंनिकों ने मधुमक्खी तथा टिट्ठी के विषय में बताया है, कारण कि वे सब 


१. क़रान शरीफ़ के अनुसार ईश्वर ने जब हज़रत आदम को पेदा करना चाहा 
तो फ़िरिश्तों से कहा कि में पृथ्वी पर अपना खलीफ़ा बनाना चाहता हूँ। 
फ़िरिइतों ने इसका विरोध करते हुए निवेदन किया कि हम तो उपासना करते 
ही हें। ईश्वर ने उनकी बात यह कहकर रद्द कर दी कि “जो कुछ में जानता 
हैं तुम नहीं जानते ।” ( सुरा २, आयत नं० ३० ) 


४० इब्ने खलदून का मुकदमा 


अपने नेता की आज्ञाकारी रहती हैँ जो उनसे शरीर, बल एवं रूप-रंग में श्रेठ होता 
है। किन्तु जानवरों में यह बात केवल नेसगरिक है और मनुष्यों की बादशाह सम्बन्धी 
आवश्यकता बुद्धि एवं तक के आधार पर होती है। 

दाशनिक लोग नबियों' की आवश्यकता को तक द्वारा प्रमाणित करते हुए कहते 
हैँ कि उनकी आवश्यकता मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। वे उपर्युक्त तके में इतना और 
भी मिलाकर कहते हैं कि मनुष्य के लिए ऐसे न्यायकारी शासक का होना, जो देवी 
नियमों का प्रचार कर सके, परमावश्यक है। अर्थात्‌ एक ऐसा व्यक्ति होना चाहिए जो 
उस शरीअत को, जो ईइवर की ओरे से प्राप्त हुई है, मनुष्यों को सिखाए और उनसे 
उस पर आचरण कराए। इस प्रकार के व्यक्ति के लिए मनुष्य होना आवश्यक है। 
इसके अतिरिक्त यह भी आवश्यक है कि वह व्यक्ति दवी गृणों द्वारा शोभित हो, ताकि 
प्रत्येक व्यक्ति उसकी बातों को सहर्ष स्वीकार कर ले और बिना किसी बहाने अथवा 
तर्क-वितक के शरीअत के नियम मनुष्यों पर छाग हो जायें। किन्तु दाशेनिकों का यह 
कथन तक द्वारा प्रमाणित नहीं हो सकता, कारण कि मनुष्यों का अस्तित्व एवं जीवन 
उन नियमों द्वारा भी सुरक्षित रह सकता है जिनका आविष्कार वे अपनी ओर से करते 
हैं अथवा “असबियत”” के बल पर वे अपने विश्येष ढंग से लोगों को अपने वश में तथा 
अपना आज्ञाकारी बना लेते हैं। इसमें कोई सन्देह नहीं कि किताब वालों एवं नबियों 
के अनुयायियों की संख्या उन मजूसियों से, जिनके पास कोई देवी पुस्तक नहीं, कहीं 
कम है और संसार में बिना किताब वालों' की संख्या ही अधिक है । वे केवल 
जीवित ही नहीं अपितु बड़े बड़े राज्यों का शासन-अ्रबन्ध कर रहे हें। उत्तरी एवं दक्षिणी 
देशों मं उनके राज्य स्थापित हूँ, यद्यपि उनका कोई नबी नहीं जिसका वे अनुसरण 


१. पंग्मम्बरों, ईश्वर के दूतों। 

२. क़बीलों का पारस्परिक प्रेम अथवा संगठन। 

३. यहूदी तथा ईसाई, जिन्हें ईशबर को ओर से उसी प्रकार नबियों द्वारा देवी आदेश 
प्राप्त होते रहते थे जिस प्रकार मुसलमानों को । इनके धर्म-प्रंथों के नाम 
ऋमदा: जुबर, तौरत एवं इंजील हें। 

४. संगियन्स अथवा ज़्रदुश्ती (ज्ञोरोएस्ट्रियन्स) । 

५. ऐसे,धर्म जिनके पथप्रदर्शन हेतु जब्र, तौरेत एवं इंजील अथवा क़्रान के 
समान कोई देवी पुस्तक नहीं । 
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अध्याध १ ४१ 


कर सके । अतः यह बात प्रमाणित हो गयी कि दाशनिकों ने नबियों के विषय में तर्क करने 
में भूल की है। उपर्युक्त वर्णन से पता चल गया होगा कि नबी की आवश्यकता तर्क 
द्वारा सिद्ध नहीं हो सकती अपितु इसका आधार शरीअत एवं उम्मत' के बुजुर्गों के पदा- 
नुगमन पर निर्भर है। 


दूसरी प्रस्तावना 
आबाद भूमि का विभाजन, समुद्रों, नदियों तथा इकलीमों' का वर्णन 


तीसरो प्रस्तावना 


समशीतोष्ण तथा असमशीतोष्ण इकलीमें, वहाँ के मनुष्यों 
तथा उनके रंग-रूप पर जलवायु का प्रभाव 


चोथो प्रस्तावना 
जलवायू का मनुष्य के चरित्र पर प्रभाव" 


१. अनुयायी, यहाँ तात्पयं मुहम्मद साहब के अन॒ुयायियों से हे। 

२. जलवाय्‌ के प्रदेश । सध्यकालीन भूगोलवेत्ताओं के अनुसार संसार सात 
इक़लीमों में विभाजित था। 

३. इब्ने खलदून ने इस स्थान पर जो भौगोलिक वर्णन किया है वह साधारणतः सभी 
सध्यकालीन भूगोल के ग्रन्थों में मिल जाता है । उसन विशेष रूप से मुहम्मद 
बिन मुहम्मद अल इृदरोसी (जन्म १०९९ अथवा ११०० ई०, मृत्य ११६२ 
ई०) के नज़हतुरू मुष्ताक़” नामक ग्रंथ पर अपना लेख आधारित किया है। 
यद्यपि इदरीसी का पूरा ग्रंथ अब कहीं नहों मिलता, किन्तु इसके विभिन्न अंशों 
पर यरोप की भाषाओं में अनक ग्रंथ लिख जा चके हें । इस प्रकरण का अधिक 
सहत्त्व न होने के कारण इसका अनुवाद नहीं किया गया। 

४. इस प्रकरण में भी वही साधारण भोगोलिक वर्णन किया गया है जो अन्य मध्य- 
कालीन भगोल के ग्रंथों में मिलता है, अतः इसका अनुवाद नहों किया गया। 

५. इस प्रकरण में भी साघारण भौगोलिक वर्णन किया गया है जो अन्य भूगोल 
की पुस्तकों में सिलता है। अतः इसका भी अनुवाद नहीं किया गया । 


४२ इब्ने खलदून का मुक़्टमा 


पाँचवों प्रस्तावना 
अकाल एवं अल्पमूल्यता से देश में क्या परिवर्तन होते हें और इनका 
प्रभाव मनुष्यों क॑ शरीर एवं चरित्र पर किस प्रकार पड़ता हे 


यह बात जाननी चाहिए कि न तो सब-की-सब समशीतोष्ण इक़लीमे हरी-भरी एवं 
उपजाऊ होती हैं और न वहाँ के' सभी निवासी सुखसम्पन्नता का जीवन व्यतीत 
करते हैं । इन इक़लीमों में से कुछ तो ऐसे स्थान हैं जहाँ के निवासी अनाज, मेवा और 
खाद्य सामग्री की बहुतायत के कारण सुख-शान्ति से एवं धन-धान्यसम्पन्न होकर जीवन 
व्यतीत करते हूँ, कारण कि वहाँ की भूमि कृषि के लिए बड़ी उपयुक्त एवं उत्कृष्ट 
होती है। इसी प्रकार वहाँ की आबादी भी घनी होती है। पर इन्हीं इक़लीमों में कुछ ऐसे 
स्थान भी हैं जिनकी भूमि गरमी के कारण बंजर होती है, न वहाँ कृषि ही होती 
है और न घास । वहाँ के निवासी बड़ी कठिनाई से जीवन व्यतीत करते हैं। उदाहरणार्थ 
हिजाज़, दक्षिणी यमन के निवासी, नक़ाबपोश सिंहाजा जो मग्ररिब के उजाड़ स्थानों 
तथा बरबर एवं मग़रिबी सूडान के मध्य रेगिस्तानों में निवास करते हूँ, अनाज एवं खाद्य 
सामग्री के लिए तरसते रहते हैं। इनका अधिकांश भोजन मांस एवं दूध है । 

अरब के बदवियों की, जो रेगिस्तानों में चक्कर लगाया करते हैं, गणना भी इन्हीं 
लोगों में होती है। यद्यपि अनाज एवं खाद्य सामग्री उन्हें पहाड़ियों से प्राप्त हो जाती 
है, किन्तु प्रायः नहीं और वह भी उन्हें उनके किसी सहायक एवं मित्र की कृपा एवं 
उदारता के कारण । फिर जो कुछ प्राप्त होता है वह बड़ी थोड़ी मात्रा में ही 
प्राप्त होता है, वह उनकी आवश्यकताओं के लिए पर्याप्त नहीं होता अतः वे समृद्ध नहीं 
रह सकते। कभी-कभी तो उन्हें केवल दूध पर ही जीवन-निर्वाह करना पड़ता है और 
दूध को ही अनाज का स्थान देना पड़ता है। किन्तु ये उजाड़ स्थानों के निवासी तथा 
आवास-रहित जातियाँ जिन्हें खाद्य सामग्री उपलब्ध नहीं होती, शरीर एवं चरित्र में 
उन लोगों से कहीं श्रेष्ठ होती हैं जो हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों में निवास करते हूँ 
ओर भोग-विलास में ग्रस्त रहते हैं । इनके रंग निखरे हुए, शरीर सुडौल, रूप सुन्दर 
एवं आकर्षक तथा इनका चरित्र एवं स्वभाव पवित्र होता है। इनकी बुद्धि, ज्ञान के 
विषय में बड़ी तीत्र होती है। अनुभव से पता चलता है कि ये सब गुण इनको प्राप्त हैं । 

इसी विशेषता के कारण अरब, ब्रबर, नक़ाबपोश एवं पहाड़ियों तथा उपजाऊ 
स्थान के निवासियों में बड़ा अन्तर है। इसका पता परीक्षा एवं अनुभव द्वारा ही 
चल सकता है। इसका कारण सम्भवतः यह है कि भोजन की अधिकता के कारण 


अध्याय १ डरे 


उसका रस शरीर में अपकारक अनावश्यक पदार्थ पैदा कर देता है, जिससे असंगत 
रूप से शरीर बढ़ जाता है और बहुत से बदबूदार तथा दृषित त्रि-दोष शरीर में उत्पन्न 
हो जाते हूँ । इससे रंग भी मंला हो जाता है और मांस की अधिकता से शरीर एवं रूप 
भी बिगड़ जाता है। जब आद्रंता एवं उससे उत्पन्न होनेवाली वाष्प मस्तिष्क की ओर 
चढ़ती हूँ तो वे बुद्धि एवं विवेक को दूषित कर देती हैं। फलत: मू्खंता, असावधानी 
एवं असंयम का जन्म हो जाता है। यदि जंगलों एवं उजाड़ स्थानों में रहनेवाले पशुओं, 
उदाहरणार्थ मृग, शुतुरमुग, ज़राफ़ा, गोरखर तथा नील गाय की तुलना हरे-भरे एवं 
उपजाऊ स्थानों मे पाये जानवाले जानवरों से की जाय तो बड़ा अन्तर मिलेगा। जंगली 
जानवरों का रंग भी स्वच्छ एवं शुद्ध मिलेगा और रूप भी । शरीर के अंग भी सुडौल 
मिलंगे और उनकी समझ भी तीत्र होगी। यद्यपि मृग एवं बकरा, गोरखर एवं गधा, 
नील गाय एवं बेल एक ही वर्ग के जानवर हूँ, किन्तु एक-दूसरे से विभिन्न तथा पृथक्‌ 
हैँ । इसका कारण यह है कि हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों के पालतू पशुओं में अधिक 
भोजन से उनके शरीर में अपकारक अनावश्यक पदार्थ उत्पन्न हो जाते हैं और उपर्युक्त 
प्रभाव का कारण बन जाते हैं । इससे उनका रूप-रंग भी भद्दा हो जाता है और उनकी 
चुस्ती व चालाकी भी जाती रहती है। इसके विपरीत कम खाने के कारण वन- 
पशुओं का शरीर सुडौल तथा यथोचित एवं रूप-रंम भी सुन्दर एवं आकर्षक होता है। 
यही दशा आदमियों की भी है कि उन हरी-भरी इक़लीमों के, जहाँ कृषि भी खूब 
होती है, निवासी खाद्य सामग्री एवं मेवों इत्यादि की बहुतायत के कारण अधिकांश 
मू्खे और बेडौल होते हूँ । इसी प्रकार उन बरबरों की तुलना, जो खाद्य सामग्री की ओर 
से निश्चिन्त हें, मसमूदह के बरबरों तथा ग़भारा और सूस के निवासियों से की जाय 
जो केवल जौ एवं ज्वार पर जीवन निर्वाह करते हैं, तब भी यही अन्तर मिलेगा । यही 
अन्तर मग्गरिब एवं उन्दुलुस (स्पेन) के निवासियों में है। मग्ररिब के प्रदेशों के निवा- 
सियों के पास साधारणत. भोजन सामग्री की बहुतायत होती और उन्दुलस के निवासी 
घी-दूध के लिए तरसते हैं। जौ एवं ज्वार उनका भोजन है, किन्तु फिर भी उन्दुलूस 
निवासियों की बुद्धि तीव्र, शरीर हलके फूलके और ज्ञान-विज्ञान में वे सबसे श्रेष्ठ होते हें। 
यही दशा मग्गरिब के उन लोगों की है जो उजाड़ स्थानों में निवास करते हें । 
जब उनकी तुलना नगर-निवासियों से की जाती है तो पता चलता है कि यद्यपि नगर- 
निवासी 'मांस-रस” इत्यादि का प्रयोग करते एवं उत्तम भोजन करते हैं, किन्तु भोजन 
तेयार करने में वे उसमे कुछ ऐसी वस्तुएँ मिला लेते हैं जिनसे भोजन का गण हलका हो 
जाता है। फलत: भोजन की गुरुता समाप्त हो जाती है। वे अधिकांशतः: बकरों तथा 


डढ इब्ने खलदून का मक़्हमा 


पक्षियों का मांस खाते हैँ, पर घी उन्हें स्वादिष्ठ नहीं लगता अतः वे उसका प्रयोग बहुत कम 
करते हैं। इस कारण उनके भोजन में आद्रंता की कमी होती है और वह शरीर में बहुत 
कम अपकारक अनावश्यक पदार्थ उत्पन्न करता है। इसी कारण हम देखते हूँ कि 
इन नगर-निवासियों का शरीर मोटा-झोटा भोजन करनेवाले जंगल-निवासियों के शरीर 
की अपेक्षा बड़ा कोमल एवं नाजुक होता है। इसी प्रकार जो ग्रामीण भूखे रहने के आदी 
होते है उनके शरीर में भी अधिक अनावश्यक पदार्थ नहीं होते । 

समृद्धि एवं अल्पमूल्यता का प्रभाव केवल शरीर पर ही नहीं पड़ता अपितु ईश्वर 
की उपासना एवं धर्म पर भी पड़ता है। इससे बहुत कुछ निष्कर्ष निकलते हेँ। जो 
बदवी एवं ग्रामीण लोग भूख के कष्ट भोगते रहते हैँ और भोग-विलास एवं स्वादिष्ठ 
भोजन से अपरिचित होते हैं, वे अधिकांश धर्मनिष्ठ होते हैं और ईश्वर की उपासना में 
तल्लीन रहते हैं। नगरों में धर्मनिष्ठ लोगों की संख्या बहुत ही कम होती है। समृद्धि 
एवं सुखसम्पन्नता के कारण उनमें उपेक्षा एवं निष्ठुरता उत्पन्न हो जाती है। इसी 
कारण ईईश्वर की उपासना करनेवाले एवं घमनिष्ठ लोग, भूखे ग्रामीणों से ही मिलते- 
जुलते हँ। इसी प्रकार समृद्धि एवं सुखसम्पन्नता में पले हुए कोमल नगरनिवासियों 
एवं ग्रामों के कष्ट भोगनेवाले ग्रामीणों में एक अन्तर यह भी होता है कि जब कभी 
इन पर अकाल का प्रकोप होता है अथवा इनके यहाँ महँगाई आ जाती है और भुखमरी 
फेल जाती है,तो नगरनिवासियों पर इस कष्ट का अधिक प्रभाव होता है। उदाहरणार्थे 
मगरिब के बरबर तथा मिस्र" एवं फ़ेज के निवासी बहुत बड़ी संख्या में मृत्यु को प्राप्त 
हो जाते हैं, जब कि जंगलों एवं रेगिस्तानों के अरब, जो केवल खज्र से पेट पालते हैं, 
वे इफ़रीक्रिया-निवासी जिनका भोजन जो एवं जैतून है ओर था, वे उन्दुलुस-निवासी 
जिनका जीवन-निर्वाह जौ, ज्वार एवं जैतून से होता है, उससे बचे रहते हैं। अकाल 
एवं भुखमरी उन्हें इतनी अधिक हानि नहीं पहुँचाती जितनी कि कोमल एवं समृद्ध 
नगर-निवासियों को । इसका कारण यह है कि समृद्धि का जीवन व्यतीत करनेवालों 
तथा चिकनाई का प्रयोग करनेवालों की आँतें स्वाभाविक रूप से जितनी चिकनाई की 
आवश्यकता होती है, उससे अधिक चिकनाई प्राप्त कर लेती हैं । जब भोजन 
में कमी हो जाती है और चिकना भोजन प्राप्त नहीं होता तथा स्वभाव के विरुद्ध उन्हें 
रूखा-सूखा भोजन करना पड़ता है, तो शी प्र ही उनकी आँतें सूखने एवं सिकुड़ने लगती 
हूँ। आँतों के कोमल होने के कारण वे शीघ्र ही किसी-न-किसी रोग में ग्रस्त होकर 


१. काहेरा (केअरो) 
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मृत्यु को प्राप्त हो जाते हैं। अतः भुखमरी के समय मृत्यु का कारण पहले से अधिक 
भोजन करने का आदी होना होता है न कि मृत्यु के समय में मोजन की कमी । जो 
लोग भोजन में अधिक चिकनाई खाने के आदी नहीं होते उनके शरीर का तरल पदार्थ 
एवं चिकनाई अपनी मूल सीमा पर बिना किसी अधिकता के ठहरी रहती है और वह 
समस्त प्राकृतिक भोजनों को स्वीकार कर लेता है, अत: भोजन में परिवर्तन के कारण 
उनकी आँतों में आवश्यकता से अधिक खुइ्की नहीं पेदा होती और वे प्राय: चिकना 
भोजन करनेंवालों के समान मरते नहीं। यह तथ्य भी इस सिद्धांत पर आधारित 
है कि भोजन की ओर से घुणा अथवा आकर्षण स्वभाव पर निर्भर है। जब कोई 
व्यक्ति किसी विशेष भोजन का आदी हो जाता है तब यदि वह भोजन विषेला नहीं 
है तो उसके त्याग देने अथवा उसमें परिवर्तेन करने से वह व्यक्ति रोगी हो जाता 
है। कोई भी खाद्य पदार्थ, भले ही वह देनिक खाद्यपदार्थ के प्राकृतिक गुणों से भिन्न 
क्यों न हो, आदत पड़ जाने पर प्रिय भोजन बन जाता है। उदाहरणार्थ यदि कोई गेहूं 
के स्थान पर दूध तथा हरी तरकारियों का ही प्रयोग करने लगे तो आदत पड़ जाने से 
वे ही उसके लिए भोजन बन जाती हैं और गेहूँ इत्यादि की उसे फिर आवश्यकता नहीं 
रहती । 
इसी प्रकार जो अपने आपको भूखा रखने एवं न खाने का आदी बना लेता है 
वह बहुत दिनों तक जीवित रह सकता है, जैसा कि तपस्वी फ़क़ीरों के विषय में प्रचलित 
उन आश्चर्यजनक कहानियों में मिलता है, जिन्हें बुद्धि स्वीकार नहीं कर सकती। 
वास्तव में इसका कारण आदत है। जब किसी की एषणा किसी वस्तु की आदी एवं 
उसके अनुकूल हो जाती है तो वह वस्तु उसके स्वभाव में प्रविष्ट हो जाती है। इसका 
; कारण यह है कि एषणा अनियमित होती है। जब शरने: शने: तपस्या के कारण भूखा 
रहने की आदत पड़ जाती है तो यही उसका स्वभाव बन जाता है। चिकित्सकों को जो 
यह भ्रम है कि भूख मनुष्य की मृत्यु का कारण बन जाती है, तो इसमें उस अवसर के 
लिए तो कोई तथ्य पाया जाता है जब अचानक किसी पर भूख की विपत्ति आ जाय और 
अचानक उसका भोजन बन्द कर दिया जाय। कारण कि ऐसे अवसरों पर अंतड़ियाँ सूख 
जाती हैँ और उनको वे रोग हो जाते हूँ जो मृत्यु के निकट पहुंचा देते हैं। किन्तु जब तपस्या 
करते-करते शन:-शनै: और थोड़ा-थोड़ा भोजन कम किया जाय, जिस प्रकार सूफ़ी' 


१. ससरूमान सन्‍्त। 


४६- इब्न खलदून का म॒क़हमा 


लोग करते हैं, तो इसमें प्राण का कोई भय नहीं होता । इसी प्रकार भोजन त्यागने के 
उपरान्त भोजन की आदत डालते समय भी धीरे-धीरे भोजन की मात्रा बढ़ाना परमा- 
वश्यक है। क्योंकि यदि भूखा रहने का आदी बनकर पूर्व की भाँति ही भोजन प्रारम्भ 
कर दिया जाय तो यह भी मृत्यु का कारण बन जाता है। 
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इस तथ्य को कोई भी अस्वीकार नहीं कर सकता कि भूखा रहना, यदि कोई उसे 
सह सके, मनुष्य के शरीर के लिए अधिक भोजन करने की अपेक्षा अधिक लाभदायक 
है। भोजन के त्याग तथा कम भोजन करने से शरीर एवं विवेक की शुद्धता पर बड़ा 
प्रभाव पड़ता है। इसका प्रमाण विभिन्न भोजनों के शरीर पर पड़नेवाले प्रभाव से 
चलता है। हमने देखा है कि जो लोग बड़े और मज़बत जानवरों का मांस खाते हैं, उनकी 
नसल भी बलवान्‌ एवं शक्तिशाली होती हैं। यह अन्तर ग्रामीणों एवं नगरनिवासियों 
में पूर्णतः स्पष्ट रहता है। उदाहरणार्थ जो छोग ऊँट का मांस खाने अथवा उसका द्ध 
पीने के आदी होते है उनमें ऊँटों के समान धैर्य एवं सहनशीलता उत्पन्न हो जाती है। 
उनकी अँतड़ियाँ भी ऊँटों के समान कठोर और ताक़तवर हो जाती हैं। न उनकी आँतें 
कमज़ोर हो पाती हैं और न उनमें वह रोग लगता है जो दूसरों को लूगता है। वे अपने 
आमाशय को ठीक रखने के लिए रेचक औषधियों का रस पी जाते हैं और बिना पकाये 
ही उन्हें खा जाते है। उनकी आँतों पर इसका कोई कुप्रभाव नहीं होता । यदि 
कहीं हलका भोजन करनेवाले नरम आँतोंवाले लोग उन चीज़ों को खा जाये तो तत्काल 
उनको मृत्यु हो जाय, कारण कि उनमें विषैले पदार्थ होते हैं। संक्षेप में भोजन का 
शरीर पर पड़नेवाला प्रभाव एक प्रामाणिक तथ्य है। 

लोगों ने इस बात की परीक्षा की है कि जब मुर्गी को ऊँट की मेंगनी में उबले हुए 
दान दिये जाते हैं और उसके अंडे लेकर बच्चे निकाले जाते हैं, तो इन अंडों से निकलने- 
वाले बच्चे साधारण बच्चों से शरीर में बड़े होते हैं। यदि इस प्रकार का भोजन उन्हें 
न दिया जाय अपितु उन अंडों के नीचे, जिनसे बच्चे निकाले जा रहे हों, ऊँट की मेंगनियाँ 
बिछा दी जायें तो भी उनसे निकलनेवाले बच्चों का शरीर बड़ा होता है। इस प्रकार 
के उदाहरण बहुत से मिलते है। जब शरीर पर भोजन के इस प्रभाव का पता चल गया 
तो इसमे संदेह नहीं किया जा सकता कि भूख का भी शरीर पर प्रभाव पड़ेगा, कारण 
कि विरोधाभासी चीज़ें प्रभाव की उपस्थिति एवं अनुपस्थिति में एक ही सम्बन्ध 
रखती हैं । अत: यह स्वीकार करना पड़ेगा कि भूख शरीर को अपकारक अनावश्यक 


१. एक उदाहरण जिसका अनुवाद नहीं किया गया। 
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पदार्थों से, जो शरीर एवं बुद्धि दोनों के लिए हानिप्रद हैं उसी प्रकार बचाये रखती 
है जिस प्रकार भोजन शरीर को प्रभावित करता है। 


छठो प्रस्तावना 

मनुष्यों की विभिन्‍न क़िस्में, जिन्हें प्रकृति अथवा अभ्यास से 
परोक्ष की बातों का ज्ञान हो जाता हैं और इस विषय की प्रस्तावना 
के रूप में वही एवं स्वप्न का उल्लेख। 

(१) नबअत' का अथ। 

(२) कहानत' । 

(३) स्वप्न। 

(४) अन्य प्रकार से परोक्ष का ज्ञान। 


१. वह आदेश जो पग्मम्बर अथवा नबी को ईइ्वर को ओरे से प्राप्त होता है। 
मुहम्मद साहब को य॑ आदेश जिब्रील फ़िरिव्ते द्वारा प्राप्त होते थे। 

२. नबी अथवा पंग्रम्बर होना। 

* काहन (शकुन विचारनंवाला) होना। 

४. इस खंड में मुसलमानों के साधारण विद्वासों से सम्बन्धित बातों का उल्लेख 
किया गया है, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया। 


न्प्0 


अध्याय ९ 


बदवी सभ्यता, वहशी क्रोमों एवं क्रबीलों का 
रहन-सहन, उनकी दशा एवं उनसे 
संबंधित अन्य बातें 


(१) बदवी एवं हज़री प्राकृतिक समूह हूँ 


मानवीय क़बीलों की विभिन्नता का बहुत बड़ा कारण उनके जीविकोपार्जन के साधनों 
की भिन्नता है। कोई सामाजिक समूह अपने जीवन-निर्वाह के लिए एक काम 
करता है और दूसरा समूह कोई अन्य । इसी कारण उनकी दशाएँ एक-दूसरे से अत्यधिक 
भिन्न हो जाती हैं और उनके अलग-अलग सामाजिक समह बन जाते हैं ॥ कारण कि 
मनुष्य इसी उद्देश्य से मिल-जुलकर एक स्थान पर रहते हैं कि वे एक-दूसरे की सहायता 
करें और अपनी आवश्यकता की सामग्री एकत्र करें। इस आवश्यकता की पूर्ति के लिए 
सबसे परमावश्यक काम को ही सर्वप्रथम करने को विवश होते हैं। उस कार्य के उपरान्त 
वे अनावश्यक का तथा अन्य ऐसे कार्यों में हाथ डालते हैं जिनके फलस्वरूप उन्हें प्रसिद्धि 
प्राप्त होती है। अतः प्रारम्भ में कोई कृषि करता है तो कोई भेड़-बकरियाँ, ऊँट एवं 
बल चराता है, मधुमक्खियाँ पालता है और उनसे प्राप्त दूध, मांस, ऊन, खाल तथा 
मधु से अपनी आवश्यकता पूरी करता है। ऐसी दशा में चरवाहे एवं कृषक ग्रामों के- 
ऐसे खुले हुए स्थानों में निवास करने पर विवश होते हैं जहाँ खेती बाड़ी का कार्य सुगमता 
पूर्वक हो सके, और पश्‌ पालन में आसानी हो। नगरों की घनी आबादियों में ये लोग 
निवास नहीं कर सकते। अतः ये दोनों समूह अर्थात्‌ कषक एवं चरवाहे ग्रामों में निवास 
करने लगते हैं और यह निवास इनके लिए बड़ा आवश्यक होता है। इसके अतिरिक्त 
बदवी एवं ग्रामीण अपने सामाजिक जीवन हेतु तथा अपने जीवन से सम्बन्धित आवश्यक 
वस्तुओं के संग्रह के लिए एक-दूसरे पर निर्भर रहते हैं। उदाहरणार्थ अपनी भोजन 
एवं वस्त्र सम्बन्धी वस्तुओं के लिए वे एक-दूसरे का हाथ न बटायें तो उनका जीवन- 
निर्वाह कठिन हो जाय। यद्यपि उनकी आवश्यकताएँ बहुत ही कम होती हैं और वे 
केवल इतनी ही चीजें चाहते हैं जिनसे जीवित रह सकें, यानी सिफ़ खाने को भोजन 
एवं पहनने को वस्त्र । इससे अधिक उन्हें किसी वस्तु की आवश्यकता नहीं होती । 
फिर जब उनकी दशा में परिवर्तन हो जाता है और वे समृद्ध हो जाते हैं तब उनकी 
घन-सम्पत्ति में वृद्धि होने लगती है और सुख-सम्पन्नता के साधन भी उपलब्ध होने लगते 
हैं। वे एक-दूसरे की सहायता करते हूँ, खूब खाते पीते हैं, सुन्दर वस्त्र धारण करते हैं 


५२ इब्ने खलदून का म॒क़्टमा 


और प्रत्येक वस्तु को सुन्दर बनाने का प्रयत्न करने लगते है, भव्य भवनों का निर्माण 
कराते हैँ, नगरों एवं बड़े-बड़े क़सबों की नींव डालते हैं। संक्षेप में उनका भोग- 
विलास का जीवन नित्यप्रति उन्नति करने लगता है और वे विलासिता एवं सुख- 
शान्ति की चरम सीमा पर पहुंच जाते हैं। जब भोजन सम्बन्धी उनकी रुचि उन्नत होती 
 हैतो वे नाना प्रकार के भोजनों का आविष्कार करते हैं और स्वादिष्ठ भोजनों की इच्छा 
उन्हें आ घेरती है। जब उन्हें उत्तम वस्त्र धारण करने की इच्छा होती है तो वे रेशम 
तथा जरबफ़्त के वस्त्र धारण करते हैं और नाना प्रकार के वस्त्र तैयार करके पहनते हैँ । 
निवास हेतु गगन-चुम्बी भवनों एवं भव्य राज-प्रासादों का निर्माण कराते हैं। उन्हें 
 सजाकर स्वगं के समान कर लेते हैं। संक्षेप में कहा जा सकता है. कि कला-कौशल को 
उत्पत्ति सार्वजनिक कल्याण की इच्छा से ही होती है। फिर भवनों एवं राज-प्रासादों 
को सजाने एवं सुन्दर बनाने के उद्देश्य से उनमें नहरें निकाली जाती हैं, ताकि उन्हें 
स्व के उद्यान के समान कर दिया जाय। उनमें नाना प्रकार के बेल-बूटे बनाये जाते हैं 
और पच्चीकारी की जाती है। प्रत्यक व्यक्ति भोजन, वस्त्र, फ़र्श एवं अन्य वस्तुओं म 
नाना प्रकार के आविष्कार करता है। यही लोग नगरनिवासी अथवा हज़री कहलाते 
हैं। ये लोग नगरों में रहते और विभिन्न व्यवसाय करते हैं। कोई कला-कौशल की 
ओर आक्ृष्ट होता है तो कोई व्यापार को अपना व्यवसाय बनाता है। संक्षेप में इन 
नगरनिवासियों के जीविका एवं आय के साधन बदवियों की अपेक्षा उत्तम एवं सुख- 
दायक होते हूँ । उनको प्रत्येक वस्तु आवश्यकता से अधिक मिलती है, फिर जिस प्रकार 
अधिक मात्रा में उन्हें चीज़ें मिलती हैं उतनी ही अधिक मात्रा में वे व्यय करते हैं । 
संक्षेप में मानवीय क़बीलों का बदवियों एवं नगरनिवासियों में बँट जाना एक 
स्वाभाविक और आवश्यक बात है, इसके अतिरिक्त और कुछ हो भी नहीं सकता । 


(२) संसार में अरब' प्राकृतिक समूह हें 


पिछले खंड में हम यह बात स्पष्ट कर चुके हैं कि रेगिस्तान-निवासियों एवं बदवियों 
की जीविका के साधन कृषि एवं पशु पालन हैं। वे भोजन, वस्त्र एवं अन्य समस्त बातों 
के लिए वस्तुओं की केवल आवश्यक मात्रा का ही प्रयोग करते हैं। अनावश्यक वस्तुओं 
एवं चीज़ों की इच्छा वे नहीं करते अपितु उनकी उपेक्षा ही करते रहते हैं। ऊनी 


१. इब्ने खलदून ने खानाबदोश बददुओं के लिए हर स्थान पर अरब द्ाब्द का ही 
प्रयोग किया हे। 


अध्याय २ ५३ 


कम्बलों के खेमों में, अथवा लकड़ी की झोपड़ी को घास-फूस से ढाँककर उसमें निवास 
करते हैँ अथवा मिट्टी और बिना तराशे हुए पत्थरों से साधारण-सा घर बनाकर उसमें 
जीवन-निर्वाह करते हैं। उनका उद्देश्य केवल अपने शरीर को गरमी एवं ठंडक से 
सुरक्षित रखना होता है। कभी वे गुफाओं में निवास करने लगते हैं और भोजन 
भी कच्चा पक्का जसा भी उपलब्ध हो गया खा लेते हैं। 

उन उजाड़ स्थानों के निवासियों के लिए, जिनका व्यवसाय कृषि है, एक स्थान पर 
ठहरना यदि इधर-उधर फिरते रहने से अधिक उचित होता है तो वे एक ही स्थान पर 
पड़ाव डाल देते हैं। हरी-भरी भूमि एवं पर्वतीय घाटियों में ये लोग अपना स्थायी 
निवासस्थान बना छेते हैं । यही ग्रामीण कहलाते हैं। बरबरी एवं अजम' क़ौम 
इसी श्रेणी में आती हैं। 

जो लोग अपना जीवन-निर्वाह जानवर चराकर करते हैं वे अधिकतर अपने 
जानवरों के लिए चरागाहों एवं जल की खोज में इधर-उधर घूमते रहने पर विवश 
होते हैं। वे 'शावीया” कहलाते हैं अर्थात्‌ ऐसे लोग जिनका जीवन-निर्वाह बकरियाँ 
एवं गाय-बैल पालने से होता है। वे सूखे रेगिस्तानों की ओर इसी कारण नहीं जाते 
कि वहाँ उनके जानवरों के लिए चरागाहें नहीं मिल सकते। बरखबर, तुर्क, तुकंगान तथा 
सक़ालिबा' नामक क़ौमें यही व्यवसाय करती हूँ। 

जो लोग अपने जीवन-निर्वाह के लिए ऊंटों पर निर्भर हैं वे नित्य यात्रा में ही रहते 
हैं और सूखे रेगिस्तानों में निकल जाते हैं । कारण कि हरे-भरे स्थानों के घास-पात, 
उपज एवं पैदावार उनके ऊँटों के जीवन के लिए इतनी उपयुक्त नहीं जितनी कि 
रेगिस्तानों की झाड़ियाँ और वहाँ का खारा जल। फिर हरे-मरे स्थानों की ठंडक भी 
ऊँटों को कष्ट पहुँचाती है। वे रेगिस्तानों के गरम वातावरण में प्रसन्न रहते हैं । इसके 
अतिरिक्त रेगिस्तानों के रेतीले स्थानों में ऊंटनियों के बच्चों का जन्म सुगमतापूर्वक हो 
जाता है। इन्हीं कारणों से वे रेगिस्तानों में चक्कर काटा करते हँ। आज यहाँ हैँ तो 
कुल वहाँ। कभी ऐसा भी होता है कि आबाद भूमि के स्वामी उन्हें निकाल देते हैं और 
इस प्रकार वे रेगिस्तानों में शरण लेते हैँ। निरंतर उजाड़ स्थानों में निवास करने के 
कारण उनके स्वभाव में जंगलीपन उत्पन्न हो जाता है और समय नगरनिवासियों के 
म॒क़ाबले में वे वहशी जानवरों एवं वन-पशुओं के समान समझे जाते हैं। अरब बदुदू 


१. जो अरब न हो। 
२. सलुंबव जाति। 


५४ इब्ने खलदुन का मुक़हमा 


भी ऐसे ही आवासरहित होते हैं । मग़गरिब में बरबर, ज़नाता एवं पूर्व में कुर्द, तुर्क 
तथा तुकंमान इसी प्रकार की क़ौम हैं। दोनों में अन्तर इतना ही है कि अरब हरे-भरे 
स्थानों से दूर रहते है और रेगिस्तान के जीवन के अधिक आदी होते हैं, कारण कि वे 
केवल ऊँटों पर निर्भर होते हैं और अन्य लोग ऊंटों के साथ बकरियाँ तथा गाय-बेल भी 
पालते हैं । 

संक्षेप मं अरबों का खानाबदोश ( आवासरहित होना ) अनृपेक्षणीय एवं 
स्वाभाविक है और इस प्रकार की बदवियत एवं जंगलीपन का संसार की आबादी में 
कहीं-न-कहीं पाया जाना परमावश्यक है। ईश्वर ही सर्जन करता है और सब कुछ 
जानता है।” ््ि 


(३) बदवियत को हज़रियत पर प्राथमिकता प्राप्त हें और बड़े 
रेगिस्तान ही सम्यताओं एवं नगरों के स्रोत हैं 


यह उल्लेख हो चुका है कि बद॒दू लोगों के जीवन निर्वाह की आवश्यकताएँ 
बहुत कम होती है, आवश्यकता से अधिक वस्तु की उन्हें कभी चिन्ता नहीं रहती और न 
उस तक उनकी पहुँच होती है। इसके विपरीत नगरनिवासी अपव्ययी एवं विलास- 
प्रिय होते हैं। इसमें सन्देह नहीं कि आवश्यक एवं अनुपेक्ष्य वस्तु को अनावश्यक 
एवं पूर्ण निर्दोष वस्तुओं पर प्राथमिकता प्राप्त होती है, कारण कि आवश्यक मूल है और 
परिपूर्णता उसकी शाखा है। या यह समझना चाहिए कि मनुष्य सर्वप्रथम उतनी 
आवश्यक वस्तु की, जो उसके जीवन निर्वाह के लिए पर्याप्त हो, खोज करता है। जब 
उसको यह वस्तु प्राप्त हो जाती है तो फिर वह आवश्यकता से अधिक भोग- 
विलास सम्बन्धी एवं पूर्ण वस्तुओं की खोज करता है, अतः बदवियत का अक्खड़पन तथा 
अशिष्टता का जन्म नगरनिवासियों की नम्नता एवं शिष्टता के पूर्व ही होता है। इस 
प्रकार नगर की सभ्यता एवं संस्क्ृति बदवियों के जीवन की सर्वोच्च एवं उच्नत श्रेणी की 
अवस्था है। वे अपने प्रयत्न से सम्यता एवं संस्क्ृति की उन्नति करते हैं। जब वे लोग 
एक बार भोग-विलास का जीवन प्रारम्भ करते और उसके आदी हो जाते हैं तो वे आगे 
की ओर ही बढ़ते जाते हैं, यहाँ तक कि उनमें नगरनिवासियों की सी विशेषताएं अत्यधिक 
मात्रा में उत्पन्न हो जाती हैं। इसी प्रकार क़बीले बदवियत से निकलकर सभ्यता की 


१. क़रान शरोफ़ से उद्घत । 
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चरम सीमा पर पहुँच जाते हैं। इसके विपरीत नगरनिंवासी' रेगिस्तानों तथा वहाँ के 
जीवन की ओर कदापि आक्ृष्ट नहीं होते। वे केवल कुछ प्रतिकल दशाओं' में तथा 
विवश होकर एवं नगर-निवास की आवश्यकताओं की पूर्ति में असमर्थ होने पर ही 
रेगिस्तानों की ओर प्रस्थान करते हैं। 

इस बात का कि नगरीय जीवन का प्रादुर्भाव बदवी जीवन के पूर्व हुआ, एक अन्य 
प्रमाण यह है कि यदि हम नगर-निवासियों के विषय में छान-बीन कर तो पता चलेगा 
कि उनके पू्वेज किसी समय बदवी थे। फिर वे ग्रामों से निकलकर नगरों में बस गये 
अर्थात्‌ ग्राम एवं क़सबों में निवास करते-करते जब वे धनी हो गये तो वे नगरों में पहुँच 
गये और भोगविलास म॑ ग्रस्त रहने लगे। इससे यह बात पूर्णतः स्पष्ट हो जाती है 
कि बदवियत नगरीय जीवन की प्रथम श्रेणी है। इसके अतिरिक्त नगरनिवासियों 
तथा बदवियों में अन्य भेद-भाव भी पाये जाते हूँ। कुछ लोग छोटे क़सबों के निवासी 
होते हैँ और कुछ लोग बड़ क़सबों के, कोई कम आबाद नगर के और कोई अधिक आबाद 
नगर के । संक्षेप में बदवी जीवन को नगर के जीवन पर प्राथमिकता प्राप्त है और 
नगर के भोग-विलास के जीवन का जन्म बदवियों के साधारण जीवन के बाद हुआ। 


(४) नगरनिवासियों की अपेक्षा बदवी अधिक सदाचारी होते हूं 


इसका कारण यह है कि जब तक आत्मा अपनी शुद्ध प्राकृतिक दशा में रहती है 
और बाहरी कुप्रभावों से मुक्त होती है, वब तक उसमें शुद्ध एवं अशुद्ध बातों से प्रभावित 
होने की योग्यता होती है। हजरत मुहम्मद ने कहा है, प्रत्येक बालक प्राकृतिक दशा 
में उत्पन्न होता है, उसके माता-पिता उसे यहूदी, ईसाई अथवा मजूसी बना लेते हैं।”* 
सर्वप्रथम जो गुण अयवा अवगुण उस पर अधिकार प्राप्त कर लेते हैं तो उन पर दूसरी बातों 
का प्रभाव बड़ी कठिनाई से हो पाता है । उदाहरणार्थ यदि एक व्यक्ति भलाई करने का 
आदी हो जाता है और नतिकता उसके हृदय में प्रविष्ट हो जाती है तो वह दुराचार 
से घुणा करने लगता है। इसी प्रकार यदि कोई दुराचार का आदी बन जाता है तो फिर 
नैतिकता उसमें उत्पन्न ही केसे हो सकती है। यदि विस्तृत क्षेत्र में यह बात देखी जाय 
तो भी यही सिद्धान्त प्रचलित मिलेगा । 


१. हज़री। 
२. नगर से निर्वासित कर दिय जाने अथवा इसी प्रकार की अन्य दक्लाओं में । 


३. हज्रियों। ४. सहीह बखारी । 
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नगर-निवासी नाना प्रकार के भोग-विलास में पलछकर सांसारिक एवं स्वार्थी 
हो जाते हैं । उनकी आत्मा अशुद्ध हो जाती है और दुराचार उनके हृदय में घर कर लेता 
है। फलत: वे नेतिकता के मार्ग से दूर एवं सदाचार से पृथक्‌ हो जाते हैं। उनमें मर्यादा 
नाम मात्र को नहीं रहती । सभाओं में वे अपने बड़ों और छोटों के समक्ष ऐसी-ऐसी 
अनुचित बातें करते हैं कि ईश्वर ही उनसे बचाये। शैतान को भी उनके समक्ष छज्जा 
आ जाय । इसका कारण यह है कि दुराचार एवं दुष्टता से ग्रस्त रहने के कारण उनमें 
भले-बुरे का कोई भेद-भाव नहीं रहता और अइलील बातें करने में भी उन्हें कोई संकोच 
नहीं होता । इसके विपरीत बदवियों को भी सांसारिक आवश्यकताएं होती हैं, किन्तु 
बड़ी ही सीमित । आवश्यकता से अधिक उड़ाने-खाने एवं भोग-विलास की इन्हें कोई 
इच्छा नहीं होती, अत: इसी अनुपात से उनके आचरण भी साधारण एवं दोषशून्य होते 
हैं। नगर के दुष्टों की अपेक्षा उनमें दृष्टता एवं दुराचार बहुत ही कम होते हैँ। वे 
लोग प्राकृतिक दशा के निकटतम होते हैं और अनुचित बातों एवं दुराचार से दूर रहते 
हैं। इसी कारण नगरनिवासियों की अपेक्षा इनका सुधार अधिक शीघ्र एवं सुगमता- 
पूर्वक हो जाता है। इस बात को इस प्रकार समझना चाहिए कि नागरिक जीवन मानवीय 
आबादी की वह उच्चचतम श्रेणी है जिसके उपरान्त विनाश का प्रादुर्भाव होता है। 
नगरनिवासियों में दुष्टता चरम सीमा पर पहुँच जाती है और सदाचार एवं नेतिकता 
से वे बहुत दूर हो जाते हैं। वास्तव में पवित्र जीवन व्यतीत करनेवाले ही ईश्वर 
को प्रिय होते हैं।. . . -- - - - | 

(५) बदवी नगर-निवासियों से अधिक वीर एवं योद्धा होते हें 

इसका कारण यह है कि नगर-निवासियों का पालन-पोषण, भोग-विलास के 
वातावरण में होता है। समृद्धि एवं सम्पन्नता में उनका जन्म तथा मृत्यु होती है। वे 
अपनी घन-सम्पत्ति तथा प्राणों की रक्षा का उत्तरदायित्व अपने उन शासकों एवं अमीरों 
के कंघों पर जो उनपर शासन करते हैं रखते हैं । उन्हीं पर उनकी रक्षा का उत्तरदायित्व 
होता है। वे नगरों के चारों ओर दृढ़ चहारदीवारियाँ एवं कोट का निर्माण करवा कर 
चितारहित जीवन व्यतीत करते हैं। न तो कोई भय होता है और न कष्ट, अपितु 
वे शान्ति पर आश्रित होकर प्रतिरक्षा सम्बन्धी अस्त्र-हास्त्र पृथक कर देते हैं। शान्ति- 
पूर्वक जीवन व्यतीत करने के कारण वीरता एवं पौरुष के भावों का उनमें इतना अमाव 


१. इस्लामी इतिहास के कुछ उदाहरण । इनका अनुवाद नहीं किया गया। 
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हो जाता है कि वे स्त्रियों एवं बालकों के समान कायर हो जाते हैं और यह कायरता 
उनके चरित्र का विशेष अंग बन जाती है । 

इसके विपरीत बदवी इधर-उधर फंले रहते हैं। उनमें न तो उनकी रक्षा के लिए 
कोई उत्तरदायी शासक होता है, जिसके भरोसे वे जीवन व्यतीत कर सकें, और न 
उनके लिए चहारदीवारियाँ एवं कोट होते हैं कि जिनके भरोसे पर वे शान्तिपूर्वक जीवित 
रह सके, अपितु उनकी प्रतिरक्षा का भार स्वयं उन्हीं पर होता है। वे अपने प्राणों के लिए 
अपने ही पर निर्भर होते हैं अतः वे सवंदा सशस्त्र रहते हैं, मार्गों की रक्षा करते रहते 
हँ। सभाओं तथा घरों में हों अथवा वाहन की पी ठ पर,वे खतरों एवं आक्रमणों से चौकन्ने 
रहते हूँ । खतरे के समय वे निःसंकोच एवं बिना किसी भय के निजंन जंगलों में प्रविष्ट 
हो जाते हैँ। यूद्ध उनके स्वभाव में समा जाता है। वीरता उनकी आदत बन जाती 
है। किसी के उकसाने अथवा भड़काने से उनकी वीरता एवं पौरुष का यह स्वभाव 
उनके लिए सहायक बन जाता है। 

इस प्रकार नगर-निवासियों को जब कभी इन बदवियों के साथ मिल-जुलूकर रहने 
का अवसर आ पड़ता है अथवा यात्रा में ये उनके साथ हो जाते हैं तो वे अपना समस्त 
कार्य बदबियों को सौंप देते हैँ, वे उनकी सहायता के बिना कुछ नहीं कर सकते । यह 
बात अक्सर देखने म॑ आयी है। ग्रामों, नदी के घाटों अथवा बड़े-बड़े मार्गों की _ 
जानकारी के विषय में वे उन्हीं पर भरोसा करते हैं। इसका कारण यह है कि मनृष्य 
अपनी आदत का दास होता है, न कि स्वभाव एवं प्रवृत्ति का । जब कोई मन्‌ृष्य किसी बात 
का इतना आदी हो जाय कि वह बात ही उसका स्वभाव एवं उसकी प्रवृत्ति बन जाय 
तो फिर यह आदत केवल आदत नहीं रहती, अपितु स्वाभाविक प्रवृत्ति बन जाती है। 
मनृष्य-जीवन के गहन अध्ययन से यह बात पूर्णतः प्रमाणित हो जायगी। “ईश्वर की 
जो इच्छा होती है, उसी का वह सर्जन करता है।”' 


(६) कानून पर भरोसा करने के कारण नगर-निवासियों की 
वीरता समाप्त हो जाती हू और वे प्रतिरोध नहीं कर पाते 


इसका कारण यह है कि मनुष्य स्वेच्छा से कोई कार्य नहीं कर सकता। ऐसे 
हाकिमों की, जो दूसरों को अपने अधीन किये रहते हैं, संख्या बहुत कम होती है । 
अंत: यह स्वीकार करना पड़ेगा कि मनुष्य साधारणत: अन्य लोगों के अधीन रहता है । 


१. क़रान वारीफ़ से उद्घत। 
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यदि शासन मे सहानुभूति एवं न्याय पाया जाता है और किसी पर अनुचित अत्याचार 
और अन्याय नहीं होता तो लोग अपनी प्राकृतिक भावनाओं का,चाहे वे वीरता से संबं- 
घित हों अथवा कायरता से, पालन करते हँ। यदि वे अपनी स्वतंत्रता में शासक को 
बाधक नहीं पाते और उसकी रक्षा की चिन्ता से मुक्त होते है, तो उनकी मर्यादा को कोई 
हानि नहीं पहुँचती । इसके विपरीत यदि राज्य में अत्याचार एवं अन्याय होता है 
तो ऐसे शासन के अधीन रहनेवाले लोगों की वीरता एवं साहस का अन्त हो जाता है 
और उनकी प्रतिरक्षा की भावनाएं समाप्त हो जाती हैं। कारण कि जब लोगों को 
आवश्यकता से अधिक दबा दिया जाता है तो उनके शरीर शिथिल एवं साहस, जसा कि 
हम' आगे उल्लेख करंगे, मंद हो जाता है । 

जब क़ादसिया' के युद्ध में जुहरा बिन हवीया ने जालीनूस का पीछा करके उसकी 
हत्या कर दी और उसके अस्त्र-शस्त्र, जिनका मूल्य ७५,००० अशरफ़ियाँ थीं, छीन लिये 
तो साद' ने जुहरा से अस्त्र-शस्त्र छेकर अपने अधिकार में कर लिये और कहा कि 
“तुमने मेरी आज्ञा बिना जुहरा का पीछा क्‍यों किया ?” और यह घटना हजरत उमर 
को लिख भेजी | हज़रत उमर ने साद को लिखा कि “जुहरा ने यदि पीछा किया 
तो क्या बुरा किया ? युद्ध में यदि शिथिलता हुई तो तुम्हारी ओर से हुई और उस पर 
भी तुम अत्याचार एवं अन्याय प्रदर्शित करते हो और जुहरा का दिल तोड़ते हो ।' 
अतः उन्होंने आदेश दिया कि छीने हुए अस्त्र-शस्त्र जुहरा को लौटा दिये जाये।' 

यदि शासन द्वारा कठोर दंड के आधार पर क़ानूनों का पालन कराया जाता है 
तो शासन की इस कठोरता से लोगों के हृदय की वीरता, पौरुष एवं साहस आदि गुणों 
का अन्त हो जाता है। इसका कारण यह है कि दंड सहन करते-करते और अपनी मर्यादा 
की रक्षा का अभाव देखते-देखते लोग अपमान के आदी बन जाते हैं, जिससे वीरता एवं 
पौरुष की भावनाएँ समाप्त हो जाती हैँ। यदि शासन के आदेश शिक्षा एवं अनुशासन 
की दृष्टि से दिये जायें, जैसा कि प्राय: बाल्यावस्था में दिये जाते हैं,तो इसका प्रभाव भी 
आज्ञाकारी समूह पर पड़ेगा और. आतंक एवं आज्ञाकारिता हृदय में आरूढ़ हो जायगी 
तथा पौरुष एवं वीरता की भावनाएँ हृदय से लुप्त हो जायँंगी। यही कारण है कि 
अरब उन लोगों की अपेक्षा, जो शासन द्वारा प्रश्नय पाते हैं, अधिक साहसी एवं निर्भीक 


१. यह यद्ध ३२१ मई अथवा १ जन ६३७ ई० को हुआ । 
२. साद बिन अबी वक़्कास, अरब सेना का सेनापति । 
३. तबरी ने भी अपने इतिहास सें इस घटना का उल्लेख किया है। 


अध्याय २ ५९. 


होते हैं। यही दशा उन लोगों की है जो शिक्षा प्राप्त करने और कला-कौदशल सीखने में 
दंड भोगते हैँ। इस प्रकार उनका भी साहस समाप्त हो जाता है और अपने व्यक्तित्व 
को सुरक्षित रखने की भावना को वे खो देते हैं। यही दशा उन विद्यार्थियों की है जो 
सूकफ़ियों एवं आलिमों की सम्मानित गोष्ठियों में बंठकर शिक्षा प्राप्त करते हैं और 
उनके सामने अपनी मर्यादा को नष्ट-अ्रष्ट कर देते हैं। उनके साहस एवं पौरुष का भी 
अन्त हो जाता है। 

अब यहाँ सम्मानित सहाबियों' के उदाहरण को सामने रखकर सन्देह न किया 
जाय, कारण कि वे बड़ी नम्नता एवं दीनतापूर्वंक दीन तथा शरीअत की शिक्षा ग्रहण 
करते थे। किन्तु इसके बावजूद उनकी वीरता एवं उनके पौरुष में कोई कमी न होती 
थी, अपितु उनकी गणना शूखीरों में होती थी। इसका कारण यह है कि मुसल- 
मानों ने धर्म की शिक्षा ऐसे सम्मानित व्यक्तियों से प्राप्त की जो सहाबियों में से थे और 
जो समझा-बुझाकर तथा प्रोत्साहन द्वारा शिक्षा दिया करते थे। वह शिक्षा आधुनिक 
कला-कौशलर एवं साहित्य की शिक्षा के समान न थी, अपितु उसमें घर्म के आदेश एवं 
शिक्षाएँ बतायी जाती थीं। इनके द्वारा मुसलमानों का धामिक विश्वास दृढ़ हो जाता 
था और वे केवल ईश्वर से भयभीत रहते तथा अन्य सभी शक्तियों की उपेक्षा करने 
लगते थे। यही कारण है कि सम्मानित सहाबियों की शक्ति एवं उनके पौरुष में किसी 
प्रकार की कमी न हुई और वे उसी प्रकार दृढ़ रहे। इस्लामी शिक्षा से उन्हें कोई 
हानि न हुईं। हजरत उमर का कथन है कि “जिसका उपकार शरीअत द्वारा न हो, 
उसका उपकार सम्भव ही नहीं ।” इसी कारण प्रत्येक व्यक्ति खुद अपना सुधारक बनकर 
शरा के नियमों का पालन करके अपनी आत्मा को पूर्ण रूप से शुद्ध कर सकता है। 
उसे विश्वास होता है कि शरा से बढ़कर लोगों का शुभचिन्तक कोई अन्य नहीं । 
संक्षेप में इस्लामी शिक्षा बहुत समय तक इसी ढंग पर चलती रही । जब धर्म में दोष 
उत्पन्न होने लगे और हाकिमों के आदेश चलने लगे तो शरीअत साधारण ज्ञान एवं 
कला की शिक्षा के समान ताड़न द्वारा सिखायी जाने लगी। लोग नगर के जीवन की 
ओर आइह्ृष्ट हुए और दासों के समान आदेशों का पालन होने छगा । मनष्य की वीरता 
एवं पौरुष का अन्त होने लगा । 

इस प्रकार स्पष्ट है कि ऐसे शासन एवं एसी शिक्षा से प्रजा एवं विद्यार्थियों की 


१. हज़रत मुहम्मद के सहायक, मित्र । 
२. इस्लाम घम। 


६० इब्नें खलदून का म॒क़्टसा 


वीरत्व भावनाओं को अत्यधिक हानि पहुँचती है, कारण कि दोनों के ही आदेश देने का 
काम प्राय: अन्य लोगों के हाथ में होता है। इस प्रकार नगरनिवासी बाल्यावस्था से 
वृद्धावस्था तक राज्य एवं शिक्षकों की आज्ञाओं का पालन करते करते कमज़ोर एवं 
साहसहीन हो जाते हूँ । परन्तु बदवियों की दशा इसके विपरीत है, कारण कि वे न तो 
किसी बादशाह के आज्ञानुवर्ती होते हैँ और न किसी शिक्षक के । 

अबू मुहम्मद बिन अबी जद ने अपने ग्रंथ में शिक्षकों एवं शिक्षाथियों के सम्बन्ध 
में विचार करते हुए लिखा है कि “शिक्षक को बालकों को तीन बेंत से अधिक कदापि 
न मारने चाहिए।” दंड की यह सीमा उसने क़ाज़ी शुरेह' के आधार पर निश्चित 
की है। कुछ विद्वानों ने इस सीमा का यह कारण बताया है कि वही के प्रारम्भ में 
हज़रत मुहम्मद के शरीर को तीन बार दबाया गया था, किन्तु यह बात अधिक बद्धि- 
ग्राह्म नहीं। हजरत मुहम्मद को तीन बार दबाये जाने से दंड की सीमा पर कोई प्रकाश 
नहीं पड़ता, कारण कि द॑वी शिक्षा एवं आधुनिक शिक्षा में किसी प्रकार का कोई 
सम्बन्ध नहीं । ईव्वर ही बुद्धिमानू है और सब कुछ जानता है।” 


(७) असबियत वाले ही बदवोौ रेगिस्तान में जीवन निर्वाह कर सकते हें 


यह बात जाननी चाहिए कि ईश्वर ने मनुष्य के स्वभाव में गुण तथा दोष दोनों ही 
का समावेश किया है। क़्रान में दंवी आदेश है कि हमने मनृष्य को सन्मार्ग एवं 
कुमार्ग दोनों ही दिखा दिये हैं। किन्तु यदि मनुष्य अपने स्वभाव की देख-भाल की ओर 
से लेश मात्र भी असावधान हो जाय और घर्मं का पालन करते हुए अपना सुधार न करे, 
तो पापों एवं दोषों के फंदे में शी क्र फंस जाता है। साधारण मनुष्यों के लिए भी यही 
बात सत्य है, किन्तु ईश्वर के विशिष्ट दास गुणों के अत्यन्त निकट एवं दोषों से बहुत 
दूर होते हैं। चूँकि अत्याचार एवं अन्याय की भावनाएँ मनुष्य में जन्म से ही वत्तंमान 


१. अब्दुल्लाह (उबंदुल्लाह) बिन अबी जद (जन्म २१६ हि०/९२८ ई०-मृत्यु 
३८६ हि०/९९६ ई० ), इब्ने ख़ह़दून ने कई स्थानों पर उसकी रचनाओं के 
हवाले दिय हूँ। ह 

२. “अहकामुल मुअल्लेमीन बल मुतअल्लेमीन । 

३. सम्भवतः सातवीं शताब्दी ईसवी का प्रसिद्ध क्राज्नी, जिसे हज़रत उमर ने कफ 

. का क्राज़ो नियक्त कर दिया था। 
४. वह आदेश जो हजरत मुहम्मद को जिम्रील फ़िरिव्ते द्वारा प्राप्त होता था। 


अध्याय २. ६१ 


होती हैँ, अत: जब किसी की दृष्टि किसी की घन-सम्पत्ति पर पड़ती है तो उसका हृदय 
यही चाहता है कि वह उस घन-सम्पत्ति का अपहरण कर ले। यदि उसे शासक का 
भय न हो तो वह ऐसा कर भी डाले । 


शर-' अन्याय मनुष्य की आदत है, यदि तुम देखो, 
यदि सदाचारी अन्याय नहीं करते तो इसका कुछ-न-कुछ कारण होगा। 


नगरों में एक-दूसरे पर अत्याचार को रोकने का उत्तरदायित्व शासक एवं सम- 
कालीन शासन पर ह। वे अपनी अधीनस्थ प्रजा को अपने अधिकार में रखते हैं 
और उस पर अत्याचार नहीं होने देते। लोग शासन के भय से अत्याचार नहीं करते। 
यदि समकालीन शासक ही अत्याचार करने लगे तो फिर इसका कोई उपाय नहीं। 
यदि कोई बाहरी ख़तरा उठ खड़ा हो अर्थात्‌ कोई दात्र दिन अथवा रात्रि में आक्रमण 
कर दे, तो नगर की दीवारें एवं कोट नगरवालों को बाहरी शक्ति के अत्याचार 
से सुरक्षित रखते हैं, या फिर देश के वीर अपने प्राणों को हथेली पर रखकर 
बाहरी सत्ता के अत्याचार को रोक देते हैं। 


यह तो नगरवासियों के विषय में लिखा गया। अब बदवी क़बीलों के विषय 
में सुनिए। उनके ग्रामों में न तो शासक होते हैं और न सुल्तान, न चहारदीवारी 
होती हूँ और न कोट और न सेना तथा लश्कर | वहाँ के शेख अथवा नेता उस आदर 
तथा सम्मान के कारण, जो लोगों के हृदय में उनके प्रति स्थिर होता है, एक-दूसरे 
को अत्याचार से बचाते हूँँ। जब किसी क़बीले के किसी घर पर कोई अत्याचार होता 
हूँ तो उस क़बीले के वीर एवं शेख अथवा उसके अन्य सम्बन्धी क़बीलेवाले की सहायता 
एवं रक्षा करते हैँ और अत्याचार को रोकते हैं। यह बात उसी समय सम्भव हैं 
जब कि उस क़बीले में 'असबियत”' हो, सभी एक ही कुल के हों और क़बीला 
विशेष गौरव एवं एऐश्वयं का स्वामी हो। अन्य लोगों को ऐसी हालत में उनसे झगड़ा 
मोल लेने में भय रूगता रहता हूं, क्योंकि जब क़बीले का प्रत्येक व्यक्ति अपने वंश 
एवं अपने ही लोगों पर प्राण न्योछावर करता हैँ, तब उसकी शक्ति अजेय होती हैं। 
ईश्वर ने मानव मात्र के स्वभाव में यह बात उत्पन्न कर दी हैं कि वे अपने सम्बन्धियों 
एवं निकटवर्तियों के लिए ही बलिदान करते हैँ और एक क़बीले एवं वंश के समस्त 


१. प्रस्तावना में इस विषय पर विस्तार से उल्लेख हुआ है | 


६२ इब्ने खलदून का म॒क़हमा 


व्यक्ति एक-दूसरे की सहायता करके ही जीवित रहते हैं तथा शत्रुओं से अपने-आप को 
बचाते हैं । 

क़रान शरीफ़ में इसी 'असबियत” की ओर हजरत यूसुफ़' के क़रिस्से में इस 
प्रकार संकेत किया गया है। उनके भाइयों ने अपने पिता से कहा कि “यदि हम 
सब के होते हुए यूसुफ़ को भेड़िया खा जाय तो यह बड़े ग़ज़ब की बात होगी और 
हमारे लिए यह बड़े अपमान का विषय होगा |” इसका तात्पयें यह है कि यदि किसी 
समूह के प्राणियों में “ असबियत ” एवं मर्यादा हो तो फिर किसी पर किसी प्रकार 
का अत्याचार नहीं हो सकता। 

इस सम्बन्ध में वंश एवं कुल के एक होने तथा एक-दूसरे से सम्बन्धित होने को 
भी बड़ा महत्त्व प्राप्त हैं, क्योंकि ऐसी दश्षा में यदि युद्ध प्रारम्भ हो जाय तो पूरे 
वंश के सम्मान को खतरा हो जाता है। प्रत्येक व्यक्ति अपमान एवं अनादर से बचने 
के लिए तलवार लेकर निकल पड़ता हैँ। वह अपनी मर्यादा की रक्षा हेतु प्राणों की 
भी बलि देने के लिए कटिबद्ध हो जाता हैं। यदि ऐसी “असबियत ” बदवियों में 
न हो तो वे रेगिस्तानों में निवास ही किस प्रकार कर सकते हैं। वे दूसरी क़ौमों के 
किसी न किसी समय अवश्य शिकार हो जायेंगे और अन्य छोग क्षण भर में उन्हें 
हड़प कर डालंग। 

किसी स्थान पर निवास करने एवं बसने में खानदानी एवं क़बीला सम्बन्धी 
 असबियत ” तथा मर्यादा जितनी आवश्यक होती है, उतनी ही अन्य कार्यों में भी 
उसकी आवश्यकता एवं उसके महत्त्व का अनुभव होता है । उदाहरणार्थ नृबृब्वत' 
का प्रचार एवं नबी को सफल बनाने में, किसी राज्य की नींव डालने तथा उसके 
सम्मान को दृढ़ रखने में, किसी दावत' के प्रचार एवं उसे प्रसिद्धि प्रदान करने में 
_ असबियत ” अत्यन्त आवश्यक होती है, कारण कि इन सबमें युद्ध तथा रक्‍्तपात के 
बिना सफलता सम्भव नहीं होती । जब मनुष्य के स्वभाव में उहंडता एवं यथेच्छाचार 
नेसगरिक रूप से वत्तंमान हैं तो मनुष्य से शक्ति एवं बल द्वारा किस प्रकार कोई सिद्धान्त 
स्वीकार कराया जा सकता हैं ? युद्ध एवं रक्तपात और बल तथा शक्ति के प्रयोग 


१. जोज्ञफ़। 

२. नबी होना, ईश्वर का दूत होना। 

३- धामिक श्रोपेगेंडा, जेसे बनो उम्प्या के विरुद्ध अब मुस्लिम खरासानी द्वारा 
अब्बासियों को दावत। 


अध्याय २ ध्रे 


हेतु " असबियत ” एवं मर्यादा की बड़ी आवश्यकता होती हैं। जैसा कि सिद्ध किया 
जा चुका हूँ कि बिना  असबियत ” एवं मर्यादा के भावों के कोई किस प्रकार अपना 
रक्‍त बहा एवं युद्ध कर सकता है ? अतः इसे एक अटल नियम तथा सिद्धान्त समझना 
चाहिए, जिसे याद रखना बाद में लाभदायक होगा। 
(८) असबियत की उत्पत्ति एक कुल एवं निकटवर्ती 
सम्बन्ध के कारण ही होती है 

बहुत कम ऐसे लोग होंगे जिनमें खून की मुहब्बत, रक्तीय बन्धन नैसगिक रूप 
से न पाया जाता हो। इस नैसगिक गुण के कारण यदि कोई मनृष्य अपने किसी 
निकटतम सम्बंधी पर अत्याचार होते देखता है अथवा उसे खतरे में फैसा हुआ पाता 
हँ तो उसका रक्त खौलने लगता हैं। वह इस बात को सहन नहीं कर सकता कि 
उसका कोई सम्बन्धी कष्ट में हो अथवा शत्रुओं के अत्याचार से पीड़ित हो। वह 
उसे चुपचाप बठा नहीं देख सकता। अपने सम्बन्धी से पहले ही वह उस खतरे में 
कूद पड़ना चाहेगा। यह बात नेसगिक है । यदि सम्बन्ध निकटतम हे ओर खून 
का मेल बड़ा गहरा हूँ तो बलिदान एवं शुभ चिन्ता का भाव उतना ही दृढ़ होगा । 
यदि सम्बन्ध दूर का है और निकटतम सम्बन्ध लगभग भुलाये जा चुके हैं और 
केवल स्मृति ही शेष है, तो ऐसी अवस्था में भी सम्बन्धियों की सहायता हेतु मर्यादा 
को ठेस लगेगी, चाहे उसमें उतना उत्साह नहो जितना एक निकटतम सम्बन्धी के 
कष्टग्रस्त होने के समय होता है । 

पारस्परिक स्नेह एवं प्रेम द्वारा भी सहानुभूति एवं निष्ठा के ऐसे ही भाव 
उत्पन्न हो जाते हैँ, कारण कि स्नेह एवं प्रेम के सम्बन्ध भी रिश्तेदारी के सम्बन्ध के 
समान होते हैं और उनके कारण लोग अपने पड़ोसी एवं स्नेह-पात्र के लिए प्राणों 
की बलि देने पर विवश हो जाते हैं। वे उसके प्रति किसी प्रकार के अत्याचार एवं 
अन्याय को सहन नहीं कर सकते। हज़रत मुहम्मद का कथन हैँ कि “अपने कुल का 
ज्ञान उसी सीमा तक प्राप्त करो जिस सीमा तक वह खून के रिहतों को समझने के 
लिए आवश्यक हो ।” इससे यह लाभ होता हैँ कि उसके द्वारा रिश्तेदारी के बंधन 
उत्पन्न होते हैं जो एक-दूसरे के प्रति सहानुभूति दर्शाने के लिए विवश करते हैं और 
दोनों ओर से बलिदान एवं क़ुरबानी को उत्साहित करते हूँ। रक्‍त-सम्बन्ध एवं कुल 
का इससे अधिक अन्य कोई मूल्य नहीं हे, कारण कि अन्य सब बातें काल्पनिक हे, 
उनमें कोई तथ्य नहीं। उनसे केवल पारस्परिक सहानुभूति एवं कृपा की प्राप्ति का 


ही लाभ होता हूँ । 


६४ इब्नें खलदून का मुक़हमा 


जब कुल का सम्बन्ध गहरा और रिब्तेदारी निकटतम हो तो इसका प्रभाव 
बहुत स्पष्ट एवं तीत्र होता हें। लोग बहुत साधारण अवस्था में भी अपने सम्बंधी 
की सहायता हेतु उद्यत हो जाते हें। जब सम्बन्ध साधारण एवं निकटतम न हो और 
केवल काल्पनिक हो तो उपर्युक्त भावनाएँ भी मंद पड़ जाती हूँ। इससे' कुछ अधिक 
लाभ नहीं होता, अतः इस प्रकार के सम्बन्धों की खोज एवं छानबीन से भी कोई 
लाभ नहीं होता और यह प्रसिद्ध कथन भी इसी बात को सिद्ध करता हूं, अर्थात्‌ 
“ जब कुल स्पष्टता की सीमा से निकलकर साधारण ज्ञान की सीमा पर पहुँच जाय 
तो फिर उसका ज्ञान मनुष्य पर कोई प्रभाव नहीं डालता एवं मर्यादा तथा प्रतिष्ठा 
के भावों को नहीं उभारता, अतः ऐसे कुल एवं उसके ज्ञान से कोई लाभ नहीं।* 


(९) कुल की शुद्धता वास्तव में वहशी अरबों अथवा 
उन्हीं के समान क़ौमों में पायी जाती हें 


इसका कारण यह है कि अरबों का जीवन कठिन, उनकी स्थितियाँ प्रतिकूल 
एवं निवासस्थान' दोषपूर्ण होते हैं। इन्हीं परिस्थितियों से विवश होकर वे विभिन्न 
क़बीलों एवं वंशों मं विभाजित होकर जीवन व्यतीत करते हूँ। कष्ट एवं विपत्ति 
के समय प्रत्येक व्यक्ति केवल अपने लोगों के हेतु ही प्राण त्यागने को उद्यत रहता 
हैं और उनकी मर्यादा एवं प्रतिष्ठा की रक्षा करता है। यह ज्ञात हो चुका हूँ कि 
उनके जीवन निर्वाह का साधन उनके ऊंट एवं ऊंटों के बच्चे होते हैं। ऊँट उन्हें 
रेगिस्तानों में जीवन व्यतीत करने पर विवश करते हैं, कारण कि ऊंटों का प्रिय भोजन 
भी वहीं मिलता हैँ और उनके बच्चे भी वहाँ के रेतीले मंदानों में सुगमतापुर्वक 
पंदा हो सकते हैं। रेगिस्तान कष्टों एवं विपत्तियों के केन्द्र होने के कारण, वहाँ 
के निवासी भी स्वाभाविक रूप से परिश्रमी एवं कठिनाई सहन करने के आदी होते 
हैँ। वे उन्हीं परिस्थितियों में रहकर उन्नति करते रहते हैँ। यहाँ तक कि एक ही 
प्रकार के स्वभाव एवं आदत वाले मनुष्यों का एक समूह अथवा एक क़बीला बन 
जाता है । ये लोग अपने स्वभाव एवं आवेग में अन्य क़्ौमवालों से इतने भिन्न होते 
हैँ कि दूसरी क़ौम का कोई भी व्यक्ति उनमें घुल-मिल नहीं सकता और न उनमें 
से कोई व्यक्ति किसी अन्य क़ौम का अंग बन सकता हैं। यदि कोई संयोगवश उनमें 
से पृथक होकर किसी अन्य क़बीले में पहुंच भी जाता हैँ तो वह अपनी भावनाओं 
एवं हादिक आक्षण के कारण अपने <राने सम्बन्धियों को नहीं छोड़ता और वह 
द्ृदय से उन्हीं के विषय में सोचा करता हैं। जब यह दशा हो तो पूरे विश्वास के 


अध्याय २ घ्प्‌ 


साथ कहा जा सकता हूँ कि रेगिस्तान के उन निवासियों का कुल जुद्ध एवं सुरक्षित 
हँ और एक-दूसरे से मिल जुल नहीं गया है। इसके प्रमाण में मुज़र, क़रंश, किनान, 
सक़ीफ़, बनू असद एवं हुज्ल सरीखें क़बीलों को देख लिया जाय अथवा उनके 
पड़ोसी खुज़ा का अवलोकन कर लिया जाय कि वे किस प्रकार कष्टों के आदी होते 
हैं और ऐसे स्थानों पर निवास करते हैं जहाँ न कोई कृषि होती है और न दूध देने- 
वाले पशुओं की बहुतायत। वे शाम तथा इराक़ सरीखे हरे-भरे एवं उपजाऊ स्थानों से 
बहुत दूर निवास करते हैं, अत: उनके कुल शुद्ध और सुरक्षित हैं। बिना किसी दोष 
एवं मिश्रण के वे कुल चले आ रहे हैं । 

इनके विपरीत ऐसे अरबी क़बीले, जो उपजाऊ एवं हरे-भरे चरागाहों वाले 
स्थानों में निवास करते हैं जसे हमीरा, कहलान, लखम, जुज़ाम, ग़स्सान, ते, 
क़ज़ाअह एवं इयाद इत्यादि, इनके वंश विभिन्न मिश्रणों एवं शाखाओं के कारण अशुद्ध 
हो गये हैं। इस प्रकार प्रत्येक घर में जो कुछ बिगाड़ हुआ, उसका सभी को ज्ञान हैं। 
इसका कारण यह है कि इन क़बीलों ने बहुत से अजम' लोगों के साथ अपना मेल- 
जोल रखा और कुल की शुद्धता की अधिक चिन्ता नहीं की । वास्तव में कुल-शुद्धता 
की इतनी अधिक रक्षा अरबवालों की ही विशेषता हें । हजरत उमर का कथन 
है कि “ वंशावलियों का अध्ययन करो और नब्तियों के समान मत हो जाओ । उनमें 
से जब किसी से उसके मूल वंश के विषय में पूछा जाता हैँ तो वह किसी न किसी 
गाँव का नाम ले लेता हैं।” आगे चलकर जब अरबों को हरे-भरे स्थानों की इच्छा, 
जो स्वाभाविक ही थी, हो गयी तब उसके कारण उनके वंशों में मिश्रण एवं गड़बड़ी 
उत्पन्न हो गयी। ह 

इस्लाम के प्रारम्भ में जब अरब के सम्मानित व्यक्ति स्वदेश से निकलकर इधर 
उधर फेल गये तो वे केवल पहचान के लिए अपने निवास-स्थान से सम्बोधित किये 
जाते थे । उदाहरणार्थं वे लोग, क़िन्नसरीन के, या दमिइक़ के, अथवा अवासिम 
' के (पूर्वनिवासी) कहे जाते थे । उन्दुलुस वालों के प्रभुत्वकाल में भी यही प्रथा रही । 
इसका यह कारण नहीं कि अरब वाले अपने कुल को ही भूल गये। कुल के 
अतिरिक्त निवास-स्थान का सम्बन्ध भी उनकी पहचान का एक साधन बन गया, 
जिसके कारण अधिकारी-वर्ग उनको पहचान लेता था । जब ईरानी नगरवासियों 


(१) हिमयर। 
(२) जो अरब न हों । 
५ 


६६ इब्नें खलदून का म॒क़्टमा 


का अरबों से सम्पर्क हुआ तो वंश तथा कुल विकृृतः हो गये और कुल के जशुद्ध हो 
जाने से “असबियत” द्वारा जो लाभ होता था, वह भी समाप्त हो गया। क़बीलों की 
पृथक विशेषताएँ छिन्न-भिन्न हो गयीं और इससे “असबियत” भी नष्ट हो गयी। 
बदवियों में नि:सन्देह अब तक कुल शुद्धता कीं रक्षा का ध्यान पाया जाता हैं। 


(१०) कुल किस प्रकार परस्पर मिल-जुल जाते हैं 


कभी-कभी ऐसा होता हूँ कि एक क़ौम तथा क़बीले का मनृष्य रिश्तेदारी के 
सम्बंध अथवा किसी की सहायता एवं मदद के कारण, अथवा किसी अपराध एवं 
पाप की वजह से अपने क़बीले को त्याग कर किसी अन्य क़बीले में मिल जाता हैं और 
फिर अपनी गणना उस नये कुल में करने लगता हैं। इस कुल-सम्बंधी “असबियत ” 
के चिह्न भी उसमें दृष्टिगत होने छंगते हैं। वह क़बीले के कष्ट एवं दुःख को अपना 
कष्ट तथा दुःख समझने लगता है । वह उसी का शुभचिन्तक एवं हितंषी हो जाता 
है। कुल सम्बंधी इन लक्षणों के उसमें प्रकट होने के कारण हम वास्तव में कह सकते 
है कि उसका कुल अमुक क़ौम तथा क़बीले से सम्बंधित है, कारण कि जब हम यह कहते 
हैं कि अमुक व्यक्ति अमुक क़ौम व्यक्ति के कुल के अन्तगंत हूँ, तो इससे तात्पये 
यही होता हूँ कि यह व्यक्ति अमुक क़ोम से गहरी सहानुभूति एवं हादिक सम्बंध रखता 
है और हर प्रकार से उसका सहायक है । समय व्यतीत हो जाने पर लोग 
उसके पूर्व कुल को भूल जाते हैं। जो लोग उससे परिचित होते हैं उनका भी अन्त हो 
जाता हँ। इस प्रकार बहुत-से लोगों को इस बात का ज्ञान भी नहीं होता कि वे 
इससे पूर्व किस कुल से सम्बंधित थे। संक्षेप में इसी प्रकार इस्लाम के पूर्व एवं 
इस्लाम के बाद अरब और ईरान की क्रौमों में परस्पर तथा क़ौमों की शाखाओं 
में परिवर्तन होता रहा । यदि मुनज़िर' इत्यादि की संतानों के सम्बंध में जो 
मतभेद हू उसके कारणों का अध्ययन किया जाय तो यह बात स्पष्ट हो जायगी। 

अरफ़जा बिन हरसमा तथा बजीलह कुल की कथा भी इसी का खुला हुआ प्रमाण 
हैं । जब हज़रत उमर ने अरफ़जा को बजीलह क़बीले वालों का हाकिम नियुक्त 
करना चाहा तो उन लोगों ने उसकी अधीनता स्वीकार न करने के लिए क्षमा माँगते 
हुए हजरत उमर से कहा कि “वह हम लोगों से भिन्न कुल का व्यक्ति हैं । यदि 


१ फ़रात पर स्थित हीरह के लखमोद । 
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आप जरीर को हमारे ऊपर अधिकारी नियुक्त कर दें तो अच्छा हो ।” हज़रत उमर 
ने अरफ़जा से इस विषय की पूछताछ की तो अरफ़्जा ने कहा कि “हे अमीरुल 
मोमिनीन !' छोग ठीक कहते हैं। में अजद क़बीले से हूँ । अपने क़बीले में एक 
खून करके यहाँ भाग आया था ।” 

यह देखना चाहिए कि अरफ़जा, बजीलह क़बीले वालों में कंसा घुल मिल गया 
कि उनके कुल में उन्हीं के वेष में प्रकट होने लगा, यहाँ तक कि उसे उस क़बीले का 
शासक बनाने का निएचय कर लिया गया । यदि इस तथ्य से कुछ लोग परिचित न 
होते और उसकी उपेक्षा करते रहते तो कुछ समय उपरान्त लोग इसे पूर्णत: भूल 
जाते और हर प्रकार से बजीलह क़बीले में उसकी गणना होनें लगती । अब भी 
इस प्रकार की घटनाएँ घटती रहती हैँ और इससे पूर्व भी घटती रहती थीं। 


(११) कबीले में जिस वंश अथवा घराने में अत्यधिक 'असबियत 
पायी जाती हूं वही राज्य का स्वामी होता हैं 


यद्यपि प्रत्येक क़बीले एवं शाखा के एक होने के कारण सामान्य रूप से सभी 
में “ असबियत ” पायी जाती हूं, किन्तु विशेष कुलों के आधार पर अन्य “ असबियतों' 
का भी अम्यूदय होता है । उदाहरणार्थ एक वंश अथवा एक घरवालों अथवा एक पिता 
की संतानों में जो पारस्परिक स्नेह एवं निष्ठा होगी वह निकट के सम्बंधियों एवं चाचा 
की संतान में नहीं हो सकती। इस प्रकार “असबियत ” दो तरह की हुई--एक 
साधारण दूसरी विशेष । विशेष “असबियत ” की दृष्टि से वे परस्पर एक-दूसरे 
की हृदय से सहायता करते हैँ। साधारण “असबियत ” के कारण वे पूरी क़ौम 
एवं क़बीले वालों से सम्बंधित होते हैँ । इसी प्रकार की निष्ठा एवं सहानुभूति की, 
दोनों प्रकार की “ असबियतों ” से आशा की जाती हूँ । किन्तु विशेष कुल के कारण 
जो “असबियत ” उत्पन्न होती हँ वह रिहते के निकटतम होने के कारण अधिक 
प्रभावशाली होती हैं। इसके अतिरिक्त यह खुली हुई बात हूँ कि नेतृत्व एवं सरदारी 
कबीले की प्रत्येक शाखा पर विभाजित नहीं होती अपितु इसका श्रेय किसी एक ही 
शाखा को प्राप्त होता हैं और वह उसी शाखा को अधिक प्राप्त होता हूँ जिसमें 
“ असबियत ” अधिक पायी जाती हो, इक्ष कारण उसी को अधिक प्रभुत्व प्राप्त 
होता हैं। शासन के लिए प्रभुत्व एवं ऐश्वयं की अधिक आवश्यकता होती है अतः 


१. घर्मनिष्ठ मुसलमानों के हाकिम, खलोफ़ा। 


६८ इब्ने खलदुन का मुक़हमा 


ऐसे प्रभृत्वप्राप्त वंश के हाथ में शासन आ जाने के पदचात वह उसके हाथ में से 
आसानी से नहीं निकल पाता। कारण कि यदि शासन ऐसी शाखाओं के हाथ में 
चला जाय जो एश्वर्य एवं वभव में कम हों तो शासन का चलना असम्भव हो जाता 
है। इस प्रकार शासन प्रभावशाली एवं श्रेष्ठ शाखाओं और वंशों में चक्कर लगाता 
रहता है और एक वंश से निकलकर दूसरे प्रभावशाली वंञ् में पहुँच जाता ह। 
जिस वंश को अधिक प्रभुत्व प्राप्त होता हैँ वही शासन प्राप्त कर लेता हैं । इस 
तथ्य का रहस्य यह हैँ कि संगठन एवं “असबियत ” में वही सम्बंध होता हैं जो 
प्रकृति तथा किसी अन्य वस्तु में हुआ करता हे। स्वभाव समस्त तत्त्वों के एक-समान 
रहने की दशा में ठीक नहीं रहता। इसके लिए यह आवश्यक हैं कि किसी तत्त्व को 
प्रभुत्व प्राप्त हो। यही बात “ असबियत ” के सम्बंध में कही जा सकती हैँ। उसके 
लिए भी प्रभुत्त आवश्यक है, और शासन एवं नेतृत्व भी उसी का साथ देगा जो सब 
से अधिक शक्तिशाली एवं प्रभुत्व वाला होगा। 
(१२) “असबियत” वाली क़ौम पर अन्य क़ौम का आदमी 


शासन नहीं कर सकता 


यह प्रमाणित हो गया हैँ कि राज्य प्रभुत्व द्वारा प्राप्त होता हैँ और प्रभुत्व 
“ असबियत ” द्वारा। फलतः क़ौम पर प्रभुत्व प्राप्त करने के लिए यह आवश्यक हें 
कि आज्ञाकारी “असबियतों ” से शासक की “असबियत ” अधिक प्रभावशाली हो, 
कारण कि जब शासक की “ असबियत ” सभी को प्रभावशाली एवं महान प्रतीत 
होगी तो सभी की गरदनें उसके समक्ष अवश्य ही झुक जायँंगी और. आज्ञापालन में 
उनका सिर उसके सामने नीचे झुक जायगा। किन्तु एक क़ौम में यदि दूसरी क़ौम का 
आदमी आ जाय और वह उन पर शासन करना चाहे तो यह सम्भव नहीं, कारण कि 
इस प्रकार कुल से सम्बंधित " असबियत ” उसे प्राप्त न हो सकेगी । उसे केवल 
आगसल्तुक का वर्ग प्राप्त होगा या सहायक का । नये कुल के प्रति सहानुभूति प्रकट करने 
के कारण उसे उस कुल के लोगों का स्नेह प्राप्त हो सकता हैँ, किन्तु कोई अपरिचित 
व्यक्ति किसी क़ौम पर इस प्रकार प्रभुत्व प्राप्त नहीं कर सकेगा। 

यदि हम यह मान हे कि अन्य कुल का कोई व्यक्ति किसी क़ौम में घुल-मिल 
जाय और लोग उसके पहले कुछ को भूलकर उसे उसी क़ौम का व्यक्ति समझने लगें 
और उसे उसी कुल का बताने लगें, तो इस मेल से पूर्व उसे अथवा उसके पूव॑वर्ती 
लोगों को राज्य किस प्रकार प्राप्त हुआ ? इस सम्रस्या का समाधान तो सम्भव 


ज्क 
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नहीं। शासन तो उसी एक वर्ग अथवा व्यक्ति को प्राप्त होता है जिसे “ असबियत ” 
में प्राथमिकता प्राप्त हो । अतः इस अपरिचित व्यक्ति को, जिसका अन्य कुल से होना 
सभी को भछी-भाँति ज्ञात हुं, राज्य में प्रभुत्व किस प्रकार मिल सकता है ? राज्य के 
पंतृक होने के कारण राज्य के वास्तविक अधिकारी से ईर्ष्या करना परमावद्यक है 
ओर इसके लिए “असबियत ” की आवश्यकता हें। 


बहुत-से क़बीलों के सरदार कभी-कभी किसी विशेष कुल अथवा वंशवालों की 
वीरता एवं दान-पुण्य से ऐसे प्रभावित हो जाते हैं कि अपने-आप को भी उसी वंश 
का बताने लगते हँ और उसकी किसी शाखा से सम्बंधित होने का दावा करने लगते 
हैं। इस आचरण द्वारा वे अपनी सरदारी को जिस प्रकार कलंकित करते हैँ और 
अपने सम्मान मे जो बट्टा लगा देते हैं उसका उन्हें पता नहीं होता। 

आजकल प्रायः ऐसा होता रहता है, उदाहरणार्थ सबके सब जनाता यही दावा करते 
हैं कि मूल रूप से वे अरब हैं। अवलाद रबाब, जो हिजाज़ी प्रसिद्ध और बन्‌ आमिर से 
सम्बंधित हैं और जुग़ाबा की शाखा हैं, वे बन सुलम, विशेष रूप से उनकी शरीद नामक 
शाखा से पंदा होने का दावा करते हैं और कहते हूँ कि हमारा दादा दुर्भाग्यवश बन्‌ 
आमिर में पहुंचकर बढ़ई का काम करने लगा और उन्हीं में सम्मिलित हो गया। 
उसकी गणना उन्हीं के कुल में होने लगी, यहाँ तक कि उसे प्रभुत्व प्राप्त हो गया 
और वह हिजाज़ी कहलाने लगा। इसी प्रकार तूजीन के बन्‌ अब्दुल क़वी बिन अब्बास 
का दावा हूँ कि वे हज़रत अब्बास बिन अब्दुल मुत्तलिब' की संतान में से हँ। उन्हें 
केवल इस सम्मानित वंश से सम्बंधित होने के सम्मान का लोभ हो गया । वास्तव 
में उन्हें अब्बास बिन अतीया, अब्दुल क़वी के पिता के नाम से म्रम हो गया। वे यह 
न समझ सके कि इतिहास में इस बात का कोई प्रमाण नहीं कि कोई अब्बासी मग्ररिब 
में आया था। कारण कि अब्बास बिन अतीया अब्बासियों के शत्रु इदरीसियों एवं 
उबदीईन' के अलबियों के प्रभुत्व के प्रारम्भिक काल में हुआ। ऐसी दशा में वह 
किसी अलवी समृह से किस प्रकार सम्बंधित हो सकता था ।........ . ध 


मुहम्मद साहब के चाचा (मृत्यु २१ फ़रवरी ६५३ ई०)। 

फ़ातेमी । 

हज़रत अली के सहायक । ह् 
मुसलमानों के इतिहास से कुछ अन्य उदाहरण। इन उदाहरणों का अनुवाद 
नहीं किया गया। 
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७० इब्न खलदून का मुक़दमा 


(१३) वंश एवं पद की प्रतिष्ठा वास्तव में “असबियत” वालों को प्राप्त 
है, दूसरों के लिए यह प्रतिष्ठा मिथ्या एवं निराधार हूं 
यह समभ लेना चाहिए कि प्रतिष्ठा एवं योग्यता व्यक्तिगत गुणों पर आधा- 
रित हैं । “वंश” का अर्थ यह है कि लोग उसकी प्रतिष्ठा से लाभ उठायें। छोगों का 
सम्मानित वंश से सम्बद्ध होना क़ौम की दृष्टि में सम्मान का कारण होता है, कारण 
कि क़ौम के हृदय पर उनके पूर्वजों की प्रतिष्ठा एवं सौजन्य का सिक्‍का बेंठा होता 
है। लोग वास्तव में अपने जन्म एवं नस्ल के सम्बंध में खनिज पदार्थ के समान हैं । 
मुहम्मद साहब का कथन है कि “लोग सोने तथा चाँदी की खानों के अनुरूप हैं, जो 
जाहिलियत' म॑ अच्छे थे, वे इस्लाम में भी अच्छे हैँ, यदि वे इस कथन का महत्त्व 
समझें ।” इस प्रकार योग्यता एवं नेतिकता का आधार कुल है। 
हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि कुल का लाभ “असबियत” में निहित है, 
जो पारस्परिक सहायता एवं स्नेह के लिए विवश करती है। अत: असबियत” जितनी 
ही दृढ़ एवं महान्‌ होगी और घराना प्रतिष्ठित एवं सम्मानित होगा, उतना ही कुछ का 
लाभ अधिक स्पष्ट तथा प्रभावशाली होगा । पूर्वजों की प्रतिष्ठा एवं उनका सौजन्य सोने 
पर सुहागे का काम करेगा, अतः ऐसे घरानों में वंशवृक्ष के अधिक स्पष्ट होने के कारण 
योग्यता एवं प्रतिष्ठा भी वास्तविक एवं तथ्य पर आधारित होगी । विभिन्न घरानों में 
“असबियत” की भिन्नता के साथ साथ प्रतिष्ठा एवं सम्मान में भी अन्तर रहेगा । अब जो 
लोग अपने क़बीलों से पृथक्‌ होकर अलग-अलग नगरों में जाकर बस जाते हैं और उनमें 
“असबियत” एवं पारस्परिक स्नेह नाम मात्र को रह जाता है, वहाँ उनको वंशवाला 
कहने का कोई महत्त्व नहीं है। यदि वे इसका दावा भी करें तो यह केवल उनकी भूल है। 
यदि नागरिक जीवन की सहृदयता देखी जाय तो यही निष्कर्ष निकलेगा कि शरीफ़ 
नगरवासी अपने पूर्वजों के कारण चरित्रवान्‌ कहे जाते हैं और इनकी संतान में किसी 
प्रकार का मिश्रण नहीं हुआ है। किन्तु जब “असबियत” शेष नहीं तो फिर ऐसे लोगों को 
कुल एवं पूर्वजों की नेतिकता तथा सहृदयता से कोई लाभ नहीं हो सकता, अत: उनका 
शरीफ़ एवं उच्च वंश का होना केवल नाम मात्र का ही है, और वह भी इस कारण कि 
उनके पूर्वज एक निश्चित नेतिकता के मार्ग के पथिक रह चुके हैं, अन्यथा वास्तविक 
प्रतिष्ठा एवं सौजन्य उनमें कहाँ ? यदि यह कहा जाय कि उनमें नाम कै अर्थानुसार 
सौजन्य भी वास्तविक है, तो यह अवश्य स्वीकार करना पड़ेगा कि उनका पूर्ण सौजन्य 


१. इस्लाम के पूर्व का अरब यग | 
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संदिग्ध है । यह बात नगरवासियों की अपेक्षा उजाड़ स्थान के निवासी क़बीलों के लिए 
अधिक सत्य है! 

कभी कभी किसी वंश को उसके चरित्रब॒ल, नेतिकता एवं असबियत ” के कारण 
पूर्ण प्रतिष्ठा प्राप्त होती है, किन्तु जेसे ही वह नागरिक जीवन में प्रविष्ट होता है 
उसकी प्रतिष्ठा में कमी होने लगती है और कुल मिलजुल जाते हेँ। फिर मस्तिष्क 
में प्रतिष्ठा नाम मात्र को ही रह जाती है जिसके फलस्वरूप वे अपनी गणना शरीफ़ों में 
करने लगते हैं, हालाँ कि सौजन्य से उनका कोई भी सम्बन्ध नहीं होता, क्योंकि वे 'अस- 
बियत” से वंचित होते हैं । इस प्रकार अधिकांश नगरवासी अरब एवं अजम' अपने 
प्रारम्भिक नागर जीवन में इसी झूठी प्रतिष्ठा एवं मिथ्या आग्रह से ग्रस्त रहते हैं । 

बनी इसराईल भी इसी भ्रम में पड़े रहे । सर्वप्रथम उनका वंश समस्त संसार में 
प्रतिष्ठा एवं सौजन्य के लिए प्रसिद्ध था, कारण कि हज़रत इबराहीम' से हज़रत मूसा* 
तक उनमे शरीअतर' वाले होते रहे और नबियों एवं पंग्रम्बरों के जन्म का उनमें क्रम 
बेंधा रहा | इसके अतिरिक्त उनमें असबियत” थी और वे राज्य के स्वामी थे, 
किन्तु बाद में उनके इन गुणों का अन्त हो गया और वे अपमानित एवं तिरस्कृत हो गये । 
उनके भाग्य में देश से निर्वासन लिख दिया गया और सहस्रों वर्षों तक वे काफ़िरों के 
दास बने रहे । किन्तु फिर भी वे प्रतिष्ठा के भ्रम में पड़े रहे । अब भी उनमें से कोई 
हारूनी' कहलाता है, कोई यूशा की संतान होने का गवे करता है तो कोई अपनी वंशा- 
वली कलेब से मिलाता है, कोई अपने आप को यहुजा से सम्बन्धित बताता है, यद्यपि 
दीघे काल से वे 'असबियत” से अपरिचित तथा अपमानित हैं । केवल यही नहीं, 
अधिकांश नगरवासी इसी प्रतिष्ठा के पागलपन से ग्रस्त हैं, हालाँ कि वे 'असबियत” 
का नाम तक नहीं जानते । 

अबुल वलीद बिन रुशुद ने इस सम्बन्ध में यह लिखने में भूल की है कि “किताबुल 


. जो अरब न हों। 

. अबराहम। 

. मसोज़ज़ । 

» धामिक विधान। 

५. एरोनाइट । 

अबुल बलीद मुहम्मद इब्ने अहमद, जिसे यूरोप वाले . ४८0८5 कहते हें, बड़ा 
प्रसिद्ध दाशंनिक हुआ है। ११४९ ई० में उसका कार्डोबा (स्पेन) में जन्म 
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दि 
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खिताबत” में, जो अरस्तू के एक ग्रंथ का संक्षिप्त रूपांतर है, इस विषय में केवल इतना 
ही लिखा है कि “प्रतिष्ठा का लक्षण है मनुष्यों का ऐसा आभिजात्य जो प्राचीन काल में 
किसी समय नगर में आकर बसनेवाले पूर्वजों से प्राप्त हुआ हो ।” वह उस शोध 
तक नहीं पहुंच सका जो हमने की है। काश, वह यह समझता कि किसी क़ौम के प्राचीन 
काल में किसी नगर में बस जाने से मनुष्य को क्या लाभ पहुँच सकता है, जब कि क़ौम 
में “असबियत” का अन्त हो चका हो, जो भय एवं आतंक के लिए भी आवश्यक है और 
शासन एवं राज्य के लिए भी । सम्भवत: उसने पूर्वजों की महत्ता को ही अपनी प्रतिष्ठा 
समझ लिया है । वार्तालाप द्वारा प्रतिष्ठित लोगों को प्रभावित और अपनी ओर आक्रृष्ट 
किया जा सकता है और बातचीत में दक्ष लोग ही बड़-बड़े अधिकारों के स्वामी होते 
हैं। जिनमें यह शक्ति नहीं होती उनकी ओर न तो कोई अन्य व्यक्ति ध्यान देता है 
और न वे किसी अन्य को अपनी ओर आक्ृृष्ट कर सकते हूँ । नगरवासी साधारणत: 
इसी प्रकार के लोग होते हैं । उनकी बात की कोई भी परवाह नहीं करता । चूँकि 
इब्ने रुशद का पालन-पोषण नगर में हुआ और “असबियत” से उसका कीई सम्बन्ध 
न था और न “असबियत” सम्बन्धी लाभों से उसे कोई मतलब था, अतः प्रतिष्ठा एवं 
बंश के विषय में जो बातें साधारणतः प्रसिद्ध थीं, वह उन्हीं से प्रभावित हो गया अर्थात्‌ 
(उसने यही समझा कि) प्रतिष्ठा केवल पूर्वजों के उल्लेख को कहते हैं । वह इस विषय 
में तथ्य तक न पहुँच सका । 


(१४) दासों एवं पाले हुए लोगों के वंश की प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
उनके स्वामियों तथा आश्रयदाताओं के कारण होता हू, न कि 
कुल की प्राचीनता द्वारा 


यह इस प्रकार है कि पूर्व में हम उल्लेख कर चुके हैं कि प्रतिष्ठा वास्तव में 
“असबियत” वालों द्वारा ही सम्भव है । अतः: जब 'असबियत” के स्वामी किसी अन्य 
कुल वाले को पाल लें अथवा उसे दास बना लें और वह कुल के बन्धनों एवं सम्बन्धों में 
भी बंध जाय तो ऐसे दास तथा पाले हुए लोग अपने स्वामियों एवं आश्रयदाताओं के 
कुल की प्रशंसा करने लगते हैं और उन्हीं के रंग म॑ रंग जाते हैँ, मानो दासों एवं स्वामियों 
की 'असबियत” एक ही हो । “असबियत” के बंधन में बंध जाने के कारण कुल की 


हुआ। उसने कई ग्रंथों का, जो अरस्तू के बताय जाते हें, अनुवाद किया। कहा 
जाता है कि ११९९ ई० में मोराको में उसकी मृत्यु हुई । 
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एकता का संबंध भी होने लगता है। हज़रत मुहम्मद ने कहा है,--'क्रौम के दासों की 
गणना क़ौम मे ही होती है । चाहे वह दास हो या पाला हुआ ।” 

दास इत्यादि का वह कुल जिसमें उसका जन्म हुआ, उसकी नयी “असबियत” में 
लाभदायक नहीं हो सकता,कारण कि उसका मौलिक कुल उस कुल से, जिसमें वह आकर 
सम्मिलित हुआ है, पूर्णतः भिन्न होता है। उसके अन्य कुल में सम्मिलित हो जाने से 
उसका मौलिक कुल भुला दिया जाता है, कारण कि वह अपनी असबियत “ बालों 
से पृथक हो चुकता है । अतः दास एवं किसी अन्य पाले हुए व्यक्ति की गणना उस नवीन 
कौम में होती है और वह उसी में से एक समझा जाने लगता है। जब स्वामी तथा 
आश्रयदाता दास अथवा पाले हुए व्यक्ति की क़ोम से भिन्न होते हैँ तो दास अथवा पाले 
हुए व्यक्ति के वंश की प्रतिष्ठा उन्हीं के संबंध से होगी और वह उनकी प्रतिष्ठा से नहीं 
बढ़ सकती, अपितु कम ही रहेगी । इस प्रकार राज्यों एवं सलतनतों के दास सेवा एवं 
दासता प्रदर्शित करने में जितनी अधिक निष्ठा प्रदर्शित करते हैं उतना ही अधिक उनका 
सम्मान बढ़ जाता है। 

देखना चाहिए कि अब्बासी खलीफ़ाओं के युग में बनी बरमक , तुक॑ दासों एवं 
बनू नवबख्त ने राज्य की दासता के बावजुद बहुत अधिक प्रतिष्ठा एवं सम्मान प्राप्त 
कर लिया और उन्होंने नय-नये शासनों की स्थापना की । जाफ़र बिन यहया बिन 
खालिद, हारूनरंशीद एवं उसकी क़ौम का दास होने के कारण बड़े घराने वाला एवं 
प्रतिष्ठित समझा जाता था, न कि इस कारण कि उसका फ़ारस वालों के वंश से सम्बन्ध 
था । प्रत्येक राज्य में एसा ही होता है कि सेवा में एवं दासता में प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
पाने के कारण दासों तथा परिजनों का सम्मान एवं प्रभाव घटता बढ़ता रहता है। 
अन्य कुल के अधिक प्रभाव के कारण उनका अपना कुल भुला दिया जाता है और 
उनमें कोई तथ्य नहीं रह जाता । उन्हें उसी कुल के कारण प्रतिष्ठा प्राप्त होती है 


१. अब्बासी खलीफ़ा मंसर (७५४-७७५ ई०) ने अपना प्रधान मंत्री खालिद 
इब्ने बरमक को बनाया। बरमक बल्ख के एक बौद्ध विहार का मुख्य पुजारी 
था। खालिद के वंशज बहुत समय तक अब्बासियों के प्रधान मंत्री रहे । 

२. जाफ़र यहया का पुत्र तथा खालिद का पौत्र था। अपने पिता की मृत्य के उपरान्त 
वह अब्बासी खलीफ़ा हारूनुरंशीद का प्रधान मंत्री हुआ। वह खलोीफ़ा का बड़ा 
विद्ववास-पात्र था किन्तु बाद में खलीफ़ा न उससे रुष्ट होकर २९ जनवरी ८०३ 


ई० को उसकी हत्या करा दी । 
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जिसमें उनका पालन-पोषण होता है और असबियत” मे भी वे उन्हीं के साथ संबं- 
न्धित होते हैं। संक्षेप में दासों की प्रतिष्ठा स्वामियों की ही प्रतिष्ठा एवं दासों का आदि” 
स्वामियों का ही “आदि” होता है। इस प्रकार उन्हें अपने कुल से कोई लाभ नहीं होता, 
कारण कि सम्मान एवं प्रतिष्ठा का आधार दासता अथवा पालन-पोषण का सम्बन्ध 
होता है। कभी ऐसा होता है कि पहले कुल में 'असबियत” एवं राज्य होते हैं किन्तु 
उनके नष्ट हो जाने के बाद ऐसे लोग अन्यों की दासता एवं पालन-पोषण के अन्तर्गत आ 
जाते हैं। ऐसी दशा में प्रथम कुल एवं 'असबियत” से उन्हें कोई लाभ नहीं पहुँचता । 
उनके लिए समस्त छाभों के द्वार अन्य किसी दूसरे कुल में खुलते हैं । बनी बरमक 
की प्रतिष्ठा में यह बात पूर्णतः: सिद्ध हो जाती है कि फ़ारस में वे मोबद' घराने से सम्ब- 
न्धित थे, किन्तु अब्बासियों की दासता में पहुंचकर उनके पिछले कुल का कोई मूल्य न 
रहा । अब्बासियों की दासता एवं आश्रय द्वारा ही उन्हें सम्मान एवं प्रतिष्ठा प्राप्त 
हुई । इसके अतिरिक्त उनके सम्मान के किसी अन्य स्रोत की खोज का कोई महत्त्व 
नहीं । “तुम लोगों में से ईश्वर की दृष्टि में वही सबसे अधिक सम्मानित है जो 
उसका सबसे अधिक भय करता है। 


(१५) किसी घराने की प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों तक चलती हे 


यह बात पृर्णत: स्पष्ट है कि संसार की प्रत्येक वस्तु एवं उसकी स्थिति नइ्वर है। 
खनिज पदार्थ, वनस्पति, पशु एवं मनुष्य सभी नष्ट हो जाते हैं । अब मनुष्यों का उदा- 
हरण ले लिया जाय । ज्ञान-विज्ञानों की एक समय चर्चा होती है ओर वे फिर नष्ट हो 
जाते हैं। कला-कौशलों का अभ्युदय होता है और वे बाद में विनष्ट हो जाते हैँ। कुल 
एवं वंश से सम्बन्धित प्रतिष्ठा आज किसी वंश तथा क़बीले को मिलती है और करू 
कोई उनका नाम तक नहीं जानता । कोई भी ऐसा मनुष्य नहीं मिल सकता जिसके 
पूर्वज आदम से लेकर इस समय तक प्रतिष्ठा के स्वामी रहते चले आये हों । यह सम्मान 
केवल मुहम्मद साहब को प्राप्त है। आपके पूर्वज नि:सन्देह आदम से लेकर आपके 
समय तक प्रतिष्ठित एवं सम्मानित रहे । यह केवल आपकी विशेषता एवं सम्मान 
है। जिस प्रकार अन्त में वंश की प्रतिष्ठा शून्य को प्राप्त हो जाती है उसी प्रकार उसको 
प्रारम्भिक अस्तित्व का शून्य होना भी परमावश्यक है, जेसा कि संसार की प्रत्येक 
नश्वर वस्तु का गुण है कि वह शून्य से निकलती है और शून्य में ही मिल जाती है । 


१. अग्नि-पुजकों के पुजारो। 
२. क़रान शरोफ़ से उद्घृत। 


अध्याय २ ७५ 


हमने जो यह बात कही कि कुल की प्रतिष्ठा चार पीढ़ियों से अधिक नहीं चलती, 
उसका कारण यह है कि वंश की प्रतिष्ठा का संस्थापक भली-भाँति जानता है कि उसको 
आदर-सम्मान किस प्रकार प्राप्त हुआ है, अत: वह उन गुणों की रक्षा में, जो उसके 
सम्मान एवं प्रतिष्ठा का कारण हुए, अपनी जान लड़ा देता है। वह अपने ठाट-बाट 
को स्थायी रखने का प्रयत्न करता रहता है। जब पुत्र का समय आता है तो वह अपने 
पिता द्वारा सुनी सुनाई बातों के आधार पर पिता के पद-चिद्धों पर चलता है, किन्तु 
पिता तथा पुत्र के प्रयत्नों में वह अन्तर होता है जो किसी घटना के पात्र तथा उस घटना 
के श्रोता में होता है। किन्तु जब तीसरे व्यक्ति अर्थात्‌ पोते की बारी आती है तो वह 
अपने पिता का अनुसरण करता है। किन्तु उसमें तथा उसके पिता में वही अन्तर 
होता है जो एक अनुकरण करनेवाले तथा आविष्कार करनेवाले में होता है । 

जब चौथे अर्थात्‌ प्रपौत्र का समय आता है तो वह सब पुरातन रूढ़ियों से पृथक्‌ 
हो चुकता है और उन आदतों एवं भावनाओं का पूर्णतः त्याग कर चुका होता है जो कभी 
खानदानी प्रतिष्ठा का आधार थीं । वह उन्हें अब घृणा की दृष्टि से देखता है। उसके 
हृदय में यह भ्रम बठ जाता है कि उसके वंश की प्रतिष्ठा बलिदानों एवं कष्टों पर आधा- 
रित नहीं है, अपितु वह उसकी वंशागत परिपाटी है जिसका वह एवं उसका वंश पात्र है। 
न तो उस प्रतिष्ठा का आधार “असबियत” ही है न चरित्र एवं नंतिकता का बल । 
इस पीढ़ी के लोगों की दृष्टि केवल अपनी वत्तेमान खान॑दानी प्रतिष्ठा एवं सम्मान पर 
केन्द्रित रहती है। उन्हें प्राचीन वेभव एवं ऐश्वयं के मूल कारण का कोई ज्ञान नहीं 
होता । वे अपने पूव्॑जों की प्रतिष्ठा को अपने कुल का एक गुण समझते हैं जो स्वतः 
“असबियत” वालों में पाया जाता है । उनको इस बात का पूर्ण विश्वास होता है कि 
उनकी प्रतिष्ठा इसी प्रकार चलती रहेगी, कारण कि वे सर्वदा अन्य लोगों को अपने 
समक्ष झुकता देखते हैं । उनको इस बात का ज्ञान नहीं होता कि किन गुणों के आधार 
पर सब लोग उनके समक्ष झुक रहे हैं ओर हृदय से उनका साथ दे रहे हैं। जब उनमें यह 
यथेच्छाचार उत्पन्न हो जाता है तो क़ौम उनसे जलने लगती है और उन्हें अपमान की 
दृष्टि से देखने लगती है । फिर वह पिछली “असबियत” के आधार पर इस पीढ़ी के 
अतिरिक्त किसी अन्य पीढ़ी में से किसी व्यक्ति को चुनकर उसे प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
प्रदान करने लमती है । फलत: नये कुल एवं नयी पीढ़ी को सम्मान प्राप्त हो जाता है 
और पहले की पीढ़ी, जिसे अपने विषय में अभिमान हो गया था, भुला दी जाती है। 
इसी प्रकार के परिवर्तन बादशाहों, सुल्तानों, अमीरों, प्रतिष्ठित लोगों एवं “अस- 
बियत” वालों में चलते रहते हैं। नगरों में जब कोई वंश अथवा घराना मंदान से 
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हट जाता है तो दूसरा वंश उसका स्थान ले लेता है । यदि वह' नष्ट करना चाहता 
है तो वह ऐसा करा देता है और नया सर्जन कर देता है । ईइवर के लिए यह कठिन 
नहीं । 

हमने प्रतिष्ठा एवं सम्मान के जीवन की अवधि जो चार पीढ़ियों तक निर्धारित 
की है तो यह कोई अटल सिद्धान्त नहीं है, अपितु अनेकों परिस्थितियों के अध्ययन के 
आधार पर यह सीमा रखी गयी है, कारण कि कभी-कभी चार पीढ़ियों की समाप्ति के 
पूर्व ही प्रतिष्ठा एवं सम्मान का अन्त हो जाता है। कभी प्रतिष्ठा एवं सम्मान चार 
पीढ़ियों से आगे बढ़कर पाँचवीं तथा छठी पीढ़ी तक पहुँच जाते हैँ । किन्तु पतन अवश्य 
प्रारम्भ हो जाता है और वे विनाश की ओर बढ़ने लगते हैं । हमने चार पीढ़ियों की 
सीमा इस कारण निर्धारित की है कि इसमें से पहली पीढ़ी प्रतिष्ठा की संस्थापक 
होती है, दूसरी बनी हुई बात को निभानेवाली, तीसरी केवछ अनुकरण करनेवाली 
और चौथी किये कराये पर पानी फेरनेवाली. . . . . . | 


(१६) वहलशी क़ौमें दूसरी क़ौमों की अपेक्षा प्रभुत्व 
शीघ्र प्राप्त कर लती हैं 


इससे पूर्व तीसरी प्रस्तावना में उल्लेख हो चुका है कि बदवी जीवन वीरता का 
कारण होता है। इसी तथ्य के आधार पर वहशी क़ौमें वीरता एवं पौरुष में अद्वितीय 
होती हैं । उनमें प्रभुत्व प्राप्त करने की शक्तित बहुत अधिक होती है जिसके फलस्वरूप 
वे अपनी इच्छानुसार अन्य क़ौमों से प्रभुत्व छीन लेती हूँ । इस तरह कारूचक्र के कारण 
परिवतेन होते रहते हैं । जब कभी ये क़ौम हरे-भरे स्थानों मं बस जाती हैँ और भोग- 
विलास में अपना समय व्यतीत करने रूगती हैं तो इस स्थानानतरण के कारण उनकी 
वहशत म॑ जितनी कमी होने लगती है, उतनी ही उनकी वीरता एवं बदवियत भी कम 
होती जाती है । मूक पशुओं में से उदाहरणार्थ बकरा, मृग, बारहसिंगा, गधा एवं गोर- 
ख़र यद्यपि एक ही प्रकार के पशु हैँ, किन्तु पालतू जानवरों का जंगलीपन मनुष्यों के साथ 
रहने के कारण नष्ट हो जाता है और वे आराम के आदी हो जाते हैं। उनके उठने- 


१. ईइवर। 
२. इस्लामी इतिहास से कुछ उदाहरण । 
३. बदवी अथवा बददुओं का जीवन । 


अध्याय २ कि 


बैठने, तेज़ी, चाल-ढाल, रंग-रूप, सभी में परिवर्तन हो जाता है। यही दशा वहशी 
मनुष्यों की भी है, कारण कि वहशत की समाप्ति के उपरान्त ये भी अपने स्वभाव के 
जी वस्त्र उतार फेंकत हैं । इस तथ्य का कारण यह है कि मनुष्य की आदतें एवं 
स्वभाव अपने चारों ओर के वातावरण से अत्यधिक प्रभावित होते हैं । 

चूंकि क़ौमों को प्रभुत्व एवं श्रेष्ठता वीरता, पौरुष, साहस एवं मनचलेपन के गुणों के 
कारण भ्राप्त होती है, अत: जिस क़ौम में बदवियत एवं वहशत अधिक होगी वही दूसरी 
क़ौमों की अपेक्षा शीघ्र प्रभुत्व प्राप्त कर लेगी, चाहे दोनों पक्ष वाले संख्या एवं 'असबियत” 
की शक्ति में बराबर के ही क्‍यों न हों। इस प्रकार मुज़र नामक क़बीले पर दुष्टि 
डाली जाय तो पता चलेगा कि उन्होंने बदवियत एवं वहशत पर दृढ़ रहने के कारण 
हमीर एवं कहलान सरीखे भोग-विलासग्रस्त क़बीलों पर अधिकार प्राप्त कर लिया। 
रबीआ, जो इराक़ के हरे-भरे स्थानों में निवास करते एवं भोग-विलास में ग्रस्त रहते 
थ, पराजित हो गये । रेगिस्तान के जीवन ने बनु मुजर को प्रभुत्व प्राप्त करने के योग्य 
बना दिया। अन्य समूहों के अधिकार में जो कुछ था, उसे उन्होंने छीन लिया । 

इसके उपरान्त बनू ते, बनू आमिर बिन सासेया तथा बन्‌ सुलेम बिन मंसूर नें 
मुज़र क़बीले के साथ वही व्यवहार किया जो मुज़र क़बीला हमीर तथा कहलान 
के साथ कर चुका था। इसका कारण यह था कि प्रभुत्वशाली मुज़र के परचात्‌ भी वे 
उसी प्रकार वहशी एवं बद्‌दू बने रहे और उनकी “असबियत” एवं उनके वैभव में कोई 
अन्तर न पड़ा। वे समृद्धि एवं भोग-विलास से दूर रहे, यहाँ तक कि मुज़र पर भी 
उन्होंने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया । यही दशा अरब के समस्त क़बीलों की रही कि वे 
जितना ही समृद्धि एवं भोग विलास के निकट होते गये, उतना ही दूसरों से पराजित 
होते गये । संक्षेप में बदवी क़बीले संख्या एवं शक्ति में समान होने के बावजूद अपने 
प्रतिस्पर्धी पर सदा प्रभुत्व प्राप्त करते रहे । 


(१७) “असबियत” राज्य-प्राप्ति के लक्ष्य की ओर 
ले जाती हैं 
हम इससे पूर्व यह उल्लेख कर चुके हैँ कि “असबियत” के ही आधार पर पक्षपात, 
शक्ति, प्रतिरक्षा एवं अधिकार की माँग की भावनाएं उत्पन्न होती हैँ और इस बात 


का भी उल्लेख हो चुका है कि मनृष्य को अपने सामाजिक जीवन में स्वाभाविक रूप 
से किसी शासक एवं न्यायकारी की आवश्यकता होती रहती है, ताकि वह एक को 
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दूसरे के अन्याय से बचाये । उस हाकिम के लिए यह आवश्यक है कि वह असबियत” 
के बल पर अधीनस्थ व्यक्तियों पर अधिकार स्थापित रखे, ताकि उसके समस्त 
आदेश भली भाँति प्रचलित हो सक। इसी प्रभुत्व को राज्य अथवा सल्तनत कहा 
जाता है। यह राज्य एवं सलतनत मानो शासन के अतिरिक्त एक वस्तु है। कारण 
कि शासन केवल एक प्रकार का नेतृत्व होता है, जिसमें शासक सबका नेता एवं सबमें 
अधिक प्रभुत्वशाली होता है। उसकी बात को सभी पसन्द करते हैं और हृदय से 
उसको स्वीकार करते हैं, किन्तु उसको किसी पर अत्याचार एवं अन्याय का अधिकार 
नहीं होता । इसके विपरीत शाहंशाहियत एवं सलतनत को बल एवं शक्ति आतंक 
- एवं प्रभुत्व के कारण प्राप्त होती है। 

“असबियत” का स्वामी जब इस उच्च श्रेणी को प्राप्त हो जाता है तो वह ऊपर 
की ही श्रेणी पर दृष्टि डालता है। जब वह अधिकार एवं सर्वसाधारण पर आज्ञा- 
कारिता प्राप्त कर लेता है और आतंक एवं शक्ति के प्रदर्शन का ज़रा-सा भी अवसर 
मिलने पर वह उसे हाथ से नहीं जाने देता । कारण कि मनुष्यों को यह आतंक 
स्वाभाविक रूप से पसन्द है और यह प्रभुत्व एवं शक्ति उसे “असबियत” के बिना 
नहीं प्राप्त हो सकती । इसका यह निष्कर्ष निकला कि राजनीतिक प्रभुत्व असबियत' 
का अन्तिम एवं एक मात्र उद्देश्य है और हम यही सिद्ध करना चाहते थे। 

यदि एक क्रबीले में विभिन्न घराने अपनी अपनी पृथक “असबियत” रखते हों तो 
उनमें एक “असबियत” का होना आवश्यक है, जो समस्त “असबियतों” से शक्तिशाली 
एवं प्रभुत्व-सम्पन्न हो और सबको अपने में मिला ले, मानो उसकी गणना एक बड़ी 
“असबियत” में हो जिसे हम देश अथवा राज्य की 'असबियत” कह सकते हैं। यदि 
एसी दशा न होगी तो क़बीलों एवं वंशों का संगठन छिन्न-भिन्न हो जायगा और लोग 
विरोध एवं झगड़े में पड़कर नष्ट हो जायेंगे, जेसा कि ईश्वर ने कहा है, यदि ईहवर 
मानव को अलरूग-अलंग न रखे तो पृथ्वी नष्ट हो जायगी ।' जब यह राजनीतिक 
“असबियत” विशेष क़बीलों की “असबियतों” पर छा जाती है तो स्वाभाविक रूप से 
दूर की अन्य असबियतों” पर प्रभुत्व ढूँढती है। यदि वे “असबियतें” उसके 
बराबर की टक्कर की हैं और मुक़ाबले में डट जाती हैं तो संघषे प्रारम्भ हो जाता है 
ओर किसी को प्रभुत्व नहीं प्राप्त होता, अपितु प्रत्येक “असबियत” अपने-अपने स्थान 


१. कराने शरीफ़ से उदघत। 
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पर स्थापित रहती है। अर्थात्‌ प्रत्येक का प्रभुत्व अपनी ही क़ौम एवं अपने ही क़बीले 
पर रहता है। जिस प्रकार संसार के विभिन्न क़बीले एवं क़ौमें अलग-अलग बसती रहती 
हैं और पारस्परिक संधर्ष के कारण एक को दूसरे क़बीले और दूसरे शासन एवं 
असबियत” पर प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है, तब विजयी शासन एवं “असबियत” दूसरी 
शक्ति को हड़पकर वीर बन जाती है और उसके प्रभुत्व एवं शासन की भावनाएँ 
और भी जागृत हो जाती हैं। इसी प्रकार एक शासन अपने प्रभुत्व का क्षेत्र बढ़ाता 
रहता है और अन्य शक्तियों को हड़पता रहता है। इसी वेग में ऐसे शासनों से भी 
संघर्ष हो जाता है जो एक वृद्ध की भाँति अपने जीवन की घड़ियाँ गिनते रहते और 
“असबियत” वाले एवं राज्य के अधिकारी उनका साथ छोड़ चुकते हूँ। उन पर 
इस नयी सत्ता को अधिकार प्राप्त हो जाता है और वह राज्य प्राप्त कर लेती है और 
समस्त देश उसी के अधीन हो जाता है। यदि प्रतिस्पर्धी सत्ता शक्तिहीन हो जाय 
किन्तु उसमें अभी प्राण शेष हों और “असबियत” बालों की सहायता चाहती हो तो 
राज्य उसके पदाधिकारियों में सुरक्षित रह जाता है, जो कि कठिनाई के समय उसकी 
रक्षा करके उसे बचा लेते हैं और उस नये राज्य का ज़ोर रुक जाता है। तुर्कों को 
अब्बासियों के साथ, सिनहाजा एवं ज़नाता को कुतामा के साथ और बनी हमदान 
को अलवियो एवं अब्बासी सुल्तानों के साथ इसी प्रकार की घटनाओं का सामना 
करना पड़ा। 


इस तकं-वितक से यह स्पष्ट हो गया कि राज्य “असबियत” का लक्ष्य है और 
जब असबियत” चरम सीमा को पहुँच जाती है तो क़बीले को प्रभुत्व प्राप्त हो जाता 
है, चाहे वह अत्याचार एवं अधिकार द्वारा हो, चाहे प्रतिरक्षा के कारण । संक्षेप 
मे समय के अनुसार जो उचित होता है वही होता है। यदि “असबियत” चरम सीमा 
को न पहुँच जाय अपितु उसमें बाघाएँ पड़ती रहें तो वह आगे बढ़ते-बढ़ते रुक जाती 
है और देवी निर्णय की प्रतीक्षा किया करती है। 


(१८) भोग-विलास एवं समृद्धि का आदी हो जाना क़बीलों को 
राज्य प्राप्त करने से वंचित रखता हे 


इसका कारण यह है कि जब कोई क़बीला “असबियत” के आधार पर एक प्रकार 
का भ्रभुृत्व प्राप्त कर लेता है तो प्रभुत्व के ही अनुपात से वह समृद्धि एवं सांसारिक 
सुखों से लाभ उठाता है और विलासप्रिय लोगों की सूची में सम्मिलित हो जाता है। 


८० इब्ने खलदुन का म॒क़्टटमा 


संक्षेप में अपनी शक्ति एवं प्रभुत्व के अनुसार तथा अपने आश्रयदाता राज्य की सहायता 
एवं उस के महत्त्वानुसार वह आनन्द-मंगल मनाने रूमता है। यदि वह राज्य, जिसका 
यह क़बीला सहायक है, इतना शवितशाली है कि कोई अन्य सत्ता उस राज्य को छीनने 
अथवा राज्य म॑ साझीदार बनने मे असमर्थ है, तो यह क़बीला उसके राज्य पर आश्रित 
होकर प्राप्य समृद्धि एवं भोग-विलास पर संतुष्ट रहता है और जो कुछ आय होती है 
उसी को पर्याप्त समझकर बंठा रहता है। उसे कभी किसी राज्य के अपहरण करने 
अथवा अपहरण के साधन जुटाने की इच्छा नहीं होती। उसका उद्देश्य केवल धन- 
सम्पत्ति द्वारा आराम उठाना, कला-कौशलू सीखना एवं भोग-विलास का जीवन' 
व्यतीत करना होता है। वह राज्य की छत्रछाया में आनन्दपूर्वक जीवन व्यतीत 
करना चाहता है। उस क़बीलेवाले अपने साधनों के अनू सार सुन्दर भवनों का निर्माण 
कराते हैं, तथा उत्तम वस्त्र धारण करते हैं। संक्षेप में उनका विलासमय जीवन 
इसी प्रकार बढ़ता जाता है और वे अपने एश व आराम के समस्त साधन एकत्र करते 
जांते हैं। फलत: बदवियत की कठोरता, 'असबियत” एवं वीरता की भावनाएँ 
उसमें से निकलती जाती हैं और वे लोग समूद्धि की गोद में पलने लगते हैं। तदुपरान्त 
उनकी सन्‍तान एवं आनेवाली पीढ़ियों का जन्म भी इसी वातावरण म॑ होता है। वे 
अपना कार्य स्वयं करना नहीं जानतीं, अपितु अन्य लोगों से सेवा कराना जानती हैं । 
वे उन बातों से पूर्णतः अपरिचित होती हैं जो 'असबियत” हेतु आवश्यक होती हैं । 
यह बात उनके स्वभाव में प्रविष्ट हो जाती है। इसी प्रकार आनेवाली सन्‍्तानें भी 
“असबियत” एवं वीरता से दूर होती जाती हें और “असबियत” भी उनसे पृथक हो 
जाती है, यहाँ तक कि इसके कारण पूरे क़बीले का विनाश हो जाता है। उनके द्वारा 
अपनी शक्ति एवं प्रभुत्व को स्थापित रखने का कोई प्रइन ही नहीं उठता, कारण कि 
यह अनेक बार स्पष्ट किया जा चुका है कि भोग-विलास का जीवन एवं आराम 
“असबियत” का, जो प्रभुत्व का विशेष स्रोत है, अन्त कर देते हैं । कबीले की (असबियत” 
के अन्त के कारण उसमें प्रतिरक्षा एवं बचाव की भावनाएँ भी नहीं रहतीं और वे अन्य 
लोगों द्वारा अपना प्रभुत्व स्वीकार नहीं करा सकतीं । अन्य कौम उसे सुगमतापूर्वक 
हड़प कर डालती हँ। इससे यह सिद्ध हो गया कि भोग-विलास एवं आराम देश एवं 
राज्य के शत्रु हैं। “ईइवर जिसे चाहता है उसी को राज्य प्रदान करता है। 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घत। 
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(१९) अपमान एवं तिरस्कार सहने की आदत तथा अन्य लोगों की 
आज्ञाकारिता भी क़बील के लिए राज्य एवं सलतनत की 
प्राप्ति में बाधक होती हें 


इसका कारण यह है कि अपमान एवं तिरस्कार सहन करने का आदी होना तथा 
अन्य लोगों की आज्ञाकारिता द्वारा 'असबियत” का विनाश हो जाता है एवं उसका 
जोर तथा तेजी समाप्त हो जाती है। कारण कि अधीनता एवं अपमान सहन करना 
इस बात का खुला प्रमाण है कि 'असबियत” का अन्त हो चुका है और न अब प्रति- 
रक्षा की भावनाएँ शेष हैं, मानो प्रतिरक्षा एवं आगे बढ़ने की भावनाएँ पूर्णतः समाप्त 
हो चुकी हैं। उदाहरणस्वरूप जब हज़रत मृसा ने बनी इसराईरल को शाम देश की 
ओर ले जाना चाहा और यह सुखद समाचार सुनाया कि शाम देश का राज्य ईववर 
ने तुम्हारे भाग्य में लिख दिया है, तो वे हतोत्साहित हो गये और खुले शब्दों में अपनी 
अस्वीकृति इस प्रकार प्रकट की--- उसमें तो एक आतंकवादी क़ौम रहती है, जब 
तक वे वहाँ से न निकले हम कदापि वहाँ न जायेंगे ।' अर्थात्‌ ईश्वर अपनी शक्ति 
से उन्हें वहाँ से निकाल दे, किन्तु हम “असबियत” के सहारे से उनसे युद्ध न करेंगे और 
प्राणों को खतरे में न डालेंगे और यदि ऐसा हो गया तो है हज़रत मूसा ! हम इसे 
आपका चमत्कार समझेंगे । उस पर भी जब मूसा ने उन्हें अग्रसर होने के लिए प्रेरित 
किया तो वे हठधर्मी और ज़िद्द करने लगे और अवज्ञा से परिपूर्ण वाक्य कहने लगे, 
“तुम तथा तुम्हारा रब दोनों मिलकर उनसे युद्ध करें।”* 

इसका कारण यह था कि मक़ाबले एवं अपने अधिकार की माँग उनके हृदय से 
मिट चुकी थी और एक महान्‌ अविश्वास व्यापक हो गया था । वे साहसहीन हो चके 
थे। कई पीढ़ियों से क्रिब्तियों' के अत्याचार सहते-सहते उनके हृदय में आज्ञा- 
कारिता तथा अपमान की भावनाएँ आरूढ़ हो चुकी थीं ओर “असबियत” का अन्त 
हो गया था। इसके अतिरिक्त उन्हें हज़रत मूसा के इस संदेश पर पूर्ण विश्वास भी 
न होता था कि शाम का राज्य उनके भाग्य में लिखा जा चुका है और वे ईश्वर के 
आदेश से शाम के अमालेक़ा को पराजित भी कर सकते हैं । इस कारण वे झिझक गये 


१. क़रान शरोफ़ से उदघत। 
२. क़रान शरोफ़ से उद्घृत। 
३. मित्र के काप्टस । 

द्‌ 


८२ इब्नें खलदून का मक़्टमा 


और उन्होंने राज्य की माँग न की | चरित्र में अपमान की भावनाओं के उत्पन्न हो 
जाने के कारण वे नबी के सच्चे संदेश में वाद-विवाद करने लगे और निन्‍्दा एवं कंदु 
आलोचनाएं प्रारम्भ कर दीं । इस कारण ईरवर ने उन्हें शाम एवं मिस्र के मध्यवर्ती 
रेगिस्तान में बन्दी बना दिया और वे उसमें ४० वर्ष तक भटकते रहे । इस दीघे- 
काल में न तो वे किसी सम्यता का मुंह देख सके और न वे किसी नगर का पता लगा 
सके और न किसी मनुष्य के दर्शन कर पाये । कुरान शरीफ़ में इस घटना का उल्लेख 
हुआ है। 

क़रान की आयत द्वारा ज्ञात होता है कि रेगिस्तान के निवास के दंड में एक 
विशेष रहस्य यह था कि क़िब्ती, जो आतंकवादी एवं कठोर शासन में पलूकर 
सवंदा के लिए अपमानित एवं “असबियत” से वंचित हो चुके हैं, रेगिस्तान में नष्ट 
हो जायें और उनके स्थान पर एक अन्य आत्मसम्मानवाली क़ौम पंदा हो, जिसने 
किसी के आतंक एवं किसी की कठोरता को सहन न किया हो और अपमान एवं 
तिरस्कार से उसका पाला न पड़ा हो, ताकि नवजात “असबियत” के बल पर वे 
अपने अधिकार की माँग हेतु दृढ़ हो जायें और शत्रु पर छा जाये । यहीं से इस रहस्य 
का भी पता चलता है कि चालीस वर्ष की अवधि वह कम से कम अवधि है जिसमें 
एक पीढ़ी मर-खपकर विनाश के गत॑ में पहुँच जाती है और दूसरी पीढ़ी उसके स्थान 
पर उत्पन्न हो जाती है। संक्षेप में यह घटना 'असबियत” के प्रभाव को स्पष्ट रूप 
' से प्रमाणित करती है कि प्रतिरक्षा, म॒क़ाबले, पक्षपात एवं अपने अधिकार की माँग 
सबकी सब “असबियत” पर आधारित हैं । जो इससे वंचित हुआ, वह इन सब 
भावनाओं एवं योग्यताओं को खो देता है। 

क़रौम में अपमान एवं तिरस्कार को सहन करने की भावनाएँ उत्पन्न करने के 
लिए कर, जुर्माने एवं गान इत्यादि का भी बड़ा हाथ है। जुर्माना तथा कर वही 
क़ौम अथवा वही क़बीला अदा करेगा जो अपमान एवं तिरस्कार को सहन करे। कारण 
कि इनमें खुला हुआ अपमान एवं तिरस्कार है जिसे आत्म-सम्मान वाले किसी प्रकार 
उस समय तक नहीं सहन कर सकते जब तक उन्हें हत्या एवं विनाश से भय न दिलाया 
जाय, अथवा उनमें “असबियत” की भावनाएँ इतनी कमज़ोर हो गयी हों कि उनको 
प्रतिरक्षा एवं म॒क़ाबले के लिए प्रेरित न करें। जिसमें 'असबियत” की भावनाएं 
इतनी कमज़ोर हों कि वह्‌ अपमान एवं तिरस्कार को न टाल सके तो वह मुकाबले 


१. वाक्य। 
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एवं अपने अधिकारों की माँग के लिए किस प्रकार त॑यार होगा, अपितु वह तो अपमान 
एवं तिरस्कार स्वीकार करके तत्काल झुक जायगा। इस प्रकार मुहम्मद साहब का 
यह कथन भी इसी तथ्य को प्रमाणित करता है कि जब मुहम्मद साहब ने कुछ 
अंसार'* के घरों में कृषि के यंत्र देखे तो कहा कि ये वस्तुएँ जिस किसी के घर में 
प्रविष्ट हुईं उसके घर में अपमान एवं तिरस्कार भी प्रविष्ट हो जाता है। इससे इस 
बात की ओर स्पष्ट संकेत है कि कृषि में लगान एवं जुर्माना अदा करना पड़ता है, 
जिसके अदा करने के उपरान्त मनुष्य अपमान से नहीं बच सकता, अपितु अपमान के 
साथ-साथ छल एवं धूतंता जसे दुर्गुण भी हृदय में प्रविष्ट हो जाते हैं। अतः जिस क़ौम 
अथवा क़बीले को यदि कोई कर अदा करने का अपमान सहन करते देखें तो समझ 
ले कि राज्य प्राप्त करने की उसमें कोई योग्यता नहीं । यहीं से यह भ्रम भी स्पष्ट हो 
जाता है कि मग़रिब में ज़नाता बदवी चरवाहों का व्यवसाय करते थे और समकालीन 
बादशाहों को कर अदा किया करते थे। यदि यह घटना सच होती तो राज्य उन्हें 
किस प्रकार प्राप्त होता और वे किस प्रकार शासन कर पाते । 

इस प्रसंग में दरबन्द के बादशाह शहर बराज़ के शब्दों पर गौर किया जा सकता 
है। जब अब्दुरंहमान बिन रबीआ ने शहर बराज को घेरकर उसे परेशान कर दिया 
तो उसने शान्ति की प्रार्थना करते हुए निवेदन किया कि “आज से में तुम्हारी अधीनता 
स्वीकार करता हूँ। अब मेरा आदर सम्मान एवं अपमान तुम्हारे हाथ में है। आओ 
राज्य पर अधिकार जमा लो । ईश्वर तुम्हें और हम शान्ति प्रदान करे । जो जिज़या 
हम तुम्हें अदा करेंगे उससे तुम हमारी सहायता एवं अन्य कार्य करोगे । किन्तु हमसे 
जिज़या लेकर हमें अपमानित मत करो । इससे तुम हमें इतना कमज़ोर कर दोगे 
कि हम तुम्हारे शत्रुओं के शिकार हो जायेंगे। इस कहानी से हमारे उपर्युक्त कथन 


की पूर्ण रूप से पुष्टि होती है। 
(२०) नंतिकता में दूसरे से आगे बढ़ने का प्रयत्न क्रोम में राज्य प्राप्त 
करने का चिह्न हें ओर यदि इसके विरुद्ध हो तो यह राज्य 
से वंचित होने का द्योतक हैं 
यह ज्ञात हो चुका कि राज्य एवं सल्तनत की स्थापना मनुष्य की स्वाभाविक 
आवश्यकता है और मानवीय संगठन के लिए है। यह भी सत्य है कि मनुष्य अपने 


१. मुहम्मद साहब के सदोन के सहायक। 


८ इब्ने खलदुन का मुक़्दृमा 


वास्तविक स्वभाव एवं बद्धि द्वारा निर्णय की शक्ति के कारण पाप के स्थान पर 
सदाचार एवं नैतिकता के निकट रहता है, कारण कि उसमें पाप उन पाशविक वत्तियों 
के कारण आता है जो उसमें वत्तमान हैं। मानवता के नाते मनुष्य नेतिकता एव 
उपकार की ओर ही आक्ृष्ट होता है और राज्य एवं राजनीति भी मनुष्य के लिए 
मानवता के कारण आवश्यक होती हैं। फिर इस बात का भी उल्लेख हो चुका है कि 
यश एवं प्रतिष्ठा का, जो राज्य हेतु आवश्यक हैं, आधार “असबयित” एवं एक-दूसरे 
की सहायता है। 

यश उन बातों पर आधारित है जो उसके अस्तित्व को पूर्ण बनाती हैं, वे बात 
मनुष्य के व्यक्तिगत गुण हैं। राज्य के अधिकार असबियत” का परिणाम हैं । 
इसी प्रकार “असबियत” मनृष्य के व्यक्तिगत गुणों को पूर्ण बनाती है। राज्य के 
अधिकारों का अस्तित्व पूर्ण बनानेवाली बातों के बिना उस व्यक्ति के जीवन के समान 
है जिसके अंग कट चुके हैं अयवा ऐसा है कि मानो कोई वस्त्र पहने बिना छोगों के 
सामने नंगा खड़ा हो । 

बिना प्रशंसनीय गुणों के असबियत” सम्मानित वंशवालों का एक बहुत बड़ा 
अवगुण है। राज्य का अधिकार रखनेवालों में यदि यह अवगुण हो तो फिर यह्‌ और 
भी बड़ा दोष है, कारण कि राज्य के साथ जितना अधिक से अधिक प्रताप अथवा यश 
सम्भव है, वह उससे सम्बन्धित होता है। इसके अतिरिक्त राज्य एवं शासन के 
अधिकार ईश्वर की मानव के प्रति ज़मानत के रूप में हैं। शासक देवी नियमों की 
रक्षा करता है और जहाँ तक देवी नियमों का सम्बन्ध है, वह मनुष्यों के मध्य में 
ईश्वर के अनुरूप है। देवी नियम मानव के उपकार के लिए ही होते हैँ । धामिक 
नियमों से इस तथ्य की पुष्टि होती है । बुरे क़ानून या तो मूर्सता और या शेतान की 
ओर से होते हैँ और वे भाग्य एवं ईइ्वर की शक्ति के विरुद्ध होते हैँ। वह सदाचार 
एवं दुराचार दोनों का सर्जन करता है, कारण कि सर्जन की शक्ति उसके अतिरिक्त 
किसी अन्य मे नहीं । 

अब जिसमें पूरी “असबियत” वत्तमान हो और साथ ही साथ वह सदाचरण के 
ऐसे गुणों से, जो देवी आदेशों को चलाने के लिए आवश्यक हैँ, सुशोभित हो तो वह 
प्राणियों में ईश्वर का राज्य स्थापित करने और प्राणियों की रक्षा करने के योग्य 
होगा । यह दलील पिछली दलील से अधिक मज़बूत और विश्वास के योग्य है। 

इस वाद-विवाद का सारांश यह निकला कि “असबियत” वाली क्रौमों में 
सदाचार एवं नेतिकता उनके द्वारा राज्य विजय करने के चिह्न हैं । इस प्रकार हम 


अध्याय २ <८५ 


जिन क़ौमों के लोगों को 'असबियत” वाले पाते हैँ और आस-पास की क़ौमों को 
उनके प्रभ्त्व के अधीन पाते हैँ तो वे सदाचार एवं नंतिकता में दूसरों से आगे बढ़ने 
का प्रयत्न करते हैं और इसकी इच्छा प्रदर्शित करते हैँ, दया एवं क्षमा भाव अपने 
स्वभाव में प्रविष्ट कर लेते हैँ | वे दरिद्रों की बातों को सहन करते हूँ, आतिथ्य 
की भावना अपने-आप में उत्पन्न करते हैं। परिश्रम, प्रयत्न एवं चेष्टा से कभी जी 
नहीं चुराते। कठिनाइयों को सहन करते हैं । जो वचन देते हैँ उसका पालन करते 
हैं। आदर-सम्मान की रक्षा हेतु धन व्यय करने में कोई कसर नहीं उठा रखते । 
दरीअत का सम्मान करते हैं और शरीअत के आलिमों का आदर करते हैं । जब 
आलिम लोग शरीअत के अनूसार उनके लिए किसी कार्य को करने अथवा न करने 
का आदेश देते हैँ तो वे उन आदेशों का सम्मान करते हैं। संक्षेप में वे उनके प्रति 
सदभावना रखते है । धर्ंवालों के प्रति ऐसी निष्ठा रखते हूँ कि उनसे उन्हें आशीर्वाद 
की आश्ञा होती है और उनसे वे अपने लिए शुभकामनाएं कराते हैं। बुजुर्गों एवं सूफी 
सन्‍्तों के प्रति आदर-सम्मान का व्यवहार करते हूँ । जब उन्हें कोई सत्य की ओर 
आकृष्ट करता है तो वे तत्काल आक्ृष्ट हो जाते हैं। शक्तिच्हीनों के साथ न्याय 
करते हें और उनके उपकार हेतु धन व्यय करने में भी संकोच नहीं करते । सत्य की 
किसी प्रकार उपेक्षा नहीं करते । दरिद्वों के प्रति नम्नतापूर्वंक व्यवहार करते हैं । 
न्याय चाहनेवालों की शिकायतें सुनते हैं । शरई आदेशों एवं एबादतों पर दृढ़ रहते है । 
ऐसे अवगुणों से, जो छल, धूतंता, धोखे एवं वचन का पालन न करने से सम्बंधित हैं, बचते 
रहते हैं। संक्षेप में इन्हीं स्वभावों के कारण सदाचारी एवं चरित्रवान्‌ मनुष्य राज्य एवं 
राजनीति के उचित पात्र बने और साधारण प्राणियों पर राज्य करने लगे । नि:सन्देह 
ईइवर ने नतिकतापूर्ण यह ऐसे गुण प्रदान किये हैं जो उनकी “असबियत” एवं प्रभुत्व 
के पूर्णहूप से उपयुक्त हैं और राज्य एवं सल्तनत उनकी 'असबियत” के लिए 
उचित है। 

इससे हमने इस बात का पता चला लिया कि जब ईश्वर किसी क़ौम तथा वंश 
को राज्य एवं सल्तनत द्वारा सम्मानित करता है तो सर्वप्रथम उसके चरित्र को ठीक 
करता है। तदुपरान्त उसे इस देन द्वारा सुशोभित करता है। इसी प्रकार यदि वह 
क्ौमों से राज्य छीनना चाहता है तो सर्वप्रथम उनको दुराचार की ओर प्रेरित करता 
है। उन्हें चरित्रहीन बना देता है और कुमार्ग पर चलाता है। फलत: उनमें शासन 
की योग्यता नहीं रहती और वे प्रभुत्व से गिरने लगते हैं, यहाँ तक कि एक दिन वे राज्य 
से पूर्णत: हाथ धो बंठते हैं । उनके स्थान पर अन्य लोगों को प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है। 


<६ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


इसका कारण यह है कि संसारवाले यह समझ लें कि ईश्वर ने उन्हें अपनी देन एवं 
राज्य से उनके ही दुराचार के कारण वंचित कर दिया । ईश्वर ने स्वयं कहा है, यदि 
तुम पिछली उम्मतों का इतिहास उठाकर देखोगे और हालात की छानबीन करोगे 
तो ज्ञात हो जायगा कि राज्यों एवं सल्तनतों के तख्ते इसी प्रकार उलटते रहे हैं ।” 
यह बात स्पष्ट रहे कि वे अद्वितीय गुण जो 'असबियत” वाली क़ौमों में पाये जाते 
हैँ और जो उनके प्रताप का प्रत्यक्ष प्रमाण हैं, इस प्रकार हैं--वे कौमें आलिमों, 
पवित्र व्यक्तियों, प्रतिष्ठित लोगों, उच्च वंश एवं कुलवालों, व्यापारियों तथा यात्रियों 
के प्रति आदर-सम्मान एवं उदारतापूर्वक व्यवहार करती हैं और प्रत्येक के साथ 
उसकी श्रेणी के अनुसार पेश आती हैँ । इसका कारण यह है कि यह बात स्वाभाविक 
है कि 'असबियत” एवं मर्यादा वाली क़ौमें उन लोगों का आदर-सम्मान करती हैं 
जो उनके क़ौमी एवं असबी”' गौरव को उन्नत करती हैं और प्रतिष्ठा एवं सम्मान 
मे उनके समान तथा उनके तुल्य होती हैं । इस आदर-सम्मान का कारण कभी यह 
होता है कि वे क़ौमें इस आचरण द्वारा स्वयं अपने सम्मान को स्थायी रखना चाहती 
हूँ और कभी भय एवं आतंक के कारण ऐसा करती हैं । कभी यह उद्देश्य होता है कि 
इस उत्तम व्यवहार के कारण क़ौम को स्वयं आदर-सम्मान प्राप्त हो जाय, किन्तु उन 
लोगों का आदर-सम्मान, जिनमें न असबियत” हो जिसके कारण भय किया जाय 
और न उनसे उच्च श्रेणी प्राप्त करने की आशा हो, इस कारण किया जाता है कि 
इसके द्वारा उच्चकोटि की नैतिकता एवं चरित्र का प्रदर्शन किया जाता है और राज- 
नीति को उचित रूप से चलाया जाता है। अपने समकक्ष क़बीले के शरीफों' का आदर- 
सम्मान राजनीति के लिए विशेष रूप से आवश्यक होता है और साधारण योग्यता के 
व्यक्तियों एवं शरीफ़ों का सम्मान साधारण राजनीति के कारण होता है। पवित्र 
लोगों का आदर-सम्मान धर्मं के कारण होता है और आलिमों का आदर-सम्मान 
शरई आदेशों की स्थापना की दृष्टि से किया जाता है। व्यापारियों के साथ उत्तम 
व्यवहार उनका साहस बढ़ाने के लिए किया जाता है ताकि व्यापार की उन्नति हो । 
यात्रियों के साथ उत्तम व्यवहार नतिकता के प्रदर्शन हेतु किया जाता है, कारण कि 
प्रत्येक व्यक्ति से उसकी श्रेणी के अनुसार व्यवहार करना न्याय को प्रमाणित करता 
है। अत: जिस क़ौम में यह हृदयग्राही गुण पाये जायें तो यह समझ लेना चाहिए कि 


१. असबियत सम्बन्धी । 
२. नताओं । 
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वह शीघ्र ही शासन का कार्यभार सँभालेगी और राज्य के सम्मान द्वारा सम्मानित 
होगी, कारण कि ईश्वर ने राज्य-विजय करने के यही चिह्न निश्चित किये हैँ । इसी 
कारण ईश्वर जिस क़ौम से राज्य एवं सल्तनत छीनना चाहता है तो सर्वप्रथम यह 
चिह्न उसमें प्रकट होता है कि वह क़ौम शरीफ़ों एवं देश के सम्मानित व्यक्तियों का 
आदर-सम्मान त्याग देती है। जब किसी क़ौम में इन गुणों का अभाव पाया जाय तो 
समझ लेना चाहिए कि उसकी प्रतिष्ठा पतनशील है और अब राज्य भी हाथ से 
निकलनेवाला है। “यदि ईश्वर किसी का पतन चाहता है तो फिर उसे कोई नहीं 
रोक सकता 


(२१) वहशी क़ौमों का राज्य बड़ा विस्तृत होता है 


इसका कारण यह है कि वही क़ोमें अधिक प्रभुत्ववाली एवं शक्तिशाली होती 
हैं। क्‍योंकि वे क़ौमों से युद्ध करने में अत्यधिक निर्भीक एवं निडर होती हैं अतः 
वे दूसरी क़ौमों को अपना दास एवं आज्ञाकारी बना लेती हूँ। मानो वे मनुष्यों में 
खूंख्वार वनपशुओं के समान होती हैं और सभी लोग उनसे आतंकित रहते हैं । 
उदाहरणार्थ अरब, जनाता, कुर्द, तुकं और सिनहाजा के कुछ क़बीले, जिनकी गणना 
वहशी क़ौमों में होती है। इन वहशी क़ौमों का कोई देश नहीं होता जिसके प्रेम के 
बंधनों में वे बंघी रहें और न कोई उनका विशेष घर होता है जिसमें वे घिरी रहने को 
आदी हों। स्वदेश-विदेश, नगर-यात्रा सभी उनके लिए समान होते हैं । इसी कारण 
वे अपने ही राज्य के क्षेत्र अथवा उसके समीप रहकर जीवन नहीं व्यतीत करतीं अपितु 
दूर-दूर के देशों में पहुँचकर वहाँ बसनेवाली क़ौमों पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेती हैं । 
इस सम्बन्ध में यह घटना उल्लेखनीय है। जब हज़रत उमर से बेअत' की गयी और 
वे लोगों को इराक़ के युद्ध हेतु प्रेरित करने के लिए खड़े हुए तो कहा, 'हे लोगो ! 
हिजाज़ तुम्हारा कोई घर नहीं जो तुमको यह बाहर न निकलने दे । यह तुम्हें केवल 
जल एवं घास की सुगमता उपलब्ध करता है और जीविका सम्बन्धी अन्य आवश्यकताएँ 
आसानी से एकत्र कराता है, किन्तु इसका यह उद्देश्य नहीं कि तुम इन आवश्यकताओं 
के दास बन जाओ और हिजाज़ का त्यागना तुम्हारे लिए कठिन हो जाय | हे मुहा- 
जेरीन' ! क्‍या तुम ईश्वर के आश्वासन को भूल गये जो कहता है कि, "जाओ और 


१. क़रान शरोफ़ से उद्धृत । 
२. अधीनता की शपथ। ेु 
३. बे लोग जो हजरत मुहम्मद के साथ मक्‍का छोड़कर मदीना चले गये थे । 
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7/है 


उस भूमि पर फल जाओ जिसका ईइवर ने तुम्हें स्वामी बनाने का वचन दिया है। 
अरब की प्राचीन क़ौमों की यही दशा रही है। उदाहरणार्थ तुब्बा एवं हमीर, जो 
- कहा जाता है कि कभी यमन से मग्नरिब तक पहुँच गये और कभी इराक़ तथा हिन्द 
तक। अरब के अतिरिक्त अन्य क़ौम निःसन्देह ऐसी न थीं। यही दशा मशरिब के 
नक़ाबपोशों (सिनहाजा) की थी कि जब उन्होंने राज्य की बागडोर सँभाली तो प्रथम 
इक़लीम में स्थित सूडान के पास से उठकर चौथी एवं पाँचवीं इक़लीम में उन्दुलस 
तक पहुँच गये । इतिहास से पता चलता है कि वहशी क़ौमों की यही दशा रही है और 
इसी लिए उनके राज्य का क्षेत्र बड़ा विस्तृत होता है और उनके स्वदेश के आगे 
बड़ी दूर तक उनके राज्य का क्षेत्र फेला रहता है। ईश्वर ही रात-दिन निश्चित 
करता है।' 
(२२) किसी सल्तनत एवं “असबियत की स्वामी क़ौम से सल्तनत 
नहीं निकलती, यदि एक वंश से निकल जाती हैं तो 
दूसरे वंश में पहुँच जाती हें 

जब किसी क़ौम को प्रभ॒ुत्व प्राप्त होता है और अन्य क़ौमें उसके प्रभुत्व का लोहा 
मानकर उसकी आज्ञाकारिता स्वीकार कर लेती हैं तो राज्य चलाने एवं राजसिहासन 
की रक्षा हेतु उन्हीं में से लोग छाँटे जाते हैं और उसी क़ौम के वंश में से उनका चुनाव 
होता है, किन्तु सब वंशों में से नहीं, अपितु केवल उसी वंश से जो सब शक्तिशाली 
एवं प्रभावशाली होता है। उसके सामने किसी की वीरता को सफलता नहीं प्राप्त 
होती । जब उस वंश के व्यक्ति राज्य एवं शासनप्रबन्ध हेतु चुने जाते हैं और कार्य 
के क्षेत्र में प्रविष्ट होते हैं तो भोग-विलास एवं समृद्धि की इच्छा करने लगते हैँ । वे 
अपने ही क़बीले तथा वंश के लोगों को राजसिहासन पर आरूढ़ करते हैं और जिन 
बंशों को शासनप्रबन्ध से कोई सम्बन्ध नहीं, वे दूर ही पड़े रहते हैं । जिस शासन में 
उनको वंश के अनुसार सम्मिलित होने का अधिकार होता है, उसमें उनकी कोई चिन्ता 
नहीं करता । किन्तु इस प्रकार भोग-विलास के जीवन से पृथक्‌ रहकर वे शक्ति- 
हीनता से भी बचे रहते हैं । 

फलत: भोग-विलास में ग्रस्त रहनेवाले एवं शासक वंश जब काल-चक्र का 
शिकार होते हैं और उनकी कमजोरी उनकी समृद्धि का अन्त कर देती है तो राज्य 


है करान शरोफ़ से उद्घत। 
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भी उनकी ओर से आँखें फेर लेता है, काल-चक्र उन्हें हड़प कर डालता है, समृद्धि 
उनकी तेज़ी एवं कठोरता का अन्त कर देती है, भोग-विलास उनके गौरव को नष्ट कर 
देता है और वे मानवी संस्कृति तथा राजनीति में जो कुछ कर सकते हैँ उसका अन्त 
हो जाता है। 


शर--- रेशम के कीड़े की भाँति जो कातता है और फिर बाद में, 
उसी काते हुए सूत के कारण उसका अन्त हो जाता है। 


ऐसी अवस्था में उनके मुक़ाबले में अन्य वंश उपस्थित होते हैं जिनकी “असबियत” 
उसी प्रकार दृढ़, जिनका उत्साह पूर्णरूप से सुरक्षित और जिनके भय एवं आतंक का 
सिक्‍का सबके हृदय पर आरूढ़ होता है। अतः राज्य प्राप्त करने की इच्छा उनका 
हाथ पकड़कर उठाती है। जिस राज्य से आतंकवादी शक्ति उन्हें दूर रखती थी वह 
उन्हीं की क़ौम से थी। वे उसकी प्राप्ति हेतु कटिबद्ध होकर युद्ध प्रारम्भ करते हैं और 
वीरता के गुण प्रदर्शित करते हैं, अत: अन्त में राज्य की बागडोर सँभाल लेते हैं और 
देश पर अधिकार जमा लेते हैं । फिर क़ौम के वह वंश तथा क़बीले जो नये राज्य के 
प्रारम्भिक काल में शासनप्रबन्ध से पृथक रखे जाते थे, कुछ समय व्यतीत होने पर 
उस शासकवरग्ग के साथ वही व्यवहार करते हैं जो वह अपने पूर्व के वंश के साथ कर 
चुका है! संक्षेप में क़ौम के वंशों में इसी प्रकार व्यवहार होता रहता है, यहाँ तक 
कि पूरी क़ौम का “असबी” उत्साह ठंडा पड़ जाता है और समस्त वंश नष्ट हो जाते 
हैं। तुम्हारे ईश्वर के अनुसार परलोक उन्हीं का है जो ईश्वर का भय करते हैं।” 

देखना चाहिए कि अरब में आद नामक क़ौम का राज्य नष्ट हो जाने के कारण 
उनके भाई समूद ने राज्य संभाल लिया। तदुपरान्त उनसे उनके भाई अमालक़ा ने 
राज्य प्राप्त किया । तत्पश्चात्‌ उनके भाई हमीर सिहासनारूढ़ हुए। उनके उपरान्त 
तबाबेआ का राज्य प्रारम्भ हुआ । फिर अज़वा को प्रभुत्व मिला । उनके भी बाद 
मुजर का शासन प्रारम्भ हुआ। यही हाल ईरानी राज्यों का हुआ । जब कयानी 
राज्य नष्ट हो गया तो सासानियों को प्रमुत्व प्राप्त हो गया । तदुपरान्त मुसलमानों 
द्वारा उनका विनाश हो गया। इसी प्रकार यूनान वालों का राज्य उनके हाथ से 
निकलकर रोमवालों को प्राप्त हो गया । इसी तरह मग़रिब में बरबर क़बीलों में से 
कुतामा तथा मग्ररावह के विनाश के उपरान्त सिनहाजा तथा मसमृदह को प्रभुत्व 
प्राप्त हुआ। तदुपरान्त जनाता की कुछ शाखाओं ने अपना राज्य प्रारम्भ किया । 
संक्षेप में प्रभुत्व के इस पूरे परिवर्तन काल में “असबियत” एवं वंशीय मर्यादा का 
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हाथ रहा। जिसमें “असबियत” अधिक होती है, वही सर्वोच्च प्रभुत्व का स्वामी 
बन जाता है। भोग-विलास, ऐश व आराम एवं समृद्धि शासन एवं सल्तनत की जड़ें 
खोखली कर डालती हैं। 

जब एक वंश तथा क़बीले का राज्य समाप्त होता है तो प्रभुत्व उसी वंश को 
प्राप्त होता है जो शासकवंश की “असबियत” में साझीदार हो और जिसके अधीन 
सभी “असबियतें” रह चुकी हों और उसके शासन से परिचित हों । यह दशा निकटतम 
वंशीय सम्बन्ध की स्थिति में है कि शासन एक क़ौम के विभिन्न वंशो में चक्कर लगाता 
रहता है, कारण कि “असबियत” का अन्तर वंश के निकट तथा दूर के सम्बन्ध पर 
निर्भर है। निः:सन्देह जब संसार में कोई बड़ी क्रान्ति हो, उदाहरणार्थ राज्य के धर्म 
में परिवर्तन हो जाय, अथवा संसार की आबादी बड़े पेमाने पर घट जाय अथवा कोई 
अन्य क्रान्ति हो, तो फिर राज्य प्रथम शासकवगगें से पूर्णतः: निकल जाता है और एक 
दूसरी क़ौम जिसको ईश्वर उसके स्थान पर लाना चाहे, राज्य प्राप्त कर लेती है। 
इस तथ्य के प्रमाण-स्वरूप तारीखे मुज़र का उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है जो 
कई पीढ़ियों तथा नस्लों से बदवियत में ड्बे हुए तथा सम्यता एवं संस्क्ृति से अपरिचित 
थे किन्तु इस्लाम स्वीकार करते ही उन्होंने राज्यों एवं सल्तनतों के तख्ते पलट दिये 
और उनके हाथ से प्रभुत्व छीन लिया । 


(२३) पराजित क़ौमें विजयी क़ौमों के आचार-व्यवहार, वेष-भूषा, 
धघर्ं-विश्वास, चरित्र, स्वभाव एवं अन्य बातों का बड़ी 
रुचि से अनुकरण करती हैं 


इसका कारण यह है कि यह मनुष्य की प्रकृति हैं कि जो कोई उस पर प्रभुत्व 
प्राप्त करता है वह उसकी योग्यता से प्रभावित हो जाता है। या तो अत्यधिक श्रद्धा 
के कारण विजयी का कोई न कोई गुण उसे प्रभावित कर लेता है और या उसको यह : 
अम होने लूगता है कि विजयी का उस पर प्रभुत्व अकस्मात्‌ नहीं अपितु उसकी अपार 
योग्यता के कारण है। जैसे ही यह विचार एवं विश्वास हृदय में आरूढ़ हो जाते हैं 
तो पराजित विजयी को हर रंग में रंगने लगता है और अपने आचरण से उसका चित्र 
खींचने का प्रयत्त करता है। इसी आचरण एवं व्यवहार को हम प्रभुत्व कहते हैं । 
कभी-कभी पराजित इस भ्रम में रहता है कि विजयी के प्रभुत्व का कारण न “असबियत” 
है और न आतंक एवं शक्ति, अपितु वही स्वभाव एवं आदतें, धर्म तथा विश्वास इस 
प्रभुत्व का कारण हैं जिन्होंने उसे आक्ृष्ट कर लिया है। इसका सारांश भी प्रथम 
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कारण से मिलता-जुलता है, कारण कि इस दशा में भी प्रभुत्व के रहस्य का पता लगाने 
में उसे भ्रम होता है। इसी भ्रम के कारण पराजित, विजयी का हर प्रकार से अनुकरण 
करता जाता है। वेष-भूषा, घोड़ों, अस्त्र-शस्त्र तथा जीवन की अन्य समस्याओं में 
वह विजयी का अनुकरण करता है। उसकी सन्‍्तान भी इसी प्रथा पर आचरण करती 
है। इसका कारण यह है कि संतान की दृष्टि में उसके पूर्वज योग्यता एवं निपुणता 
का केन्द्र होते हैं । 

इसी प्रकार प्रत्येक राज्य के इतिहास को अपने समक्ष रखकर यह देखना चाहिए 
कि किसी के अधीन प्राणी किस प्रकार अपने समकालीन शासक की वेष-भूषा एवं आचार- 
व्यवहार का अनुकरण करते हूँ। यहाँ तक कि शाही सेना की वर्दी की भी नक़रू करने 
लगते हैं। यह बात केवल प्रभुत्व एवं शक्ति के कारण होती है। सदृश बनने की इच्छा 
का यहाँ तक प्रभाव पड़ता है कि जब एक क़ौम दूसरी क़ौम के समीप निवास करने लगे 
और उससे प्रभावित हो जाय तो वह अपनी पड़ोसी क़ौम का अनुकरण करने लगती है। 

आज हमारे युग में उन्दुल्सवाले इसी कारण वेष-भूषा, चाल-डाल, आचार-विचार, 
स्वभाव एवं अन्य बातों में जलालक़ा' के अत्यधिक सदश हैं। यहाँ तक कि दीवारों, 
कारखानों तथा घरों में चित्रों एवं बेलबूटों के बनवाने में भी उन्हीं का अनुकरण करते 
हैं। गहरी दृष्टि से देखनेवालों को यह बात स्पष्ट हो जाती है कि यह सब कुछ जला- 
लक़ा के प्रभुत्व एवं उनकी शक्ति का प्रभाव है। यहीं से इस कथन के तथ्य का पता 
लगता है कि साधारण लोग समकालीन बादशाह के धर्म का अनुकरण करते हैं । 

इससे भी जिस तथ्य का हमने वर्णन किया, उसका पता चल जाता है कि बादशाह 
को क्योंकि अपनी अधीनस्थ प्रजा पर प्रम॒ुत्व प्राप्त होता है, अतः प्रजा भी उसी का 
अनुकरण करती है। प्रजा को इस बात पर विश्वास होता है कि उसका बादशाह 
पूरी योग्यता एवं प्रतिष्ठा का स्वामी है, जिस प्रकार संतान को अपने पिता एवं शिष्य 
को गुरु की योग्यता का पूर्ण विश्वास होता है। 


(२४) जब कोई क़ौम पराजित होकर दूसरी क़ौम के चंगुल में फंसती 
हैँ तो शीघ्र ही नष्ट हो जाती हैं 


इसका कारण यह है कि जब किसी क़ौम के अधिकार की बागडोर किसी दूसरे 
के हाथ में चली जाती है और वह दास बनकर दूसरों के हाथ का खिलौना एवं उन 


१. गलिकियन। 
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पर निर्भर हो जाती है तो उसमें शिथिरूता एवं आलस्य उत्पन्न हो जाते हैं। क़ौम 
के लोग साहसहीन हो जाते हैं और उनकी आशाएँ मंद पड़ जाती हैं। संतान शक्ति- 
हीन हो जाती हैं और उनकी कमी होने लगती है। आबादी नित्य-प्रति घटने छगती 
है, कारण कि आबादी की बहुतायत, उच्च साहस एवं नयी उमंगों का स्रोत होती है। 
इससे नेसर्भिक शक्तियों म॑ उत्तेजना उत्पन्न होती है। जब आलस्य के कारण आशाएँ 
ठंडी पड़ जाती हैं और उल्लास, उत्तेजना एवं संस्कृति के अन्य साधन नष्ट हो जाते हैं 
और “असबियत” अन्य लोगों का प्रभुत्व स्वीकार करने के कारण पूर्व से ही समाप्त 
हो जाती है तो ऐसी दशा में आबादी अनिवार्य रूप से घटने लगती है। लोगों में 
परिश्रम एवं कतेंव्यपरायणता की भावना ठंडी पड़ जाती है और प्रयत्न' एवं संघर्ष 
की योग्यता नहीं रहती। प्रतिरक्षा की उनमे शक्ति नहीं रह जाती और अन्य क़रौमों 
का प्रभुत्व उनके एश्वर्य एवं वभव फो नष्ट कर देता है। वे प्रत्येक शक्तिशाली क़ौम 
से दब जाते हैं और प्रत्येक ताक़तवर उन्हें हड़प कर डालता है, चाहे वह राज्य उन्नति 
की चरम सीमा पर क्‍यों न पहुँच गया हो । 

इसका एक कारण और भी है। वह इस प्रकार कि मनुष्य भूमि पर देवी राज्य 
स्थापित करने के लिए उत्पन्न हुआ है और वह नेसगरिक रूप से अधिकार सम्पन्न है। 
अधिकार-सम्पन्न जब अपना अधिकार खो दे और आदर-सम्मान से हाथ धो ले तो 
वह स्वाभाविक रूप से आलसी एवं शिथिल हो जाता है। न उसे खाने की इच्छा होती 
है और न पीने को । मनुष्य के विषय में तो यह सत्य है ही, वन-पशुओं के स्वभाव के 
विषय में भी यही देखा गया है कि जब तक वे मनुष्यों की क़ंद में रहते हैं, बच्चे देना 
बन्द कर देते हैं। यही हाल पराजित क़ौमों का है कि सर्वप्रथम दूसरों की दासता 
में पहुंचकर उनकी जनसंख्या में कमी होने लगती है और वे कमज़ोर पड़ जाती हैं 
और तत्परचात्‌ नष्ट हो जाती हैं । 

फ़ारस की क़ौम पर दृष्टि डाली जाय तो पता चलेगा कि पहले एक समय ऐसा था 
जब संसार उनसे भरा पड़ा था। फिर जब अरबों का शासन-काल आया और उनकी 
_असबियत” एवं उनके गौरव में कमी हुई तब भी वे थोड़ी-बहुत संख्या में बच गये । कहा 
जाता है कि जब हज़रत साद' ने मदाएन के उस ओर के इलाक़े की जन-गणना करायी 
तो वहाँ के निवासियों की संख्या १,३७,००० निकली । इनमें से ३७,००० घराने 
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थे, किन्तु जब वे लोग अरबों के अधीन हुए और अरबों का प्रभुत्व उन पर जमा तो 
थोड़े ही लोग शेष रह गये । फिर वे इस प्रकार नष्ट हो गये कि मानो थे ही नहीं । 

यहाँ यह विचार पंदा न हो कि उनके मिटने एवं नष्ट होने में अत्याचार का हाथ 
था, कारण कि इस्लामी राज्य तो न्याय पर आधारित थे, अपितु यह बात मनुष्य के 
लिए स्वाभाविक है कि कोई क़ौम जसे ही अन्य लोगों के अधीन हुई और उसने दूसरों 
के हाथ में खेलना प्रारम्भ किया तो वह शीघ्र ही नष्ट हो जाती है। हबशी क़ौमों पर 
दृष्टि डाली जाय तो पता चलेगा कि वे दासता हेतु शीघ्र तेयार हो जाती हैं, कारण 
कि उनमें मानवीय गुणों का अभाव होता है। उनका स्वभाव पशुओं से बहुत कुछ 
मिलता-जुलता है। वे लोग अपने गले में दासता की जंजीर अपनी इच्छा से डलवा 
लेते हैं। वे सम्मान, धन-सम्पत्ति एवं पद के लोभी होते हैं। 

पूर्व में तुर्कों, उन्दुलुस में जलालक़ा अथवा फ़िरंगियों को दासता स्वीकार करने 
में कोई भय नहीं होता और आदर-सम्मान के लोभ में वे इसके लिए तैयार हो जाते हैं । 


(२५) अरब का प्रभुत्व एवं अधिकार प्राय: खुले एवं बेरोक 
देशों पर होता ह 


अरब अपने स्वभाव के अनुसार वहशी होने के कारण प्राय: लूट-मार के आदी होते 
हैं। युद्ध एवं लड़ाई-भिड़ाई के खतरों में अपने प्राणों को डाले बिना जब कभी भी वे 
किसी वस्तु पर अधिकार प्राप्त कर पाते हैं, लूटकर चलते बनते हैं और रेगिस्तान के 
चरागाहों में शरण लेते हैं। जब तक प्रतिरक्षा का अवसर न आये, ये लोग यद्ध में 
नहीं फंसते । ये लोग ऐसे स्थानों की ओर रुख़ नहीं करते हैँ जिनकी विजय अधिक 
बलिदान चाहती है, अपितु ऐसे स्थानों पर अधिक छापे मारते हैँ जो सुगमतापूर्वक 
उनकी लूट-मार का शिकार हो जाते हैं। इसी प्रकार वे क़बीले तथा क़ौमें भी, जो 
पव॑तों की घाटियों में निवास करती हैं, उनके उत्पात से बच जाती हैं, कारण कि अरब 
उनकी विजय हेतु कठिनाइयों एवं खतरों का सामना करने के लिए तैयार नहीं होते। 
किन्तु जब किसी क़ौम को खुले मंदानों में निवास करते देखते हैं अथवा किसी राज्य को 
शक्तिहीन पाते हैँ तो लूट-मार कर उसको नष्ट कर डालते हैं। इसका कारण यह है 
कि उनको अधिक कठिनाइयों का सामना नहीं करना पड़ता । संक्षेप में खुले मेदानों 
के निवासी जब तक पूर्णरूप से उनके प्रभुत्व के अधीन न हो जायें उस समय तक वे 
इसी प्रकार लुटते रहते हैं ।॥ फिर विभिन्न क़बीलों के वंश बारी-बारी उन पर शासन 
तथा राज्य करते हैँ, यहाँ तक कि उनका शासन-काल स्वयं समाप्त हो जाता है। 
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(२६) अरब जिस राज्य पर अधिकार प्राप्त करते हैं, वह शीघ्र ही नष्ट- 
अ्रष्ट हो जाता है 


वास्तव में अरब एक वहशी क़ौम है, जिसमें वहशियों के स्वभाव इस प्रकार 
आछुढ़ हो जाते हैं कि वे उनकी स्वाभाविक आदत समझे जाने लगते हैं । यह वहशत 
अरबों को इस कारण अधिक पसन्द है कि इसके द्वारा उनको दूसरों की आज्ञाकारिता 
से मुक्ति प्राप्त हो जाती है और किसी के राज्य के समक्ष वे अपना सिर नहीं झुकाते । 
उनकी यह प्रवृत्ति सभ्यता तथा संस्कृति की कट्टर विरोधी है। इसके अतिरिक्त वे 
इधर-उधर चलने-फिरने एवं लूटमार के आदी होते हैं और यह आदत उन्हें शान्ति 
से नहीं बैठने देती और वे किसी स्थान को स्थायी रूप से बसाने में असमर्थ होते हैं । 
उदाहरणार्थ पत्थर की उन्हें इसी कारण आवश्यकता होती है कि वे उससे अपने 
चुल्हे बनायें, अतः पत्थर के लिए वे भवनों को तोड़-फोड़कर उनसे पत्थर प्राप्त कर 
लेते हैं । लकड़ी की आवश्यकता उन्हें इस कारण होती है कि उससे बने हुए खूंटों से 
अपने खेमे खड़े करते हैं। इसी उद्देश्य से वे अच्छे-अच्छे घरों की छते तोड़ डालते हैँ 
और उनसे लकड़ियाँ निकाल ले जाते हैं। इस प्रकार उन लोगों का अस्तित्व भवनों 
एवं घरों के लिए जो सम्यता एवं संस्कृति हेतु परमावश्यक हैं, हानिकारक होता है। 
यह तो उनकी साधारण दशा है किन्तु वेसे भी लोगों के धन का अपहरण उनके लिए 
स्वाभाविक है। उन्हें अपनी जीविका बर्छों की छाया में प्राप्त होती है। फिर वे 
लोग घन के अपहरण के समय किसी उद्देश्य एवं सीमा से सन्तुष्ट नहीं रहते, अपितु 
जिस वस्तु पर भी उनकी दृष्टि पड़ जाती है, वह चाहे धन-सम्पत्ति हो और चाहे अन्य 
प्रयोग की वस्तु, वे उन्हें लूट ले जाते हैं। जब उनको सम्पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त हो जाता 
है तो लोगों के धन की रक्षा का कोई उपाय नहीं रह जाता । सम्यता नष्ट होने 
लगती है। 
इसके अतिरिक्त वे लोग कला-कौशल को कोई महत्त्व नहीं प्रदान करते। वे 
अत्यधिक परिश्रम द्वारा जो कुछ तैयार करते हैँ उसका कोई मूल्य नहीं समझते । 
हम इस तथ्य को आग के पृष्ठों में स्पष्ट करेंगे कि व्यवसाय एवं पेशों का मूल आधार 
कला-कौशरलू है। जब कला-कौदशल का अनादर होने लगता है और देश में उसका 
कोई मूल्य नहीं समझा जाता तो छोगों के हृदय में कला-कोशल का उत्साह मंद पड़ 
जाता है, अपितु नष्ट हो जाता है और हाथ काम से रुक जाते हैं । देशवाले आतंकित 
हो जाते हूँ। सम्यता को हानि होने लगती है। 


अध्याय २ ९५ 


अरबों के अधीनस्थ राज्यों के विनाश का एक यह भी कारण होता है कि वे देश 
के शासन-प्रबन्ध की ओर कोई विशेष ध्यान नहीं देते । न तो वे झगड़े फ़साद की रोक- 
थाम करते हैँ और न एक दूसरे को कष्ट पहुँचाने से रोकते हैं । वे इस बात का पूर्ण 
प्रयत्त किया करते हूँ कि किसी प्रकार लोगों की धन-सम्पत्ति का अपहरण कर लिया 
जाय । जब वे अपना उद्देश्य पूरा कर लेते हैं तो राज्यवालों की उपेक्षा करने लगते 
हैं। न उनके उद्देश्यों की देखभाल करते हैं और न उनको अपराध करने से रोकते 
हैं। अनेक बार वे लोगों पर जुर्माने लगाते हैं । इससे उन्हें केवल धन-संबंधी लाभ 
प्राप्त करने की इच्छा रहती है और यह उनकी आय का एक साधन होता है। वे 
इस प्रकार अत्यधिक धन-सम्पत्ति एकत्र करना चाहते हैं । उनके इस व्यवहार से 
अत्याचार एवं उत्पात तो कम नहीं होता अपितु फ़याद की अग्नि और भी भड़कती 
है, कारण कि इस तरह भारी-भारी जुर्मानों के कारण शासन के धन एकत्र करने की 
इच्छा और भी प्रबल हो जाती है। प्रजा मनमाना काम करने लगती है। यह भावना 
मानवीय संगठन हेतु अत्यन्त हानिकारक तथा सम्यता के लिए विनाशक होती है। 
कारण कि इस बात का उल्लेख हो चुका है कि बादशाह का अस्तित्व मनुष्य की प्रकृति 
को देखते हुए परमावश्यक है। उसके बिना मनुष्य का अस्तित्व असम्भव है और न 
इससे मनृष्य के सामाजिक जीवन की ही कोई रूपरेखा बनती है। 

राज्य के विनाश का एक अन्य कारण यह भी है कि उनमें अत्यन्त यर्थेच्छाचार 
पाया जाता है। वे दूसरे के राज्य को सहन नहीं कर सकते, यद्यपि वह पिता, भ्राता 
अथवा क़बीले का नेता ही क्‍यों न हो। हाँ, कभी लज्जा एवं संकोचवश दब जाते हैं । 
इसी कारण उनमें हाकिमों की संख्या अधिक होती है जो एक-एक करके आते रहते 
हैं। उनमें से प्रत्येक प्रजा को खूब निचोड़ता है और उन पर शासन की आकांक्षाएँ 
पूरी करता है। सभ्यता भी विनाश का लक्ष्य बनती है और घटने लगती है। 

कहा जाता है कि एक अरब हिजाज़ से अब्दुल मलिक के पास आया । अब्दुल 
मलिक' ने अरब से हज्जाज के विषय में प्रशन किया । वह चाहता था कि अरब 


१. अब्दुल सलिक बिन सरवान उम्य्या वंश का पाँचवाँ खलोफ़ा। वह ६८५ ई० 
से ७०५ ई० तक खलीफ़ा रहा। 

२. हज्जाज बिन यूसुफ़ अल-सक़फ़ी जिसे अब्दुल मलिक ने अरब तथा अरबो इराक़ 
का हाकिस बना दिया था। उसका आतंक एवं निष्ठुरता प्रसिद्ध हें। उसकी 
मृत्य ७१४ ई० में हुई। 


है 


९६ इब्न खलदून का मुक़दमा 


हज्जाज की राजनीति एवं उनके सुशासन की प्रशंसा करे, किन्तु उसने कहा कि “में 
उसे अकेला अत्याचार करता हुआ छोड़कर आया हूँ”, मानो अरब में केवल शासक 
ही अत्याचार करता हो तो यह उसके सुशासन का द्योतक है । 

संक्षेप में जिस राज्य पर उन्होंने शासन किया तथा अधिकार प्राप्त किया तो 
उसकी सम्यता की हानि हुई, देश वीरान हुआ और भूमि की दशा कुछ से कुछ हो 
गयी। उदाहरणार्थ जब वे यमन में पहुँचे तो यमन विनाश के घाट उतर गया । केवल 
थोड़े से नगरों को छोड़कर इराक़ की भी यही दशा हुई, कारण कि पारसियों के राज्य- 
काल में वह बड़ा ही हरा-भरा था और अब उजड़ चुका है। इधर शाम भी वीरान 
है। पाँचवीं शताब्दी' के प्रारम्भ में बनू हिलाल तथा बन सुलूम मग़रिब एवं 
इफ़रीक़िया की ओर पहुँचे तो ३५० वर्ष तक राज्य के लिए संघर्ष करते रहे । उन्होंने 
उस भूभाग को अपना बना लिया और मगरिब के खुले मंदान नष्ट हो गये, हालाँ कि 
इससे पूर्व सूडान एवं भूमध्य सागर के मध्य का पूरा भू-भाग आबादी से भरा हुआ था । 
नगरों एवं क़सबों में जो सम्यता नष्ट हो चुकी है उसके अवशेष एवं उजड़े हुए घरों के 
खंडहर अब भी भूत-काल की सम्यता का पता दे रहे हैं । “ईश्वर ही भूमि तथा उस 
पर जो कुछ है उसका वारिस है। वही सर्वोत्कृष्ट वारिस है।”' 


(२७) अरबों को राजनीतिक प्रभुत्व नबृअत,' विलायत' अथवा 
अन्य किसी बहुत बड़े धार्मिक प्रभाव के अधीन ही प्राप्त हुआ हें 


इसका कारण यह है कि अरब स्वाभाविक रूप से वहशी होते हैं। कठोरता, 
आत्म-सम्मान, उच्च साहस और शासन की उनमे बड़ी प्रबल इच्छा होती है, अत: वे 
 छोग किसी के अधीन रहना बड़ी कठिनाई से पसन्द करते हैं । वे अपनी इच्छाओं के 
लिए किसी बिन्दु पर बड़ी कठिनाई से रुकते हैं। जब नब्‌अत अथवा विलायत का प्रचार 
उनमें होता है तो इस कारण कि प्रचार करनेवाला उन्हीं में से होता है, उनका अभि- 
मान नष्ट हो जाता है और वे सुगमतापूर्वक आज्ञाकारी बनकर संगठित द्वो जाते हैं । 


पाँचवी शताब्दी हिजरो (११ वीं शताब्दी ईसवी) । 
क़रान शरीफ़ से उद्घत । 

नबी (ईइवर के दूत) होन के कार्य । 

वली (सूफ़ी-सन्त ) होने के कार्य । 
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अध्याय २ ९५३ 


धर्म स्वयं उनकी कठोरता, अभिमान, ईर्ष्या एवं यथेच्छाचार की भावनाओं का खंडन 
करता है। उन लोगों में नबी अथवा वली उनको दंवी आदेशों पर दृढ़ रखने तथा 
उनके अनुचित स्वभाव एवं दुराचार को मिटाकर उत्तम गुण एवं चरित्र पैदा करने का 
अनथक प्रयत्न करते हैं और सत्य पर दृढ़ रहने के लिए उन सबको दिल से तेयार 
करते हैं । जब वे एकता एवं संगठन की एक ही लड़ी मे गुंय जाते हैं तो राज्यों को विजय 
कर लेते हैं और राज्यों के शासन की बागडोर अपने हाथ में संभाल लेते है । अरब यद्यपि 
बड़े कठोर स्वभाव के होते हैं किन्तु अन्य क़ौमों की अपेक्षा शीघ्र सत्य एवं धारमिक 
पथ-प्रदर्शन को स्वीकार कर लेते हैं । इसका कारण यह है कि उनमें दुराचार एवं 
व्यभिचार नहीं पाया जाता । स्वाभाविक रूप से वहशी होने के कारण वे प्रकृति से 
निकटतम होते हैं और भलाई को स्वीकार करने की उनमें बड़ी योग्यता होती है । बुरी 
तथा अनुचित आदतें एवं अनुपयुक्त भावनाओं को स्वीकार करने से वे बड़ी दूर एवं 
बहुत बड़ी सीमा तक सुरक्षित रहते हैं । 


(२८) राजनीति के विषय में अरब समस्त क़ौमों से दूर एवं 
अपरिचित होते हें 


इसका कारण यह है कि समस्त क़ौमों की अपेक्षा अरबों में बहुत अधिक बदवियत 
पायी जाती है। वे सबसे अधिक दूर रेगिस्तानों में निवास करते हैँ । हरे-भरे स्थानों 
के जीवन की आवश्यकताओं की उन्हें कोई चिन्ता नहीं होती । वे उससे दूर एवं कठिन 
जीवन व्यतीत करने के आदी होते हैं । उनमें से कोई भी किसी अन्य की आज्ञाकारिता 
स्वीकार नहीं करता, कारण कि उनके स्वभाव में जो वहशत है,वह उन्हें इसी ओर प्रेरित 
करती है। उनका जो नाम मात्र को शेख होता है वह अधिकांश उन्हीं के ऊपर निर्भर 
होता है, ताकि वह उनकी सहायता एवं “असबियत” से अपने आपमें प्रतिरक्षा की भावना 
उत्पन्न करे । इसी कारण से वह उन्हें प्रोत्साहन देने एवं उनके साथ कृपा एवं दया- 
भाव प्रदर्शित करने पर विवश होता है। वह उनको किसी प्रकार रुष्ट नहीं कर 
सकता, कारण कि उनके विरुद्ध कार्य करने से “असबियत” छिन्न-भिन्न हो जायगी 
और न तो वह अपनी रक्षा और न अन्य लोगों की रक्षा कर पायेगा, यद्यपि राजनीति 
के लिए यह आवश्यक है कि शासक कठोरता, हिसा एवं आतंक द्वारा राज्य के अधि- 
नियमों को देश में चलाये, क्योंकि कृपा एवं नरमी से राजनीति को चलाना 
असम्भव है । 

७ 


९८ इब्ने खलदून का मुक़द्टमा 


इसका एक अन्य कारण यह भी है कि अरब लोग, जेसा कि हम उल्लेख कर चुके 
हैं, लोगों की धन-सम्पत्ति के अपहरण की ओर आक्ृष्ट होते हैं । इसके अतिरिक्त राज्य 
एवं शासन के ककत्तंव्यों से, उदाहरणार्थ राज्य के अधिनियमों का प्रचलित कराना, 
लोगों की एक दूसरे के अत्याचार से रक्षा करना, वे इनसे अपरिचित होते हैं । जब' वे 
किसी क़ौम पर अधिकार प्राप्त करते हैं तो धन की प्राप्तिही उनका उद्देश्य 
होता है। वे राज्य के समस्त अधिनियमों की उपेक्षा करने लगते हैँ। कभी-कभी 
प्रजा पर भारी आर्थिक दंड लगाकर आय के साधन तैयार कर लेते हैं और अधिक से 
अधिक आशर्थिक छाभ प्राप्त करते हैं । राजनीति के गणों की उन्हें कोई चिन्ता नहीं होती, 
अपितु वे ऐसी अभिलाषाओं के वश्ञ में होते हैँ जो राज्य को उपद्रव एवं विनाश की 
ओर ले जाती हैं। अशान्ति नित्य-प्रति बढ़ने और देश की सभ्यता विनाश की ओर 
अग्रसर होने लगती है । इस परिस्थिति म॑ं उनकी अधीन क़ौम का प्रत्येक प्राणी ऐसा 
उहूंड एवं निर्भीक हो जाता है कि वह दूसरों पर अत्याचार प्रारम्भ कर देता है और वे 
एक दूसरे से झगड़ा किया करते हैं । ऐसी दशा में सम्यता की किसी प्रकार कल्पना ही 
नहीं की जा सकती। वे वन-पशुओं के समान एक दूसरे को खाकर नष्ट हो जाते हैं । 
इस वर्णन से स्पष्ट हो जाता है कि अरब क़ौम का राजनीति से कोई संबंध नहीं । 

दीन एवं धर्म के प्रकाश से जब अरबों के स्वभाव में क्रान्ति आती है तो उनमें 
राजनीति की योग्यता उत्पन्न हो जाती है। धर्म उनके अत्याचार एवं अन्याय को 
समाप्त करके प्रेम एवं स्नेह उत्पन्न करता है। इस प्रकार जब अरब क़ौम में राज्य एवं 
सल्तनत की नींव पड़ी और धर्म ने शरा संबंधी अधिनियमों के रूप में राजनीति की सम- 
स्याओं को दुढ़तापूर्वक देश में प्रचलित किया और उन आदेशों को चलाया जो सभ्यता 
की बाह्य एवं आंतरिक आवश्यकताओं के लिए परमावश्यक थे. और इसी सिद्धान्त 
पर खिलाफ़तों' का क्रम प्रारम्भ हुआ, तो फिर अरबों के राज्य ने ज़ोर पकड़ा और उनके 
राज्य में एक गौरव उत्पन्न हो गया । इस प्रकार जब रुस्तम' मुसलमानों की सेना को 
नमाज हेतु पंक्तियाँ जमाये देखता था तो कहता था कि “उमर मेरा कलेजा चबा रहा 
है, वह अरब के कुत्तों को कसा अनुशासन सिखा रहा है।” 

जब मुसलमान क़बीलों ने घर्मं की उपेक्षा करना प्रारम्भ कर दिया तो राज्य भी 
उनके हाथ से निकल गया और उन्होंने राजनीति भी भुछा दी । वे पुनः अपने रेगिस्तानों 


१. खलोफ़ाओं के राज्य । 
२. क्रादिसिया के युद्ध में फ़ारस वालों का सेनापति। 


अध्याय २ ९९ 


की ओर चल दिये तथा अपनी “असबियत” का समस्त गौरव भूल गये । उनमें वहशत 
पुन: आ गयी और वे आज्ञाकारिता एवं अनुशासन की भावनाओं से शून्य हो गये । अब 
उनमें राज्य का कोई चिह्न नहीं। केवल वे खलीफ़ाओं की संतान से संबंधित हैं । उनकी 
कौम वाले खिलाफ़त के अन्त एवं राज्य तथा शासन के हाथ से निकल जाने एवं अजम' 
द्वारा परास्त हो जाने के कारण पुनः रेगिस्तानों की ओर चल दिये । अब न वे.राज़्य के 
तथ्य को जानते हैं और न राजनीति के अर्थ से परिचित हैं, अपितु उनमें से बहुत से लोगों 
को यह भी ज्ञात नहीं कि कभी किसी समय उनका राज्य भी था, वे उस गौरव तथा वैभव 
के स्वामी रह चुके हैं जो कभी किसी क़ौम को बिरले ही प्राप्त हुआ हो । आद, सुमूद, 
अमालक़ा, हमीर, तबाबेआ, मुज़र, बनी उमय्या तथा बनी अब्बाह के राज्य इस बात 
के प्रमाण हैं । किन्तु जब उन लोगों ने धर्म को भुला दिया तो वे पुनः अपनी बदरवियत 
की ओर पलट आये, पर अब भी कभी-कभी अरब शक्तिहीन राज्यों का अपहरणकर 
लेते हैँ । जैसा कि वे आजकल मग़रिब पर अधिकार जमाये हैं, किन्तु इसका भी 

परिणाम वही दृष्टिगत होता है कि सम्यता विनाश का शिकार हो जायगी, कारण कि 


जब वे राजनीति से पूर्णतः: अपरिचित एवं शासनप्रबंध के अयोग्य हैं तो सम्यता किस 
प्रकार रह सकती है। 


(२९) नगर-वासी रेगिस्तानी क़बीलों तथा समूहों पर प्रभुत्व 
प्राप्त कर लेते हें 

हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि रेगिस्तानों की सम्यता, नगरों की सम्यता 
को देखते हुए दोषपूर्ण एवं अधूरी होती है, कारण कि सम्यता के लिए जिन बातों की 
आवश्यकता होती है, वे सबकी सब उन्हें प्राप्त नहीं होतीं । उनके यहाँ तो केवल खेती 
का व्यवसाय होता है। कृषि के यंत्र भी वहाँ प्राप्त नहीं होते, कारण कि उन्हें अधिकांश 
नगर के कला-कौशल में दक्ष लोग बनाते हैं। न उनके यहाँ बढ़ई होते हैँ, न दरज़ी और 
न लोहार, जिनसे उनकी आथिक आवश्यकताओं की पूर्ति हो सके । इसी प्रकार उन 
लोगों के पास (सिक्कों के रूप में) घन भी नहीं होता । वे केवल सामान एवं पंदावार 
अपने हाथ में रखते हैँ, उदाहरणार्थ कृषि हेतु अनाज, पशु तथा उनसे प्राप्त वस्तुएँ दूध, 
ऊन, खाल इत्यादि, जिन्हें वे नगरवासियों के हाथ बेचकर जीवन निर्वाह करते हूँ । 
नगरों के प्रति उनकी आवश्यकता, अनुपेक्ष्य वस्तुओं के कारण होती है और बदवियों के 


१. जो अरब न हों। 


१०० इब्ते खलदून का मुकहसा 


प्रति नगरवासियों की आवश्यकता अनावश्यक एवं सौंदर्य की वस्तुओं की जरूरत 
के कारण होती है । जब तक बदवियों को नगरवासियों पर अभुत्व प्राप्त न हुआ हो, 
वे नगरवालों पर ही निर्भर रहते हैं और नगरवासी अपनी आवश्यकताओं तथा सेवाओं 
में उनसे कार्य लेते हैं। यदि नगर में कोई प्रभुत्वशाली शासक है तो वे संदा उसी के 
आतंक के नीचे दबे रहते हैँ और उनकी आज्ञाकारिता के क्षेत्र से नहीं निकलते । 
यदि ऐसा नहीं तो कम से कम नगर में किसी न किसी को तो शेष नगरवालों पर 
प्रभुत्व प्राप्त होगा, अन्यथा सभ्यता का संगठन समाप्त हो जायगा । फिर यही शासक 
बदवियों को अपने अधीन रखता है और अपनी आवश्यकताओं में उनसे काम लेता 
है। कभी वह उनकी अनुमति तथा स्वीकृति से, तो कभी धन व्यय करके उन्हें प्रसन्न 
करके काम लेता है। वे धन के लोभ में उसकी सेवा में तल्‍लीन रहते हूँ । फिर वे उसी 
धन से नगर से अपने जीवन की आवश्यकताएँ पूरी करते हैं । कभी कभी शासक, यदि 
उसे बदवियों पर पूर्ण अधिकार प्राप्त है, तो वह उन्हें विवश करके कार्य छेता है । कभी 
वह उन्हें उनके सम्बन्धियों इत्यादि से पृथक्‌ कर देता है । जब कुछ ग्रामीण उसके 
अधिकार में आ जाते हैं तो दोष भी उसकी आज्ञाकारिता स्वीकार कर लेते हैं । यदि वे 
एसा न कर तो उन्हें अपने विनाश का भय होता है। यह बात उनसे सम्भव नहीं कि 
वे एक स्थान छोड़कर अन्य स्थान पर बस जायें और शासक के अत्याचार से मुक्त 
हो जायें, कारण कि आसपास के समस्त स्थान बदवियों के दृढ़ अधिकार में रहते हैं । 
वे किसी को अपने पास नहीं फटकने देते, अतः निःसहाय बदवियों को नगरवासियों 
के प्रभुत्व के अधीन रहने के अतिरिक्त कोई अन्य चारा नहीं होता । वे उन्हीं के प्रभुत्व 
के अधीन अपने जीवन के दिन काटते रहते हैं । 


अध्याय $ 


वहशी वंश, शाही अधिकार, खिलाफ़त, शाहीपद 
ओर तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएँ आधारभूत 
एवं गोण सिद्धान्त 


(१) शाही अधिकार और बड़े-बड़े शाही वंशों का ऐश्वर्य 
“असबियत_ द्वारा प्राप्त होता हे 


हम पहले लिख चुके हैं कि प्रभुत्व एवं अधिकार, प्रतिरक्षा तथा मुक़ाबला “अस- 
बियत” से ही पैदा होते हैं । “असबियत” ही क्रौमों में स्नेह उत्पन्न करती है और एक 
दूसरे पर मर मिटना सिखाती है। यह भी सत्य ही है कि शाही अधिकार ऐसी अत्यन्त 
सम्मानित एवं मनोरंजक वस्तु है जिसमें समस्त संसार के उपकार, शारीरिक एवं वेष- 
यिक इच्छाएँ तथा इंद्रिय-लोलूपता आदि समाविष्ट हैं। इसी कारण इन अधिकारों की 
प्राप्ति का मूल पारस्परिक ईर्ष्या एवं द्वेष तथा एक दूसरे से होड़ आदि की भावनाएं हें । 
बड़ी कठिनाई से ही कोई इस उच्च पद को छोड़ने को खुशी से तेयार होगा । जब तक 
पूर्णरूप से विवश न हो जाय तब तक कोई भी उसे किसी प्रकार हाथ से नहीं जाने देना 
चाहता। इसमें झगड़ा फ़साद होता है और प्रायः युद्ध एवं रक्तपात तक हो जाता है, तब 
जाकर कहीं राज्य एवं प्रभुत्व प्राप्त होता है। प्रभुत्व का एक मात्र आधार “असबियत” 
है । “असबियत” का यह कारनामा साधारण लोगों की दृष्टि से ओझल रहता है। वे 
ऐसे सभी आधार भुला देते हैं जिनके बल पर सल्तनत एवं राज्य की नींव पड़ती है। 
नागरिक जीवन में ही उनकी आँखें खुलती हैं और लगातार कई पीढ़ियों तक एक के 
बाद दूसरे बादशाह को राज्य प्राप्त करते हुए वे देखा करते हैँ, अतः वे उन परिस्थितियों 
से पूर्णतः अपरिचित होते हैं जो राज्य के प्रारम्भिक अस्तित्व का कारण हुई थीं । 
उन्होंने केवल उन्हीं शासकों को देखा होता है जो अपना भ्रभुत्व स्थापित कर चुके होते 
हैं और सब लोग जिनके आज्ञाकारी बन चुके होते हैं । आदेशों के पालन में उन्हें 'अस- 
बियत” की कोई आवश्यकता नहीं होती । उन्हें इस बात का ज्ञान नहीं कि राज्य किस 
प्रकार प्रारम्भ हुआ और पिछले सुल्तानों ने किन कठिनाइयों को सहन करके शासन 
की नींव डाली । इस विषय में उन्दुल्स वालों का उदाहरण विशेष रूप से विचारणीय 
है कि उन्होंने “असबियत” की इस अपार महिमा को भुला दिया, कारण कि उनके राज्य 
की स्थापना हुए दीर्घकाल व्यतीत हो चुका था और उन्हें 'असबियत” की चिन्ता तक 
न रह गयी थी। 


१०४ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


(२) जब किसी शाही वंश की जड़ें दृढ़ हो जाती हें तो उसे 
“असबियत' की चिन्ता नहीं रहती 


उपर्युक्त तथ्य इस बात पर आधारित है कि प्रारम्भ में अपार शक्ति के बल पर 
ही लोग नये राज्य के समक्ष सिर झुकाते हैं । क्योंकि लोगों को उसका अनुभव नहीं 
होता अत: उसकी आज्ञाकारिता नयी एवं विचित्र ज्ञात होती है। फिर जब एक विशेष 
वंश में सल्तनत जम जाती है और उसमें विभिन्न सुल्तानों के सिहासनारोहण का एक क्रम 
बँध जाता है, तो लोग सल्तनत का प्रारम्भिक इतिहास भूल जाते हैं और शासक वंश 
का सिक्का सब पर बंठ जाता है। छोग उसकी अधीनता एवं वशंवदता को घामिक 
महत्त्व का स्थान दे देते हैं । उस वंश के हित के लिए ऐसा जी-तोड़ युद्ध करते हैं 
मानो कोई धामिक जेहाद कर रहे हों । ऐसी अवस्था में उस प्रभुताशाली वंश को 
“असबियत” की क्‍या आवश्यकता रह जाती है, विशेषत: जब उसकी अधीनता एवं 
आज्ञाकारिता अल्लाह की “किताब” की एक ऐसी आज्ञा समझी जाने रूगी हो, जिसमें 
न तो कोई परिवर्तत हो सकता है और न जिसे त्यागा जा सकता है। उसे धार्मिक 
विश्वास की एक कड़ी समझा जाने लगता है। 


ऐसी दशा में उस प्रभुत्वशाली वंश के राज्य एवं शासन की रक्षा या तो उन दासों 
और अन्य अश्रितों के बल-बते पर निर्भर होती है, जो सल्तनत की 'असबियत” की 
छाया में पलते हैं और उसी के आश्रय में आँख खोलते हैं, अथवा उन लोगों की सहा- 
यता पर, जो कुल के सम्बन्ध से तो पृथक हूँ किन्तु जिन्हें राज्य का सम्बन्ध प्राप्त है । 
बनी अब्बास कें युग में यही दशा रही, कारण कि अरबी “असबियत' तो मोतसिर्मा 
और उसके पुत्र वासिक़ बिल्लाह' के समय तक समाप्त हो चुकी थी । तदुपरान्त 
उन्होंने अपना राज्य अजम, तुकं, देलम, सलजूक़ सरीखी अपनी आश्रित क़रौमों द्वारा 
स्थापित रखा। अन्त में अजम ही राज्य पर छा गये और राज्य अपने केन्द्र की ओर 
सिमटने लगा यहाँ तक कि बग्रदाद का क्षेत्र भी उनके उत्पात से सुरक्षित न रह सका । 
देलम ने उस पर अधिकार प्राप्त कर लिया और समस्त इलाक़ों को अपने अधीन कर 


१. अछरू-मोतसिस बिल्लाह, हारूनुरंशीद का पुत्र, जो माम्‌न की मृत्यु के उपरान्त 
८३३ ई० से ८४२ ६ई० तक खलीफ़ा रहा । 


२. अबज्बयासी खलीफ़ा अल वासिक़ बिल्लाह, जो ८४२ ई० से ८४७ ई० तक 
खलीफ़ा रहा। 


अध्याय ३ १०५ 


लिया । खलीफ़ा लोग उन्हीं के अधिकार में थे। फिर भी जब देलम का प्रभुत्व 
समाप्त हुआ तो सलजूक़ राज्य में अधिकारसम्पन्न बन गये और खलीफ़ा लोग उन्हीं 
के अधीन रहने लगे । त्रदुपरान्त वे भी मंदान से हट गये और तातारियों ने राज्य पर 
चढ़ाई कर दी, खलीफ़ा की हत्या करके उसके वंश को नष्ट-श्रष्ट कर डाला। 


मग़रिब में सिनहाजा की भी यही दशा हुई । लूगभग पाँचवीं शताब्दी (हिं०) 
में अथवा इससे कुछ पूर्व उनकी 'असबियत” में दोष उत्पन्न हो गया और उनका राज्य 
घटने लगा । उनके क्षेत्र महदिया, बजाया, क़लूआ तथा इफ़रीक़िया के सीमांत के 
नगरों तक रह गये, अपितु इस सीमित राज्य पर भी शत्रुओं की ओर से कड़े आक्रमण 
होने लगे। किन्तु उनका सम्मान एवं प्रभुत्व एक सीमा तक चलता रहा, यहाँ तक कि 
उनका भी ईहवर के आदेश से अन्त हो गया और वे भी चल बसे । इसके उपरान्त 
मोहाद लोगों को मसमूदह में उनकी “असबियत” के कारण प्रभुत्व प्राप्त हुआ और 
सिनहाजा वंश का नाम व निशान भी मिट गया । 


यही दशा बनी उमय्या के उन्दुल्स के राज्य की हुईं। जब उनकी अरबी अस- 
बियत” समाप्त और अव्यवस्था व्यापक हो गयी तो प्रत्येक शासक अपने अपने 
स्थान पर स्वतंत्र हो गया और समस्त राज्य को आपस में बाँदठ लिया । जो जिस भाग 
पर शासन कर रहा था, वह उसी का स्वामी बन गया । संक्षेप में इनकी भी वही दशा 
हुई जो अजम द्वारा अब्बासियों की हुई थी। प्रत्येक ने शाही उपाधियाँ एवं ऐंश्वर्ये 
तथा वैभव का संग्रह कर लिया । चूँकि उन्दुलुस वालों में 'असबियत” की तथा क़ौमी 
मर्यादा और सहानुभूति की भावनाएँ समाप्त हो चुकी थीं, अत: किसी ने उनके आचरण 
पर कान तक न हिलाये और किसी का भी लेश मात्र विरोध करने अथवा उनके कार्यों 


में परिवत्तेन करने का साहस न हुआ । वे उसी वैभव से अपना राज्य चलाते रहे, जेसा 
कि इब्ने शरफ़' कहता है। 


शर--उन्दुल्स के भूभाग में मोतसिम एवं मोतज़िद के नाम मुझे 
एसी बात कहने पर उद्यत करते हूँ जो मुझे न कहनी चाहिए। 


१. १शवों शताब्दी ईसवो । 


२. मुहम्भद बिन समहम्भद, मृत्यु ४६० हि० (१०६७-६८ ई० ), किन्तु ये शर उसके 
समकालीन इब्न रशीक़ के हें जिन्हें उसने इब्ने शरफ़ के समक्ष पढ़ा था । 


१०६ इब्ने खलदुन का मुक़द्ृ॒भा 


अयोग्य लोगों ने शाही उपाधियाँ धारण कर ली हैं । उनका उदाहरण 
ऐसा है जिससे प्रतीत होता है कि बिल्ली फूलकर सिह बनना चाहती है । 

उन लोगों ने बरबर तथा जनाता क़बीलों में से दासों एवं ऐसे लोगों की सहायता 
से, जो (अफ्रीका) के समुद्रीय तट पर से उन्दुलुस पहुँच गये थे, उन पर अपना सिक्का 
जमाये रखने का प्रयत्न किया । इस तरह उन्होंने बनी उमय्या का उदाहरण अपने 
सामने रखा । उन लोगों की अरबी “'असबियत” जब कमजोर हो गयी तो इब्ने आमिर 
ने उस वंश पर अधिकार जमा लिया। उनमें से प्रत्येक उन्दुल्स के किसी न किसी 
भाग पर शासन करता रहा । यहाँ तक कि लम्तुना के मराबेतीन अपनी अत्यन्त बल- 
शालिनी “असबियत” के जोर पर समुद्र पार करके पहुंचे और उनका राज्य नष्ट कर 
दिया । उन्होंने उस राज्य का समूलोन्मूलन कर दिया । उनके प्रतिपक्षियों में नाम 
मात्र को भी 'असबियत” न थी अतः वे उनका मुक़ाबला न कर सके । 

इस वर्णन से यही निष्कर्ष निकला कि क़ौम में राज्य की नींव “असवियत” पर ही 
पड़ती है। और आगे चलकर वही उसकी रक्षा करती है। अल्लामा तरतूशी ने /सिराजुल 
मलक” नामक अपने ग्रंथ में लिखा है कि राज्य एवं सल्तनत की प्रतिरक्षा का भार 
वेतन एवं वत्ति पानेवाली सेना पर होता है । यह बात साधारण राज्यों की उस अवस्था 
के विषय में सत्य नहीं जिनकी नींव रखी जा रही हो । इस कथन का महत्त्व उसी समय 
के लिए है जब राज्य दृढ़ होकर अपनी अन्तिम अवस्था को प्राप्त हो चका हो और 
देश वालों ने तत्कालीन राज्य के समक्ष सिर झुका दिया हो । ऐसे अवसर पर वेतन 
पानेवाली सेना के बल पर नि:सन्देह राज्य चल सकता है। अल्लामा यह लिखने पर 
सम्भवतः इस कारण विवश हुए कि उन्होंने स्वयं राज्य को ऐसी शक्तिहीन दशा मं 
देखा जब वह यौवन पार करके वार्धक्य में प्रविष्ट हो रहा था। राज्य का अस्तित्व 
दासों एवं आश्रितों पर निर्भर था, या उन वेतन पानेवाले सनिकों पर जो राज्य की 
प्रतिरक्षा हेतु तैयार किये जाते थे । तरतूशी के युग में राज्य की बड़ी अव्यवस्थित दशा 
हो गयी थी और बनी उमय्या के राज्य में घुन लग गया था। वह अपनी अरबी 
“असबियत” खो चुका था और प्रत्येक अमीर अपने अपने स्थान पर एक रवतंत्र शासक 
बन चुका था। इब्ने हद तथा उसके पुत्र मुज़फ़्फ़र सराक़ूसी की सहायता से राज्य 


१. इब्ने अबी आमिर तथा इब्ने अब्बाद अरब क़बीले थे जिन्होंने स्पेन के उमय्या 


बंद की रक्षा की और उसय्या “असबियत” को कुछ समय तक नष्ट होने से 
बचाय रखा। 


अध्याय रे १०७ 


चल रहा था । क्योंकि अरबी छोग भोग-विलास एवं आराम के कुप्रभाव में आ चुके थे 
और ३०० वर्ष से वे समृद्धि की गोद में पल रहे थे, अत: उनकी 'असबियत की भावना 
भी समाप्त हो चुकी थी | तरतूशी ने एक स्वतंत्र शासक के राज्य-काल में आँख खोली 
और उसके राज्य को चारों ओर इस दृढ़ता से फैला दिया कि उसके विरुद्ध कोई सिर 
न उठा सकता था। राज्य की प्रतिरक्षा का कार्य वेतन तथा वृत्ति पानेवाली सेना 
ही करती थी, अत: उसने स्वयं देखे हुए वातावरण के अनुसार उपर्युक्त सिद्धान्त बना 
लिया कि राज्य की रक्षा सेना से होती है। उसने राज्य की प्रारम्भिक दशा पर दृष्टि 
नहीं डाली और यह समझने का प्रयत्न नहीं किया कि राज्य की नींव. 'असबियत” 
पर ही पड़ती हैं। “ईह्वर जिसे देना चाहता है उसे अपना राज्य देता है।' न्‍ 


(३) कुछ शासक वंश “असबियत" की उपेक्षा करके भी 
राज्य स्थापित करते हैं 


यह इस प्रकार होता है कि एक वंश अथवा क़ौम की 'असबियत का लोहा दूर- 
दूर की क्ौमें तथा क़बीले मान लेते हैं और दूर-दूर के राज्यों के शासक भी उसकी आज्ञा 
का पालन करने के लिए उद्यत रहते हैं और उसके ऐश्वर्य तथा गौरव पर भरोसा रखते 
हैं। अब यदि उक्त “असबियत” वाला कोई प्रभावशाली व्यक्ति अपने राज्य से निकल- 
कर उनके पास पहुँच जाता है तो उन राज्यों के शासक उसका सहर्ष स्वागत करते हें 
और उसकी सहायता हेतु कटिबद्ध रहते हैं तथा उसके राज्य को दृढ़ बनाने का हृदय से 
प्रयत्न करते हैं कि किसी प्रकार वह प्रभुत्व नये सुल्तान के हाथ में आ जाय। इस 
सहायता के फलस्वरूप उनको नये बादशाह से बड़े-बड़े पद प्राप्त होते हैं, वज़ीर एवं 
अन्य उच्च पदाधिकारी बनने की उन्हें अभिलाषा होती है। उन्हें इस बात की आशा 
एवं आकांक्षा कदापि नहीं होती कि वे नये राज्य में हिस्सा बटायेंगे और बराबर के 
साझेदार बनेंगे। उस बादशाह की “असबियत” उन्हें हृदय से स्वीकार होती है और 
उसकी शक्ति का उन्हें विश्वास होता है। उसकी क़ौम के प्रभुत्व एवं आतंक की संसार 
में इतनी अधिक धम होती है कि लोग उसकी अधीनता एवं वशंवदता को धामिक 
विश्वास की वस्तु समझते हैं और उसके विरुद्ध कोई कार्य करना बहुत बड़ा पाप 
समझते हैं। उनके मस्तिष्क में यह बात बँठ जाती है कि इधर इन्होंने उसकी आज्ञाओं 
का उल्लंघन किया तो उधर दैवी प्रकोप उन पर टूट पड़ेगा। 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घृत । 


१०८ इब्ने खलदून का मुकदमा 


बनू इदरीस को मग्रिंबे अक़सा' तथा उबंदीईन को इफ़रीक्रिया एवं मिस्र में 
इसी स्थिति का सामना करना पड़ा। यह युग वह था जब कि अबू तालिब' के वंशज 
पुवें से भागकर मग़रिब के भू-भाग में पहुँचे थे और बनी अब्बास के मुक़ाबले में उन्होंने 
खिलाफ़त का दावा किया था। क्योंकि बनी अब्द मनाफ़ में बनी उमय्या के बाद 
खिलाफ़त एवं सल्तनत साधारण रूप से बनी हाशिम का अधिकार समझी जाती थी, 
अतः इन लोगों ने अब्बासी ख़लीफ़ाओं के मुक़ाबले में खलीफ़ा होने का दावा किया । 
ये लोग अब्बासियों की राजघानी के आसपास के स्थानों को छोडकर मग़रिबे अक़सा 
की ओर जा पहुँचे और स्वतंत्र राज्य का दावा करने लगे । बरबरों ने कई बार उनकी 
सहायता करके उनका राज्य एवं शासन स्थापित कराया। अवरबा तथा मृग़ीला 
क़बीलों ने बनू इदरीस की सहायता की । कुतामा, सिन्हाजा तथा हव्वारा उबेदीईन' 
की सहायता पर कटिबद्ध हो गये। अन्त में असबियतों' के ज्ोर से बरबर क़बीलों 
ने इृदरीसियों तथा उबैदीईन के राज्य स्थापित करा दिये। उन्होंने सर्वप्रथम अब्बा- 
सियों के अधिकार से पूरा मगगरिब छीन लिया और तत्पश्चात्‌ इफ़रीक़िया। इसके बाद 
अब्बासियों का राज्य कम होने रूगा और वे परेशान होने लगे । उबेदीईन का राज्य 
उनके विपरीत फंलने तथा बढ़ने छूगा, यहाँ तक कि मिस्र, शाम तथा हिजाज़ सब 
उबैदीईन के अधीन हो गये और उन्होंने अब्बासियों से इस्लामी राज्य में आधा-आधा 
हिस्सा बाँट लिया । बरबरियों ने, जिन्होंने अपने प्रयत्न से उबंदीईन का राज्य स्थापित 
कराया था, अपने मामले उन्हीं के समक्ष प्रस्तुत करना शुरू कर दिया और उन्हीं 
की वशंवदता स्वीकार कर ली। वे वास्तव में उनके अधीन उच्च पदों की आशाएं 
किया करते थे और इसी पर गे करते थे, कारण कि उनके हृदय एवं मस्तिष्क पर बनी 
हाशिम के राज्य सम्बंधी अधिकार का बड़ा प्रभाव था और वे किसी प्रकार उनका विरोध 
नहीं कर सकते थे। यह घटना उसी प्रकार की थी जिस प्रकार इससे पूर्व मुज़र तथा 


१. मोराको । 

२. अबू तालिब बिन अब्दुल मुत्तलिब, मुहम्भर साहब के चाचा। हज़रत अली 
इन्हों के पुत्र ये। 

३. अब्द मनाफ़। 

४. बनी हाशिम। अरब का एक प्राचीन क़बोला जो हाशिम बिन अब्द मनाफ़ 
के नाम पर चला। मुहम्भद साहब के इसो कबीले से सम्बन्धित थे। 

५. फ़ातेमो। 


अध्याय २ १०९ 


क्रेश का प्रभुत्व बहुत-सी क़ौमों ने स्वीकार कर लिया था। इस कारण उनका भ्रभुत्व 
कई पीढ़ियों तक चला, यहाँ तक कि अरबों का राज्य पूर्णतः समाप्त हो गया। ईश्वर 
ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में कोई परिवर्तन नहीं कर सकता । 2 


(४) बड़े बड़े राज्यों तथा शाही अधिकारों का अभ्युदय किसी धर्म 
अथवा धामिक प्रचार (दावत) के आधार पर होता है 


इसका कारण यह है कि राज्य प्रभुत्व द्वारा प्राप्त होता है और प्रभुत्व असबियत” 
से उत्पन्न होता है। विभिन्न इच्छाओं का एक ही माँग पर केंद्रित हो जाना और सब 
लोगों का एक-सा दृष्टिकोण होना, एक ही केन्द्रीय विश्वास-बिन्दु पर उनका संग- 
ठित हो जाना देवी सहायता के बिना असम्भव है। यह देवी सहायता सत्य-आधारित 
धर्म की स्थापना के सम्बंध में प्राप्त होती है। ईश्वर का आदेश है-- यदि तुम पृथ्वी 
का पूरा खज़ाना भी व्यय कर डालते, तो तुम उन लोगों को संगठित न कर सकते थे। _ 

इसका कारण यह है कि जब हृदय वासनाओं के उपभोग तथा लौकिक बातों की 
ओर आईऊक्ृष्ट होने लूगता है तो लोगों में एक दूसरे से आगे बढ़ने की भावना उत्पन्न हो 
जाती है और पारस्परिक मत-भेद प्रारम्भ हों जाता है। जब संसार एवं उसकी मिथ्या 
वासनाओं को त्याग कर लोगों की आत्मा सत्य की ओर आक्ृष्ट होती है और ईहवर की 
प्रसन्नता प्राप्त करने की ओर प्रवृत्त होती है, तो इन सबका उद्देश्य एक होता है। न 
पारस्परिक संघर्ष समाप्त हो जाते हैं और विरोध एवं झगड़ों का अन्त हो जाता है। 
प्रत्येक व्यक्ति एक दूसरे की सहायता की इच्छा करने लगता है। इस प्रकार जब सब 
लोग संगठित हो जाते है तो उनका एक भव्य राज्य स्थापित हो जाता है। इसका 
उल्लेख आगे किया जायगा। 


(५) धार्मिक प्रचार (दावत) “असबियत'' की शक्ति बढ़ा देता हैं 
हम इस बात का उल्लेख कर चके हूँ कि धामिक भावनाएँ ईर्ष्या एवं द्वेष की जड़ें 
काटकर लोगों को पूर्ण रूप से सत्य की ओर प्रेरित कर देती हैँ । धर्मानुयायी अपनी 
किसी भी समस्या पर एक ही दृष्टि-कोण से विचार किया करते हूँ, क्योंकि स व्रको 
इच्छाएँ एक ही प्रकार की होती हैं और सबका उद्देश्य भी एक ही होता है। उस पर वे 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घ्त । 
२. क़रान दारीफ़ से उदघृत। 


११० इब्ने खलदून का मुक़दमा 


दृढ़ रहते हैं। राज्य के इच्छुक, धर्मनिष्ठ लोगों से संख्या में चाहे जितने अधिक हों, 
उनके उद्देश्य भिन्न तथा मिथ्या बातों से पूर्ण होते हैं। वे मृत्यु के भय से एक दूसरे 
से पृथक हो जाते हैं। वे धरम निष्ठ लोगों का ही चाहे उनकी संख्या अधिक क्यों न 
हो, मुक़ाबला नहीं कर सकते | वे उनसे पीछे रह जाते हैं। इस्लाम के प्रारम्भ में अरबों 
की यही दशा थी, कारण कि क़ादिसिया एवं यरमूक' के युद्ध में इस्लामी सेनाओं 
की संख्या ३०,००० से कुछ ही अधिक थी । इसके विपरीत फ़ारस की सेना क़ादिसिया 
के युद्ध में १, २०, ००० से कम न थी और हुरकुल की सेना वाक़दी के अनुसार चार छाख 
थी। ये सांसारिक लोग इतनी अधिक संख्या के बावजूद अरबों के आक्रमण को न रोक 
सके, अपितु अरबों ने उन्हें पराजित कर दिया और उनकी घन-सम्पत्ति लूट ली। 

यही दशा लमतूना एवं मुवह हेदीन के मुक़ाबले में मग्ररिब के क़बीलों की थी। 
उनमें “असबियत” भी अधिक पायी जाती थी और वे संख्या में भी अधिक थे, किन्तु 
लमतूना एवं मुवह हेदीन क़बीलों के धामिक संगठन ने उनकी क़ौमी 'असबियत 
की बड़ी उन्नति की थी और वे सब सत्य के लिए प्राण तक देने को उद्यत रहते थे। इसी 
कारण मग्गरिबी “असबियत” उनका मुक़ाबला न कर सकी और उनके आक्रमण को 
सहन न कर सकी । इसी तथ्य के अन्तगंत यह भी देखना चाहिए कि जब उनका धामिक 
उत्साह एवं जोश ठंडा पड़ गया तो उनके राज्य का पतन हो गया। आजकल श्रभुत्व 
का आधार क़ौमी “असबियत” है, न कि किसी धर्म के अनुयायियों की संख्या । इस प्रकार 
समान “असबियत” वाले राज्य अथवा कुछ कम या अधिक “असबियत” वाली सल्तनतें 
उन राज्यों पर अधिकार प्राप्त कर लेती हैँ, जो किसी समय धामिक उत्साह के कारण 
उन पर प्रभुत्व प्राप्त किये हुए थीं, भले ही वे “असबियत” में भी अधिक थीं और 
“बदवियत” में भी । 

यही दशा उस समय थी जब कि मुवह हेदीन जनाता के मुक़ाबले में दृढ़ थे । 
जनाता, मसामेदा की तुलना में यद्यपि “बदवियत” में भी अधिक थे और वहशत-पसन्दी 
में भी, किन्तु मसामेदा के महदी के अधीनस्थ लोगों के धार्मिक उत्साह एवं मज़हबी जोश 


१. जोरडन की पूर्वो जाखा। यहाँ अरब सेनापति खालिद का अगस्त ६३६ ई० 
में शाम (सीरिया) के बादशाह हेरेकलियस अथवा हुरक़ुल की बहुत भारी सेना 
से भी भीषण युद्ध हुआ, जिसमें शाम वाले पराजित हो गये। इब्ने खलदून ने 


जाम एवं ईरान की जो संख्या बतायी है उसका उल्लेख तबरी एवं मसऊदी ने 
नहीं किया है। 


अध्याय ३ १११ 


से भरे होने के कारण उनकी क़ौमी “असंबियत” बड़ी शक्तिशाली और जोरदार हो गयी 
थी। इसी कारण प्रारम्भ में जब उनका “जनाता” से संघर्ष हुआ तो उन्होंने उन लोगों 
पर अपना अधिकार जमा लिया, किन्तु जब इन्हीं लोगों का धाभिक उत्साह ठंडा हो गया 
और मज़हबी जोश कम हुआ तो जनाता ने इन्हें हड़प कर लिया। जनाता चारों ओर 
से उन पर टूट पड़े और राज्य उनके हाथों से छीन लिया । “ईश्वर में अपने आदेशों का 
पालन करा लेने की शक्ति है। 


(६) धा्िक प्रचार “असबियत' के बिना पूर्ण नहीं होता 


इस बात का उल्लेख हो चुका है कि साधारण प्राणियों को किसी दृष्टिकोण एवं 
उद्देश्य पर एकमत करने के लिए उभारना हो तो उसके लिए “असबियत ” परमावई्यक 
है। हदीस में लिखा है---“ईइवर ने कोई ऐसा पैग़म्बर नहीं भेजा जिसे अपने अनुयागियों 
की सहायता न प्राप्त हो ।” जब नबियों का ही, जो लोगों की आदतें बदलने में सबसे 
अधिक योग्यता रखते हैं, “असबियत” के बिना काम नहीं चल सकता, तो अन्य लोगों का 
ज़िक्र ही क्या ? आदतों के परिवत्तंन के लिए उन्हें तो “असबियत” की और भी अधिक 
आवश्यकता है, कारण कि “असबी” सहायता के बिना वे किसी को सत्य-धर्में की ओर 
प्रेरित ही नहीं कर सकते । “इब्ने क़सी शेखुस सूफ़िया खरू उन-नालेन नामक 
तसब्वुफ़ के ग्रंथ के लेखक जब सत्यनिष्ठ प्रेरणा का प्रचार करके उन्दुलुस में मह॒दी के 
प्रचार से पूर्व अपने सहायक मुराबेतून को साथ लेकर उठे तो कुछ समय तक उनका 
बड़ा ज़ोर रहा, कारण कि एक ओर तो लम्तूना मुवह हेदीन के साथ भिड़े हुए थे 
और उनका पूरा ध्यान उन्हीं की ओर था। दूसरे, उन्दुलस में उस समय कोई “असबियत 
वाले क़बीले भी न थे कि वे उनके वेग को रोकते, अतः उनका क़ंदम जमा। किन्तु जैसे 
ही मुवह हेदीन मग़रिब पर छाये तो इब्नुल क़सी भी अपने साथियों के साथ मुवह हेदीन 
के समक्ष झुक गये और उनके प्रचार में उनके सहायक बन गये । अरकश के क़िले तथा 
उसकी सीमाओं से मुवह हेदीन को आगे बढ़ने का उन्होंने अवसर दे दिया । इस प्रकार 
उन्दुलुस में मुवह हेदीन के प्रचारक सर्वप्रथम यही मुराबेतून थे और इन्हीं के विद्रोह 
को मुराबेतून का विद्रोह कहा जाता है। 


२१. क़रान दारीफ़ से उद्धृत । 


२. अहमद बिन क़सी (मृत्यु ५४६ हि०/११५१ ई०) । उन्होंने अपना विद्रोह 
११४१ ई० के लगभग प्रारम्भ किया। 


११२ इब्ने खलदून का म॒क़्हटमा 


संक्षेप में जब इसी प्रकार सर्वेंसाधारण में दुराचार प्रचलित हो जाता है तो इबादत 
करनेवाले धर्मनिष्ठ, फ़क्ीह तथा आलिम, अत्याचारी अमीरों के सुधार एवं पथ- 
प्रदर्शन के लिए उठ खड़े होते हैं और द्ुष्टता एवं निद्य कर्म को मिटाकर सदाचरण 
फैलाते हैं। इन प्रचारकों का केवल यही उद्देश्य होता है कि वे ईश्वर की ओर से पुण्य 
के पात्र बनें। उन्हें देखकर उनके बहुत से अनुयायी उठ खड़े होते हैं और प्राण हथेली 
पर रखकर उनके साथ हो लेते हैं। भीषण खतरों का सामना करते हूँ । कुछ लोग तो 
मृत्यु के भी शिकार हो जाते है, किन्तु असबियत” के बिना इतने महान्‌ कार्य का बीड़ा 
उठाने के कारण उन्हें उससे कोई लाभ नहीं होता, वे व्यर्थ में ही प्राण त्याग देते हैं । 
ईश्वर ने ऐसे खतरों में अपने प्राण डालने का आदेश नहीं दिया है, अपितु शक्ति अथवा 
क्षमता का बंधन निश्चित किया है। मुहम्मद साहब ने आदेश दिया है कि “यदि तुम 
दुराचार होते देखो तो अपने हाथ से उसको बदलने का प्रयत्न करो | यदि तुममें इतनी 
शक्ति न हो तो जबान से समझाओ । यदि यह भी न कर सको तो केवल हृदय से उसे 
बुरा समझो । 

बादशाहों के आचार-व्यवहार, सल्तनतों के सिद्धान्त एवं नियम ऐसी गहरी जड़ें 
पकड़े होते हैं कि वे उस समय तक, जब तक कोई प्रभावशाली प्रचारक न हो, हिल 
नहीं सकते । इस प्रचार के पीछे भी कबीले एवं वंश की 'असबियत” का होना आवश्यक 
है। इसी प्रकार नबियों की सत्य संबंधी पुकार में भी 'असबियत” मौजूद होती है, 
यद्यपि उनको सत्य का विशेष समर्थन प्राप्त होता है और ईश्वर की पूरी सहायता उनके 
साथ होती है, किन्तु इस कारण कि ईश्वर ने संसार में प्रत्येक वस्तु का आधार आदत 
एवं कारण को बनाया है, अत: नबियों को भी 'असबियत' से काम लेने की आवश्यकता 
पड़ जाती है। अब वह व्यक्ति जो असबियत” के बिना ऐसे महान्‌ कार्य करना चाहे 
तो यद्यपि वह सत्य पर ही दृढ़ क्यों न हो, विनाश के गत॑ में गिर जायगा। वह व्यक्ति 
जो गृप्त रूप से राज्य एवं शासन का आकांक्षी हो और बाह्य रूप से धर्म तथा मजहब 
का दावा करे, तो वास्तव में वह इसी योग्य है कि बाधाएँ उसे रोक लें और विनाश उसके 
मार्ग में रोड़ा बन जाय । कारण कि द्वरई राज्य एवं धार्मिक इमामत' देवी आदेश एवं 
सहायता, सत्यता तथा मुसलमानों के प्रति निष्ठा के बिना स्थिर नहीं रह सकतों । 
यह ऐसा तथ्य है जिस पर किसी बृद्धिमान्‌ मुसलमान को कोई सन्देह हो ही नहीं सकता । 

सर्वप्रथम ऐसा असंतोष एवं ऐसी हलचल बग़दाद में ख़ालिद दरयूश् नामक एक 


१. नेतृत्व, साधारण प्रयोग में नमाज्ञ पढ़ाना । 


अध्याप ३ ११३ 


व्यक्ति ने मचायी । ताहिर ने विद्रोह कर दिया था। खलीफ़ा की ह॒त्या हो चुकी थी । 
मामून को ख्रासान से इराक़ पहुँचने में विलम्ब हुआ और उसने अली बिन मूृसीरिजा 
को जो इमाम हुसेन के वंशज थे, अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया । समस्त 
बनी अब्बास मामून के विरोधी होकर बेअत' समाप्त करने पर उद्यत हो गये। उन्होंने 
इबराहीम बिन अल महदी के हाथ पर बैअत कर ली। इस प्रकार यह ऐसे असंतोष 
एवं हरूचल का यूग था कि समस्त बग़दाद नगर शासन के क़ानूनों की उपेक्षा करने 
लगा था । शान्तिपूर्वक जीवन व्यतीत करनेवाली प्रजा पर नगर के गुंडों, बदमाशों 
तथा सनिकों ने अत्याचार प्रारम्भ कर दिया। वे मार्गों में लूटमार करके धन-सम्पत्ति 
बाज़ारों में लाकर खुल्लमखल्ला बंचने लग | नगर-वासी न्याय हेतु अधिकारियों के 
पास जाते किन्तु वे उनकी बात भी न सुनते । ऐसी अव्यवस्थित दशा में धर्म- 
निष्ठ एवं सुधारक लोग अत्याचारियों की रोक टोक एवं हिसा के विनाश हेतु मैदान में 
निकल आये। इसी समय खालिद दरयूश नामक एक सुधारक बगदाद में उठ खड़ा 
हुआ, जिसने परोपकार एवं सदाचार के प्रचार एवं दुष्टता तथा दुराचार के विनाश 
का ब्रत लिया । एक बहुत बड़ा समूह उसकी पताका के नीचे आकर एकत्र हो गया। 
उपर्युक्त सुधारक ने उपद्रवकारियों से घोर युद्ध किया और उन पर अधिकार जमाकर 
उन्हें ब्री तरह कुचल दिया। 


खालिद के उपरान्त एक अन्य व्यक्ति अबू हातिम सहल बिन सलामह अंसारी 
बग़दाद के सामान्य लोगों में से उठ खड़ा हुआ | वह गले में कुरान लटकाकर सत्य का 
नारा लगाता हुआ पहुँचता था। इस प्रकार उसने लोगों को सदाचार एवं उपकार की 
ओर प्रेरित किया और दुष्टता एवं दुराचार से उन्हें बाज़ रखा। अल्लाह की पुस्तक 
एवं मुहम्मद साहब की सुन्नत पर आचरण करने के लिए उसने उन्हें विवश किया । 
बनी हाशिम के तथा सम्मानित एवं निम्न वर्ग के सभी लोग उसके सहायक बन गये । 
वह बग्रदाद पहुँचकर ताहिर के महल में उतरा । खज़ाने पर अधिकार जमाया और नगर 
में चक्कर लगाकर उसने दुराचारियों एवं बदमाशों को धमकाया। लोगों को समझाया 
कि वे नगर के उचक्कों को अपनी रक्षा हेतु' कुछ न दें । खालिद दरयूश ने उससे कहा कि 


१. अधघोनता की शपथ। 
२. खफ़ारा, तबरी न इस शब्द की बड़ी स्पष्ट व्यास्या की है। वह लिखता है--- 


ख़फ़र का यह अर्थ है कि कोई किसो उद्यान के स्वामी के पास पहुंचे और 
८ 


११४ इब्न खलदून का म॒क़दमा 
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में समझता हूँ, शासन का इसमें कोई दोष नहीं ।” सहल ने उत्तर दिया,--जो कोई 
भी अल्लाह की पुस्तक एवं मुहम्मद साहब की सुन्नत का विरोध करेगा, में उससे युद्ध 
करूँगा ।” इबराहीम बिन अल-महदी ने जब सहल की यह बढ़ती हुई शक्ति देखी तो 
सेना को सुव्यवस्थित करके उसे दंड देने हेतु भेजा। सेना ने उस पर अधिकार प्राप्त 
करके उसे बन्दी बना लिया। इस प्रकार उसकी पूरी शान मिट्टी में मिल गयी और वह 
बड़ी कठिनाई से भाग सका। यह घटना २०१ हि० (८१७ ई० ) में घटी । 

इसी प्रकार उसके उपरान्त भी बहुत से बनावटी सत्य का दावा करनेवाले उठे। 
उन्होंने यह न समझा कि सत्य को दृढ़ करने के लिए 'असबियत कितनी आवश्यक 
है। वे अपने दुराचार के दुष्परिणाम के विषय में भी न सोच सके । उनके विषय में यही 
उचित था कि यदि वे पागल हों तो उनका उपचार किया जाय । यदि वे राज्य में विघ्न 
डालते हों तो उनकी मार-पीट की जाय, अथवा उन्हें मृत्युदंड दिया जाय, अथवा उन्हें 
मसखरा समझकर उनकी ओर से उपेक्षा की जाय । 

इनमें से कुछ ऐसे भी हैं जो फ़ातेमी इमाम महदी आखिरुजू ज़र्मा के, जिनकी 
वे प्रतीक्षा किया करते हैं, अपने आपको प्रतिनिधि घोषित करते हुए उनके प्रचारक 
बन जाते हैं। कोई स्वयं महदी बन बैठता है और कोई उनका प्रचारक एवं सहायक 
होने का दावा करता है। ये धू्त न तो फ़ातेमियों के तथ्य को समझते हैँ न उस इमाम के 
विषय में, जिसकी प्रतीक्षा हो रही है। अधिकांश ख़बती, पागल तथा छली एवं घृत 
होते है जो इन कुकर्मों एवं इसी प्रकार के प्रचार से राज्य एवं शासन, जिसकी उन्हें 
महत्त्वाकांक्षा होती है, प्राप्त करना चाहते हैं। परिस्थिति के अनुकूल न होने के कारण 
वे अपने उद्देश्य तक पहुंचने में असमर्थ रहते हैं । इसी कारण वे समस्त सम्बंधों को त्याग- 
कर धर्म का ढोंग रचते हैं और समझते हैं कि धारमिक आवरण में वे अपने उद्देश्य की 
पूर्ति कर लेंगे । जो हानि भविष्य में होनेवाली होती है, उस तक उनकी बुद्धि नहीं 
पहुँच पाती । इसी उत्पात के कारण वे शी घ्र ही मौत के घाट उतर जाते हैं और अपने 
कुकर्मों का दंड भोग लेते हैं। 

इसी आठवीं शताब्दी हि० (१४वीं शताब्दी ई० ) के प्रारम्भ में सूस में तुवेज्िरी 
नामक एक व्यक्ति सूफ़ियों के वेष में उठा और उसने भूमध्यसागर के तट पर स्थित 


उससे कहे कि “तुम्हारा उद्यान हमारो रक्षा (ख़फ़र) में है। में किसो 
बदमाश को इसे हानि न पहुँचाने दूंगा। तुमको इतना घन प्रति मास देना 
होगा ।” 


अध्याय ३ ११५ 


मास्सा नामक मस्जिद में जाकर दावा किया कि 'में फ़ातेमी इमाम महदी हूँ जिनकी 
लोग प्रतीक्षा कर रहे हैं।” साधारण लोग भ्रम में पड़ गये। वास्तव में उस युग में 
लोग दुर्घटनाओं एवं कष्टों के कारण उकता तथा घबड़ा गये थे और इमाम मह॒दी की 
प्रतीक्षा कर रहे थे, वे यह भी जानते थे कि इमाम मह॒दी अपना प्रचार उसी मस्जिद 
से प्रारम्भ करेंगे। फलतः समस्त बरबरी क़बीले उसकी सहायतार्थ एकत्र हो गये। सर- 
दारों एवं अमीरों ने जब यह दशा देखी तो खटक गये और भयभीत हो गये कि विलम्ब 
के कारण विद्रोह हो जायगा और राज्य हाथ से निकल जायगा। उमर अस सकसीवी, 
मुसमूदा के एक सरदार ने गुप्त रूप से एक आदमी को तैयार करके उस झूठे की बिछौने 
पर ही हत्या करा दी। 

ग़मारा में भी इसी आठवीं शताब्दी के प्रारम्भ में अब्बास नामक एक व्यक्ति ने 
महदी होने का दावा किया। बहुत से क़बीलों के मूर्खे लोग उसके बहकावे में आकर 
उसके सहायक बन गये । उसने साहस कर बादिस नामक नगर पर आक्रमण करके 
उसे अपने अधिकार में कर लिया । किन्तु उसके प्रचार को प्रारम्भ हुए चालीस दिन ही 
हुए थे कि वह भी क़त्ल होकर अन्य धूर्तों के पास पहुँच गया । 

संक्षेप में इतिहास द्वारा इस प्रकार के अनेक उदाहरणों का पता चलता है। 
वास्तव में “असबियत” के प्रभाव की उपेक्षा के कारण इसी प्रकार के कष्टों का सामना 
करना पड़ता है। वास्तव में जो ढोंग रचे एवं धोखे का जाल बिछाये, वह इसी योग्य 
है कि शीघ्र ही दंड का पात्र हो, कारण कि “पापियों के लिए यही दंड है ।”' 


(७) प्रत्येक राज्य अपने विशेष क्षेत्र में सीमित रहता है, उसके 
बाहर नहीं बढ़ सकता 

जो क़ौम किसी सलतनत की नींव रखती है और उसके स्थायित्व के साधन एकत्र 
करती है उसको अनिवार्य रूप से विभिन्न प्रान्तों एवं सीमाओं में विभाजित हो जाना 
पड़ता है, ताकि शत्रु से रक्षा के साधन और सल्तनत के आदेश उपलब्ध हो सकें। उदाहर- 
णार्थ खराज की वसूली एवं फ़साद का खंडन इत्यादि भली-भाँति हो सके | जब क़ौम इस 
प्रकार विभिन्न भौगोलिक क्षेत्रों में विभाजित हो जाती है और सीमाएं निश्चित हो जाती 
हैं, तो किसी-न-किसी सीमा पर पहुंचकर उस राज्य के मनुष्यों की आबादी का अन्त 
आ जाता है। इसी सीमा को राज्य की अंतिम सीमा तथा सल्तनत के वृत्त का राज्य 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घृत। 


११६ इब्ने खलदून का मुक़्हमा 


के केन्द्र से दुरतम बिन्दु समझना चाहिए । अब यदि राज्य अपनी इस अन्तिम सीमा को 
पार करके आगे बढ़ना चाहता है तो वह क़ौमी सहायकों से वंचित रह जाता है और 
पड़ोसी शत्रुओं को अपनी इच्छाओं की पूर्ति का सुअवसर मिल जाता है। सल्तनत 
कठिनाई में पड़ जाती है, कारण कि इधर शत्रु की धृष्टता में वृद्धि हो जाती है और 
उधर स्वयं सल्तनत का आतंक एवं उसका सम्मान घट जाता है। 

जब क़ौम की संख्या इतनी अधिक हो कि विभिन्न दिज्ञाओं एवं सीमांतों में विभा- 
जित हो जाने के उपरान्त भी लोग बच रहें तो सल्तनत में इतनी शक्ति शेष रहती है कि 
वह अपने राज्य की सीमा को आगे बढ़ाती चली जाय, यहाँ तक कि अपनी क़ौमी शक्ति 
के अनुपात से वह एक ऐसी सीमा पर आकर ठहर जाय जिसके आगे वह शक्ति उपलब्ध 
न हो। इसकी स्वाभाविक वजह यह है कि एक विशेष सीमांत पर पहुँचकर राज्य का 
विस्तार सम्भव नहीं होता। असबी” शक्ति ही राज्य में पूर्ण रूप से विद्यमान रहती 
है। यह बात विशेष रूप से “असबियत” तक ही सीमित नहीं अपितु प्रत्येक कार्य 
सम्बंधी शक्ति की यह विशेषता है। इस प्रकार सल्तनत अपने केन्द्रीय स्थान पर तो पूर्ण 
बल एवं शक्ति के साथ स्थापित होती है और जैसे-जैसे वह अपने चारों ओर फैलती 
है उसमें कमजोरी आती जाती है, यहाँ तक कि अन्तिम सीमा पर पहुँचकर उसका ज़ोर 
पूर्णतः घट जाता है। अब वह सीमान्त के उस पार नहीं बढ़ सकती । इसे एक प्रज्वलित 
वस्तु के उदाहरण द्वारा स्पष्ट किया जा सकता है । ऐसी वस्तु की किरणें जितनी ही 
अपने केन्द्र से दूर होती जाय॑ंगी, मद्धिम पड़ती जायँगी, यहाँ तक कि एक सीमा पर 
पहुँचकर वे पूर्णतः समाप्त हो जायँगी और फिर अंधकार ही अंधकार रहेगा । यही 
कारण है कि जब सल्तनत शक्तिहीन होने लगती है तो सीमांत के आस*पास उसका 
जोर घटने लगता है, यद्यपि तब तक केन्द्र सुरक्षित होता है। अन्त में वह स्वयं ही 
शक्तिहीन होकर समाप्त हो जाता है। अथवा यों कहा जा सकता है कि राज्य का 
केन्द्र हृदय के समान है जो शरीर में प्राण फैलाता है। हृदय पर अधिकार प्राप्त कर 
लेने के उपरान्त शरीर के अंग स्वयं शक्तिहीन हो जाते है। उदाहरण-स्वरूप फ़ारस 
की सल्तनत का केंद्रीय स्थान मदायन' था। जब मुसलमानों ने उस पर अधिकार 
प्राप्त कर लिया तो फ़ारस का सम्पूर्ण राज्य स्वतः नष्ट हो गया। मदायन की विजय 
के उपरान्त राज्य के जो भाग यज़्दजद॑ं के अधिकार में रह गये, वे राज्य को विनाश 
से न बचा सके। 


१. ((८579॥09. 
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इसके विपरीत श्ञाम की रूमी' सल्तनत के इतिहास पर दृष्टिपात किया जाय 
तो पता चलेगा कि जब मुसलमानों ने रूमियों से शाम छीन लिया तो वे लोग अपने 
राज्य के केन्द्र कुस्तुन्तुनिया में पहुँच गये और शाम के अधिकार से निकल जाने के कारण 
उनको अधिक हानि नहीं हुईं। उनका राज्य चलता ही रहा, यहाँ तक कि फिर ईश्वर 
ने उन्हें पूर्णतः: नष्ट कर डाला | 

यदि अरबों का ही उदाहरण सामने रखा जाय तो पता चलेगा कि इस्लाम के 
प्रारम्भिक काल में वे अपनी संख्या अधिक होने के कारण अपने पड़ोसी राज्यों, शाम, 
इराक़ तथा मिस्र पर विजयी हो गये। फिर वहाँ से भी आगे बढ़कर सिन्ध, हब्श,' 
इफ़रीक़िया तथा मग़्रिब को उन्होंने अपने अधिकार में कर लिया। तदुपरान्त उन्दुलस 
भी विजय कर लिया । इसके बाद जब उनका राज्य विभिन्न भागों में विभाजित हुआ 
और उन भागों की सीमाएँ निर्धारित हुईं तथा विविध राज्यवासी राज्यरक्षा की समस्या 
में फंसे तो विभाजन के कारण उनकी संख्या भी कम हो गयी और इससे उनकी विजयों 
का क्रम टूट गया। इस्लाम के आतंक में अन्तर पड़ने लगा और उसमें अपने सीमान्त 
से आगे बढ़ने की शक्ति न रही। इस प्रकार अरबों का राज्य घटते-घटते समाप्त हो 
गया। यही दशा बाद के आनेवाले राज्यों की हुई। सल्तनतों का स्थायित्व उनके 
समर्थकों की अधिकता एवं न्यूनता पर निर्भर हो गया। जब विभाजन के कारण क़ौम 
की जनसंख्या घटी तो विजय का क्रम बन्द हो गया और प्रभुत्व भी समाप्त हो गया। 
ईव्वर इसी प्रकार प्राणियों से व्यवहार करता है। 


(८) सल्तनत का गौरव, उसके राज्यविस्तार तथा स्थायित्व पर एवं 
जीवन, उसके सहायकों की संख्या की अधिकता एवं 
न्यूनता पर निर्भर होता है 
इसका कारण यह है कि राज्य के स्थायित्व का आधार 'असबियत” है और 
“असबियत” वाले ही उसके रक्षक होते हैं। वही राज्य की विभिन्न दिशाओं में फैलते 


हैं और उसकी जड़ों को दृढ़ बनाते हैँ। जब सल्तनत के सहायक एवं रक्षक तथा “अस- 
बियत” वाले अधिक संख्या में होंगे तो राज्य की शक्ति एवं ज़ोर अधिक होगा और 


उस राज्य का क्षेत्र विस्तृत हो जायगा। 


१. बज्न्टाइन । 
२. अबीसीनिया। 
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इस्लामी सल्तनत को ही उदाहरणस्वरूप सामने रख लिया जाय | जब अरबों को 
ईश्वर ने इस्लाम के कारण संगठित कर दिया तो तबूक के युद्ध तक, जो मुहम्मद साहब 
के पवित्र जीवन-काल का अन्तिम युद्ध समझा जाता है, मुसलमान अर्वारोहियों तथा 
पदातियों की संख्या, जिनमें मुज़र तथा क़हतान कबीले भी सम्मिलित थे, एक राख 
दस हज़ार' तक पहुँच गयी थी। इसके बाद मुहम्मद साहब की मृत्यु तक जिन लोगों 
ने इस्लाम स्वीकार किया उन्होंने इस संख्या में और भी वृद्धि कर दी। ये लोग राज्यों 
की विजय हेतु उठे तो कोई शक्ति इन्हें रोक न सकी और कोई बात इनके मार्ग में बाधक 
न हो सकी | उस युग की दो सबसे बड़ी सत्ताएँ, अर्थात्‌ फ़ारस एवं रूम के राज्य भी उनके 
चरणों में गिर पड़े । तुर्कों को पूर्व में, फ़िरंग एवं बरबर को परिचिम में तथा क़त को 
उन्दुलस में उन्होंने विजय कर लिया । हिजाज़ के भूभाग से निकलकर वे सुदूर पश्चिम 
में सूसे अक़सां तक पहुँच गये और यमन से बढ़कर सुदूर उत्तर में तुर्कों को विजय कर 
लिया। इस प्रकार सातों इक़लीमों को उन्होंने अपने अधीन कर लिया । फिर सिनहाजा 
एवं मुवहहेदीन के इतिहास का अध्ययन कीजिए, जो उबंदीईन' के मुक़ाबले में डटे 
हुए थे। कुतामा जो उबैदीईन के सहायक थे, संख्या में सिनहाजा एवं मसमूदा से कहीं 
अधिक थे। इसी कारण उनके राज्य को बहुत अधिक ऐश्वर्य एवं गौरव प्राप्त हुआ । 
इफ़रीक़िया, मगरिब, शाम, मिस्र तथा हिजाज़ उनके अधीन हो गये । फिर ज़ञनाता 
का उदाहरण सामने रखा जाय । वे संख्या में मसमूदा से भी कम थे, अत: उनका 
राज्य मुवह हेदीन से भी छोटा रहा । इसी प्रकार समकालीन दो राज्यों, ज़नाता बिन 
मरीन तथा बनी अब्दुल वाद को यदि उदाहरणार्थ देखा जाय तो संख्याबाहुल्‍य तथा 
जनसत्ता की अधिकता का यही नियम मिलेगा कि बनी मरीन अपनी संख्या की अधि- 
क॒ता के कारण शक्तिशाली राज्य के स्वामी थे और उनके राज्य का क्षेत्र भी विस्तृत 
था और उन लोगों ने कई बार बनी अब्दुल वाद पर प्रभुत्व प्राप्त किया। कहा जाता 
है कि राज्य के प्रारम्भ में बनी मरीन की जनसंख्या ३,००० थी और बनी अब्दुल वाद 
की संख्या केवल १,००० थी, किन्तु अब्दुल वाद की समृद्धि एवं सहायकों की संख्या 
ने उनकी संख्या शीघ्र बढ़ा दी। 


१. अन्य सूत्रों में इससे भी कम संख्या, अर्थात्‌ ३०,००० से १०,००० तक दी 
गयी है। 

२. गोथ। 

३. फ़ातेमियों | 
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प्रभुत्वशाली क़ौम की अपने राज्य के प्रारम्भ में जो जनसंख्या होती है, उसी के 
अनुसार उसकी सल्तनत बढ़ती एवं दुढ़ होती है और उसका जीवन-काल भी तदनुपाती 
होता है। इसका कारण यह है कि प्रत्येक वत्तमान वस्तु की आयू उसकी प्राकृत शक्ति 
पर निर्भर होती है और सल्तनत की प्रकृति “असबियत” पर निर्भर होती है। जब 
सल्तनत की “असबियत” शक्तिशाली होती है तो प्रकृति भी उसी प्रकार शक्तिशाली 
होती है और राज्य की आयु भी लम्बी होती है। अत: “असबियत” का आधार तदनु- 
सार जन-संख्या की अधिकता एवं कमी ही है। 

तब इस समग्र तथ्य का रहस्य यों हुआ कि राज्य में विध्न सीमांतों से ही उत्पन्न 
होता है। राज्य जितना ही अधिक विस्तृत होगा उसके सीमांत दूर-दूर पर स्थित 
होंगे। वहाँ की अशान्ति एवं परेशानी का प्रभाव केन्द्र पर बड़ी देर में पड़ेगा । राज्य 
के अधीनस्थ क्षेत्र विभिन्न एवं बहु-संख्यक होते हैं और विभिन्न कालों में उनमें अश्ान्ति 
उत्पन्न होती रहती है। उनके दूर होने के कारण केन्द्र पर उस अशान्ति का प्रभाव 
देर में तथा कंम पड़ता है। इस प्रकार राज्य की आयु बढ़ जाती है। उदा- 
हरणार्थ इस्लामी राज्यों में बग्रदाद में बनी अब्बास तथा उन्दुलस में बनी उमय्या 
का राज्य दीघंकालू तक चलता रहा और अशान्ति एवं उथलरू-पुथरू से मुक्त 
रहा। चौथी शताब्दी हिजरी (१०वीं शताब्दी ईसवी) के उपरान्त उनके गौरव 
तथा सम्मान में निःसन्‍्देह अन्तर पड़ा। उबेदीईन का राज्य ऊगभग २८० वर्ष तथा 
सिनहाजा का राज्य इससे भी कम समय तक रहा। उनका राज्य मअह-अर-मुइज्ज़ के 
राज्य के ३५८ हि० (९६९ ई०) से लेकर मृवह हेदीन के क़लूअह एवं बोगी पर 
अधिकार जमा लेने (५५७ हि०/११६२ ई०) के समय तक चलता रहा । समकालीन 
मुवह हेदीन का राज्य लगभग २७० वर्ष तक रहा । 

संक्षेप में राज्यों की आयु उनके सहायकों (की संख्या) के कारण घटती बढ़ती है। 
“ईश्वर ने अपने सेवकों से इसी प्रकार व्यवहार किया ।”' 


(९) जिस राज्य में क़बीलों की संख्या अधिक तथा “असबियत” वालों 
की बहुतायत होती है, वहाँ राज्य बड़ी कठिनाई से बन पाता हैं 


इस कथन का आधार यह है कि यतः: राज्य में विभिन्न मत एवं नाना प्रकार की 
महत्त्वाकांक्षाएँ रहती है और प्रत्येक मत एवं महत्त्वाकांक्षा के पीछे शक्तिशाली “अस- 


१. क़रान शरीफ़ से उदधत। 
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बियत” का हाथ होता है जो अन्य आकांक्षाओं की सफलता में बाधक होता है, अतः 
राज्य के विरुद्ध हर समय विद्रोहों का क्रम चलता रहता है। यद्यपि राज्य में भी पृथक्‌ 
रूप से असबियत” होती है, किन्तु उसके अधीनस्थ “असबियत” वाले क़बीले अपने 
में वह शक्ति एवं गौरव पाते हैं जिसके भरोसे वे नित्य प्रति राज्य से टकराते रहते हैं। 

इस्लाम के अभ्युदय से लेकर अब तक मग्ररिब एवं इफ़रीक़िया के देश इस तथ्य 
को भली-भाँति स्पष्ट कर रहे हैं, कारण कि वहाँ 'असबियत” वाले बरबरों के क़बीले 
आबाद हैं। इस प्रकार प्रारम्भ में इब्ने सरह' ने उनपर तथा फिरंगियों ने मगरिब 
पर विजय प्राप्त कर ली, किन्तु इससे उन्हें कोई लाभ न हुआ | वे निरन्तर विद्रोह 
करते रहे तथा मुर्तद भी होते रहे। मुसलमान लगातार उनका संहार करते 
रहे, किन्तु दीन (इस्लाम) का प्रभुत्व स्थापित हो जाने के उपरान्त भी उन्होंने 
विद्रोह करना एवं मुतंद होना न त्यागा । इब्ने अबी ज़ैद' का कथन है कि मग्गरिब में 
बरबर १२ बार मुतंद हुए और इस्लाम मूसा बिन नुसैर के राज्य के पूर्व तक दृढ़तापूर्वक 
एवं स्थायी रूप से न फैल सका । इसी कारण हज़रत उमर का कथन है कि “इफ़री- 
किया वहाँ के निवासियों के हृदय में फूट डालता है।” इस कथन का तात्पर्य यह है 
कि वहाँ ऐसे 'असबियत” वाले क़बीले आबाद हैं जो कभी शासन एवं प्रभुत्व के समक्ष 
नहीं झुकते ओर आज्ञाकारिता नहीं स्वीकार करते । इराक़ एवं शाम की दशा 
निः:सन्देह ऐसी न थी क्‍योंकि वे फ़ारस एवं रूम के अधीन थे और उनमें साधारण 
नगरनिवासी तथा समृद्धि के वातावरण में पले हुए ऐसे लोग बसे थे जो युद्ध से जान 
चुराते थे। जब मुसलमानों ने रूम एवं फ़ारस पर प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और राज्य 
उनके हाथ से छीन लिया तो राज्य संचालन में न कोई बाधा रह गयी और न कठिनाई । 

अब रहा मग्ररिब, तो वहाँ असंख्य बरबर क़बीले बसे हुए थे और सब बदवी,'अस- 
बियत” वाले एवं क़ौमी मर्यादा के स्वामी होते थे। उनमें जब एक क़बीला नष्ट हो 
जाता तो दूसरा उसका स्थान ले लेता और उहंडता एवं मुतेंद होने में उसी के समान 
उद्चयत रहता था। इन्हीं संघर्षों के कारण मुसलमानों को इफ़रीक़िया एवं मग्ररिब में 
अपना राज्य स्थापित करने में समय लूग गया । 


१. हज़रत मुहम्मद के बाद तोसरे ख़लीफ़ा द्वारा नियुक्त सिस्र का हाकिस, जिसन 
... ६४७ ई० के थोड़े दिनों बाद त्रिपोलितनिया को विजय करने का प्रयत्न किया। 
: २. जो इस्लाम स्वोकार करन के उपरान्त उसे त्याग दे । 
रे. अब्दुल्लाह बिन अबी ज़ेद (जन्म ३१६हि०१९२८ ई०, मृत्य ३२८६ हि०।९९६ 
ई० ), इब्ने खलदून ने उसके ग्रंथों के हवाले अनेक स्थानों पर दिय हें । 


अध्याय ३ १२१ 


इससे पूर्व बनी इसराईल के युग में शाम की भी यही दशा थी। उसमें फ़रूस्तीन 
तथा कनआन के क़बीले, बनी इस्व, बनी मिदयान, बनी लत, आरमीनी अमालक़ा, 
गिर्गशाई तथा नबत इत्यादि जज़ीरे एवं मूसल तक भरे पड़े थे और सब पृथक्‌ वेभव 
एवं “असबियत” के स्वामी थे। इस कारण बनी इसराईल को वहाँ अपना राज्य 
स्थापित करने में अत्यधिक कठिनाइयों का सामना करना पड़ा। कभी उनके पाँव 
डगमगाते और कभी जम जाते थे। यहाँ तक कि उनमें आपस में विरोध एवं मतभेद 
उत्पन्न हो गया था। उन्होंने अपने बादशाहों का विरोध करके उन पर चढ़ाई को । 
संक्षेप में वे अपने पूरे राज्यकाल में कभी भी शान्ति से राज्य न कर सके। अन्त में 
फ़ारस ने उन पर अधिकार जमा लिया, तदुपरान्त यूनान एवं रूम ने। अन्त में वे 
बैतुल मुक़दस से निर्वासित कर दिये गये । 

इसके विपरीत वह स्थान जहाँ “असबियत” पायी ही न जाती हो, वहाँ राज्य शीघ्र 
स्थापित हो जाता है और अज्ञान्ति एवं गड़बड़ी की कमी के कारण राज्य के नियमों का 
सुगमतापूर्वक पालन होने लगता है। इसी कारण समकालीन राज्य को भी अधिक 
“असबियत” की आवश्यकता नहीं पड़ती, जैसा कि मिस्र एवं शाम की इस समय दशा है 
कि वे “असबियत” वाले क़बीलों से पूर्णतः शून्य हैं। मिस्र देश विद्रोह एवं उपद्रव के 
अभाव के कारण बड़ी शान्ति एवं आराम से जीवन व्यतीत कर रहा है। 'असबियत” 
वाले ही शासक हैं और वही प्रजा। वहाँ तुर्कों की सलतनत है और तुर्की क़बीले ही 
समय-समय पर राज्य सँभालते रहते हैँ । बग़दाद के अब्बासी खलीफ़ाओं का नाम- 
मात्र को खुत्बा पढ़ा जाता है। 

उन्दुलुस की भी इस समय ऐसी ही दशा है | इब्नुल अहमर का उस पर राज्य है। 
प्रारम्भ से ही उनके राज्य में न कोई बल था और न कोई वेभव । केवल अमय्या राज्य 
का बचा हुआ एक “असबियत” वाला वंश रह गया था, जिसको उन्दुलुस पर प्रभुत्व 
प्राप्त हुआ। इस प्रकार जब उन्दुलस में अरबी राज्य ने दम तोड़ा तथा बरबर में 
से लम्तूना एवं मुवह हेदीन उन्दुल्स के शासक हुए तो कुछ ही दिनों में उनका राज्य 
डगमगाने रूगा और सल्तनत का सेमलना कठिन हो गया। लोग उनके घोर शत्रु हो 
गये । अन्त में मुवह्‌ हेदीन ने अपने राज्यकाल के अन्त में मराकश नगर की रक्षा हेतु 
अनेक क़िले विद्रोहियों को सौंप दिये। शासन की यह दशा देखकर कुछ क़बीले, जो 
नगर के जीवन एवं सभ्यता से बहुत बड़ी सीमा तक शून्य थे और 'असबियत” की 


१. गरनाता का नासिरी वंद। 


१२२ इब्ने खलदून का सक़द्दमा 


भावनाएँ जिनमें मौजूद थी, शासन के विरुद्ध उठ खड़े हुए और उन्होंने विद्रोह की 
आवाज़ बुलन्द कर दी। उदाहरणाथ इब्ने हरदा, इब्नुल अहमर , इब्ने मर्दनीश तथ 
उन सरीखे अन्य लोग राज्य प्राप्त करने का प्रयत्न करने लगे। इब्ने ह॒द ने पूर्व में 
अब्बासी खिलाफ़त का आंदोलन चलाया और लोगों को मुवह हेदीन के विरुद्ध विद्रोह 
करने के लिए उभारा। इस प्रकार समस्त देश में क्रांति फैल गयी और उसने 
मुवह हेदीन को निकाल दिया। इस प्रकार इब्ने हृद उन्दुलस के राज्य का विधिपूर्वक 
शासक बन गया । 
तदुपरान्त इब्ने अहमर ने प्रभुत्व प्राप्त करने का प्रयत्न किया और इब्ने हृद के 
प्रचार के विरुद्ध विद्रोह की पताका ऊँची की। मृवह हेदीन में से इफ़रीक़िया के इब्ने 
अबी हफ़स ने अपने नाम पर प्रचार प्रारम्भ कर दिया। अन्त में उन्होंने अपने सम्बं- 
धियों के एक छोटे से समूह की सहायता से, जिनको “रऊना” (नेता) कहा करते थे, 
उन्दुलस के राज्य पर अधिकार जमा लिया। उन्दुलुस वालों में असबियत” की भाव- 
नाएँ ठंडी पड़ जाने के कारण, इब्ने अहमर को प्रभुत्व की प्राप्ति में अधिक सहायता 
एवं “असबियत” की आवश्यकता न पड़ी । तदुपरान्त उसने जनाता के उन लोगों की 
सहायता से, जो समुद्र के मार्ग से उन्दुलुस में, बस गये थे, विद्रोहियों का भली-भाँति दमन 
किया और ये लोग भी उसके पक्षपाती बनकर प्रसन्नतापूर्वक युद्ध हेतु तैयार हो गये । 
इसके उपरान्त ज़नाता के शासकों में से मग़रिब के हाकिम के हृदय में उन्दुलुस पर 
अधिकार जमाने की इच्छा हुई। उस समय भी यही जनाता के क़बीले इब्ने अहमर 
के लिए ढाल बने, यहाँ तक कि इब्ने अहमर के राज्य की नींव दृढ़ हो गयो । लोग उनके 
शासन के आदी हो गये और राज्य पर अधिकार जमाने का किसी ने साहस न किया । 
इसी प्रकार इब्ने अहमर का राज्य एक पीढ़ी से दूसरी पीढ़ी होता हुआ अब तक चला 
आ रहा है। इससे निष्कर्ष यही निकला कि इब्ने अहमर का प्रभुत्त असबियत' के 
बिना स्थापित न रह सका। प्रारम्भ में उसे 'असबियत” एवं सहायता कम प्राप्त थी 
किन्तु उन्दुल्स पर अधिकार जमाने के लिए उतनी ही पर्याप्त थी, कारण कि उन्दुलुस 
स्वयं 'असबियत” वाले क़बीलों से शून्य था; फिर उस पर अधिकार जमाने के लिए 


१. सरगोसा के। 
२.  ग़रनाता के। 


३. वलेनशिया एवं मुराशिया के । 


अध्याय ३ १२२३ 


अधिक 'असबियत” की आवश्यकता ही क्या थी । “ईदवर को संसारों की आवश्यकता 
नहीं ।* 
(१०) बादशाह स्वाभाविक रूप से अपने आप को श्रेष्ठता का 
एक मात्र स्रोत समझता है 


हम इस बात का उल्लेख कर चुके हूँ कि राज्य 'असबियत” के कारण स्थापित 
होता है और वह “असबियत” कुछ “असबियतों” से मिलकर पैदा होता है, जिनमें 
एक सबसे अधिक शक्तिशाली एवं जोरदार होती है और उसे सभी पर प्रभुत्व प्राप्त 
रहता है, यहाँ तक कि समस्त “असबियतें” उस एक “असबियत” में ल॒प्त हो जाती हैं । 
फिर इसी “असबियत” द्वारा संसार की क़ौमों को अपने अधीन किया जाता है और 
सामाजिक संस्थाओं और मनुष्यों एवं वंशों के मुक़ाबले में श्रेष्ठता की भावनाएँ उत्पन्न 
होती हैँ । इस तथ्य का रहस्य यह है कि साधारण “असबियत” क़बीले के लिए ऐसी 
ही है जैसी कि किसी वस्तु के लिए उसकी प्रकृति। प्रकृति का स्थायित्व तत्त्वों से है । 
यह सिद्धान्त निविवाद है कि तत्त्व के एक निर्धारित मात्रा में मिश्रण से प्रकृति को स्था- 
यित्व नहीं प्राप्त हो सकता । उसके लिए यह आवश्यक है कि एक तत्त्व को सभी तत्त्वों 
पर भ्रभुत्व भाप्त हो और उसी से सबका मिश्रण हो । उसी प्रकार समस्त “असबियतों” 
में एक ही “असबियत” के प्रभुत्व से राज्य को अस्तित्व प्राप्त होता है। यह प्रभुत्व- 
शाली असबियत” किसी सम्मानित एवं श्रेष्ठ वंश को प्राप्त होती है। इस घराने में 
भी एक नेता एवं सरदार का होना परमावश्यक है जो अपनी “असबियत” के अन्य लोगों 
पर ही प्रभुत्व न रखता हो, बल्कि अन्य “असबियतों” पर भी उसका उतना ही प्रभुत्व 
हो, कारण कि उसके वंश एवं घराने को समस्त घरानों पर श्रेष्ठता प्राप्त होती है । 
इसी प्रकार जब उस नेता कौ सर्वसाधारण पर प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है तो वह पाशविक 
स्वभाव के कारण अपने समान किसी अन्य के न होने का नारा लगाता है। अपने आदेश 
एवं मत को वह किसी अन्य के आदेश या मत के समान नहीं समझता, अपितु अपने 
आपको अनुपम समझता है। यह भावना मनुष्य में स्वाभाविक रूप से पायी जाती है 
और संसार की राजनीति के लिए यह आवश्यक भी है, कारण कि यदि इसी प्रकृति के 
ऊँछ शासक एक हो जाये तो संसार की <्यवस्था अस्त-व्यस्त हो जाय, राजनीति में 
विध्न पड़ जाय और विद्रोह एवं. अशान्ति फैल जाग्र । ईइवर ने कहा है--“यदि (एक) 


१. क़्रान शरोफ़ से उदघत। 


१२४ इब्ने ख़लदून का मुक़्हमा 


ईइवर के अतिरिक्त भूमि अथवा आकाश में अन्य ईश्वर होते तो वे छिन्न-भिन्न हो 
जाते ।” 

ऐसी दशा में समस्त “असबियतों” का गौरव समाप्त हो जाता। किसी में इतनी 
शक्ति न रहती कि राज्य एवं शासन में शासक तथा बादशाह की बराबरी का दावा 
कर सकता,मानो समस्त असबियतों का प्रभाव समाप्त हो गया हो। इन परिस्थितियों में 
सब लोग समकालीन बादशाह का ही गुण-गान करने लगते हैं। समस्त गौरव, श्रेष्ठता 
एवं वेभव का वही पात्र होता है। अन्य लोग इससे वंचित दिखाई पड़ने लगते हैं । 
अद्वितीय होने का यह सम्मान पूर्ण रूप से सुल्तानों को ही प्राप्त होता है। अन्य लोगों को 
तो अपनी अपनी श्रेणी के अनुसार ही हासिल होता है। संक्षेप में सल्तनतों पर उपर्युक्त 
कथन पूर्ण रूप से लागू होता है। “ईश्वर इसी प्रकार मनुष्यों से व्यवहार करता है ।” 


(११) जब किसी क़ौम के हाथ राज्य आ जाता है तो उसके साथ 
साथ भोग-विलास का आविर्भाव भी स्वाभाविक होता हैं 

इस कथन का तात्पय यह है कि कोई क़ौम किसी राज्य पर जब प्रभुत्व प्राप्त करती 
है तो उस देश वालों की घन-सम्पत्ति भी उसके अधिकार में आ जाती है तथा इस धन- 
सम्पत्ति की प्राप्ति से विजयी क़ौम के भोग-विलास के जीवन में वृद्धि हो जाती है। 
उसका ऐश व आराम बहुत बढ़ जाता है। पग-पग पर नाज़ व नख़रों का प्रदरंन होने 
लगता है। स्वभाव कुछ के कुछ हो जाते हैँ। संक्षेप में जीवन की आवश्यक वस्तुओं के 
अतिरिक्त भोग-विलास एवं ऐश व आराम सम्बंधी चीज़ों की इच्छा होने लगती है। 
वे अपने पिछले लोगों के पद-चिहक्लों पर चलने लगते हैँ। अपने स्वभाव तथा दैनिक 
जीवन में वे लोग भोग-विलास के इतने आदी हो जाते हैँ कि वे उन वस्तुओं को अपने 
दैनिक जीवन हेतु परमावश्यक समझने लगते हैं। उन चीज़ों के बिना उनका काम ही 
नहीं चलता । भोजन-बस्त्र, फ़हं, बत॑न इत्यादि के प्रयोग में लोग एक-दूसरे के प्रति- 
स्पर्धी बनने का प्रयत्न करने लगते हैं। वे इन चीज़ों के प्रयोग के सम्बन्ध में अन्य क़ौम 
वालों से अपनी तुलना करके गर्व अनुभव करते हैं। उत्तम भोजन, वस्त्र तथा सवारियों 
के प्रयोग में वे अपने आपको सबसे ऊँचा समझते हैँ। उनके बाद में आनेवाले तो 
उन्हीं के पद-चिह्नों पर चलते हैं और अपने-अपने सम्मान एवं स्थिति को देखते हुए 
भोग-विलास में अग्रसर होते जाते हैं और जब तक उनके राज्य का अन्त नहीं होता तब 
तक यही दशा रहती है। इस प्रकार जब राज्य अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाता है 


तो भोग-विलास भी उच्च श्रेणी का ही होता है और आदतों में भी अत्यधिक अहंकार 
उत्पन्न हो जाता है। 


अध्याय ३ श्र्५्‌ 


(१२) युद्ध विजय के उपरान्त आराम-चेन, शान्ति तथा समृद्धि के 
युग में प्रवेश करना राज्यों के लिए एक स्वाभाविक बात है 


इसका कारण यह है कि क़ौमें अपनी इच्छा के आधार पर ही राज्य प्राप्त 
करती हैँ और इस इच्छा का अन्तिम उद्देश्य प्रभृत्व होता है। जब क़ौम को प्रभुत्व 
प्राप्त होता है तो उसके प्रयत्न के क़दम रुक जाते हैं । वह साँस लेती है। किसी कवि 
ने कहा है--- 


शर--मैंने काल के संघर्ष पर, जो मेरे तथा उसके मध्य में हो रहा है, 
आइचये किया । जब हमारे मध्य में कुछ शान्ति हुई तो युग भी ठहर गया । 


क़ौम को जब राज्य प्राप्त हो जाता है तो वह उस उद्योग, संघर्ष एवं परिश्रम को 
त्याग देती है जो राज्य की प्राप्ति के लिए किया करती थी । अब वह सुख-शान्ति 
एवं आराम और चैन की अभिलाषी हो जाती है। वह उन वस्तुओं के संकलन में 
व्यस्त हो जाती है जो राज्य का वास्तविक फल हैं, अर्थात्‌ भवन, निवास-स्थान इत्यादि । 
तब लोग भव्य राज-प्रासादों एवं महलों का, निर्माण कराने लगते हैं। सुन्दर नहरें 
निकालते हैं, रमणीक उद्यान लगवाते हैं। संक्षेप में सांसारिक आनन्दों का वे जी 
भरकर मज़ा लेते हैं। आराम को कष्ट की तुलना में अधिक पसन्द करते हैँ। वस्त्र, 
भोजन, बरतन, फ़र्श इत्यादि में अमीराना चोचले करते हैं और इसी के आदी हो जाते 
हैं। फिर उनके बाद में आनेवाले इन्हीं बातों को अपनी पैतृक सम्पत्ति समझकर हृदय 
से इन्हें पसन्द करते हैं। इस प्रकार यह भोग-विलास तथा आराम और चैन क़ौमों में 
कई कई पीढ़ियों तक चलता रहता है, यहाँ तक कि एक दिन राज्य के समाप्त होने पर 
क़ौम का यह सब ठाट-बाट भी समाप्त हो जाता है। 


(१३) जब सल्तनत श्रेष्ठता, भोग-विलास, चैन और आराम की चरम 
सीमा तक पहुँच जाती हैं तो वह पतन की ओर बढ़ने लगती हैँ और 
उसको युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टिगत 
होने लगते हें 
इसके कई प्रमाण हैं। 


पहली बात यह कि सल्तनत की कमजोरी एवं शक्तिहीनता का कारण व्यक्तिगत 
राज्य होता है, कारण कि जब श्रेष्ठता “असबियत” बाली क़ौमों के प्राणियों में समान 
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रूप से होती है तो लोग मिल-जुलकर राज्य की उन्नति एवं उसके स्थायित्व के लिए 
प्रयत्त करते हैं। सब एक-जी और एक-जान होकर दूसरों पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं 
और राज्य पर आनेवाले खतरों को टालते रहते हैं। प्रत्येक व्यक्ति अपने राज्य 
के विस्तार एवं प्रभुत्व को अपने सम्मान, समृद्धि एवं शक्ति का साधन समझता है। 
संक्षेप में पूरी क्ौम अपने राज्य के स्थायित्व हेतु जान पर खेलने को उद्यत हो जाती 
है और अपने विनाश को राज्य के पतन पर प्राथमिकता प्रदान करती है। इसके 
विपरीत यदि गौरव एवं श्रेष्ठता का केंद्र केवल एक ही व्यक्ति हो तो वह सब की 'अस- 
बियत” को कुचलूकर उनको स्वतंत्रता से वंचित कर देता है, दान-पुण्य, परोपकार 
द्वारा अन्य लोगों को सम्मानित करता है और क़ौम शिथिल होकर युद्ध त्याग देती है। 
उसका उत्साह ठंडा पड़ जाता है और अपमान, निरादर एवं दासता की उसमें आदतें 
प्रविष्ट हो जाती हैं। फिर वह संतान जो उन्हीं की गोद में पलती है, वह शाही इनामों 
को देश की रक्षा एवं सहायता का बदला अथवा पारिश्रमिक समझती है। इसके 
अतिरिक्त उसके मस्तिष्क में कोई बात नहीं आती । क़ौम का कोई व्यक्ति राज्य की 
रक्षा हेतु प्राणों के बलिदान के लिए तैयार नहीं होता । इस द्ञा में राज्य में कमज़ोरी 
आ जाती है। उसका गौरव घटने लगता है। देश वालों की वीरता की भावनाओं के 
समाप्त हो जाने के कारण “असबियत” में भी विध्न आ जाता है और राज्य नित्य-प्रति 
पतन की ओर बढ़ने लगता है। 


राज्य के कमज़ोर हो जाने का दूसरा कारण यह है कि किसी देश पर अधिकार 
प्राप्त कर लेने के उपरान्त, जैसा कि हम अभी उल्लेख कर चुके हैं, स्वाभाविक रूप से 
देशवासियों की आदतें बिगड़ जाती हैं । उनके व्यय में वृद्धि हो जाती है। उनकी आय, 
व्यय के लिए पर्याप्त नहीं होती । फ़क्कीर एवं दरिद्र लोग नष्ट हो जाते हैं। समृद्ध एवं 
विलासी लोग अपनी आय से अधिक अपव्यय करने लगते हैं। बाद में आनेवाली संतानें 
भी उन्हीं का अनुकरण करती हैं। वे अपनी आय से भोग-विलास का जीवन नहीं 
व्यतीत कर सकतीं । साथ ही अपनी बिगड़ी हुई आदतों को निभा भी नहीं पातीं । 
उनकी आवश्यकताएँ सर्वदा उन्हें कष्ट दिया करती हैं। उधर सुल्तान एवं मलिक 
वेतन एवं इनामों को युद्ध की सेवाओं पर व्यय करने की माँग करते हैं। उनके पास 
इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता । वे कठोर एवं भारी जुर्माने करके लोगों 
के हाथ से घन छीनते हैं और उसे अपनी वैयक्तिक इच्छाओं पर व्यय करते हैं अथवा 
अपने राज्य के उच्च पदाधिकारियों तथा अपनी संतान को इनाम के रूप में बाँट देते 
हैं। इस प्रकार प्रजा दरिद्र तथा कंगाल हो जाती है। उसमें अपनी दशा सेमालने 
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की शक्ति नहीं रहती । जब प्रजा की आर्थिक दशा कमज़ोर पड़ जाती है तो बादशाह 
की भी आर्थिक दशा डाँवाडोल हो जाती है। 

इसके अतिरिक्त जब राज्य में भोग-विलास का ज़ोर हो जाता है और लोगों की 
आवश्यकताएँ उनके वेतन एवं उनकी वृत्तियों से पूरी नहीं हो पातीं और उनके खर्च नहीं 
चल पाते, तो समकालीन बादशाह को विवश होकर उनके वेतन में वृद्धि करनी पड़ती 
है, ताकि वे अपनी आय एवं व्यय के अन्तर को दूर कर सके और आय की न्यूनता का 
निराकरण कर सके। उधर खराज' एवं राज्य की आय सीमित एवं निर्धारित होती 
है। उसके घटने-बढ़ने का कोई उपाय नहीं हो पाता। यदि कर इत्यादि लगाकर राज्य 
की आय में कुछ वृद्धि कर ली जाय, फिर भी तो वह सीमित ही रहेगी। जब राज्य 
की आय को वेतन में बाँटा जाने लगे और प्रत्येक व्यक्ति के विछासमय जीवन को 
दृष्टि में रखते हुए उसके बढ़ते हुए व्यय के अनुसार उसके वेतन एवं इनाम में वृद्धि 
की जाय तो फिर सेना की संख्या अनिवार्य रूप से इस आशय से घटानी पड़ेगी कि राज्य 
की आय वेतनों के लिए पूरी हो सके । इसके साथ-साथ यह भी सच है कि भोग-विलास 
किसी विशेष सीमा पर आकर नहीं रुक जाता । जब भोग-विलास बढ़ेगा तो वेतन में 
और अधिक वृद्धि का प्रइन उठेगा । जब वृद्धि का प्रश्न आयेगा तो सेना के कम करने का 
प्रइन भी सामने आयेगा। इस प्रकार सेना को बार-बार कम करना पड़ेगा । राज्य की 
शक्ति नष्ट हो जायगी। पड़ोस के राज्य उसको हड़प कर लेने का साहस करने लगेंगे 
तथा अधीनस्थ क़बीले एवं “असबियतें” भी राज्य पर अधिकार जमाने का प्रयत्न 
करने लगेंगी, यहाँ तक कि वह राज्य, यदि ईश्वर का ऐसा ही आदेश हुआ तो नष्ट 
हो जायगा । 

इसके अतिरिक्त विलासप्रियता मनुष्य का चरित्र नष्ट कर डालती है, क्योंकि 
उसके कारण मनुष्य में नाना प्रकार के दोष, त्रुटियाँ एवं अनुचित आदतें उत्पन्न हो 
जाती हूँ। इसका सविस्तर उल्लेख हम शहरी संस्कृति के अध्याय में करेंगे । जब बदवियों 
की दशा उन्नत होती है तो उपकार एवं परोपकार, जिनके कारण राज्य प्राप्त होता है 
और स्थायी बनता है, देश से नष्ठ हो जाते हैँ। लोगों में दुष्टता एवं उद्ंडता की 
भावनाएं जोर पकड़ लेती हैं । यही देश के विनाश का सबसे बड़ा चिह्न है । उस दशा में 
सल्तनत विनाश के मार्ग पर अग्रसर हो जाती है। उसके कार्य में बाधाएं आने लगती 


१. राजस्व, विश्व रूप से भूमिकर । 
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हैं और वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो जाती है, यहाँ तक कि एक 
निश्चित समय पर वह पूर्णतः समाप्त भी हो जाती है । 

तीसरा प्रमाण यह है कि राज्य एवं सल्तनत की प्राप्ति स्वाभाविक रूप से जनता 
में आलस्य को जन्म देती है। जैसा कि पहले लिखा जा चुका है कि जब शासक क़ौम 
आलस्य, आरामतलबी एवं सुख-शान्ति की इच्छुक और अभ्यस्त हो जाती है तो ये 
सब बातें अन्य आदतों के समान उसके स्वभाव का अंग बन जाती हैं और उस राज्य 
के लोग उन्हीं के दास हो जाते हैं। अब भावी संतानें उसी आराम, चैन, आलस्य में तथा 
भोग-विलास में पल और बढ़कर उन वहशी आदतों एवं बदवी स्वभावों को एकदम भुला 
देती हैँ जिनके कारण कभी उनके पूर्वजों ने राज्य एवं मुकुट प्राप्त किया था। अर्थात्‌ 
वीरता, पौरुष, खूंख्वारी, कठोरता, जंगलों में मारे मारे फिरने का स्वभाव तथा इसी 
प्रकार के अन्य गुण उनमें से पूर्णतः निकल जाते हैं, यानी शासकवर्ग एवं साधारण नगर- 
वासी में आज्ञापालन तथा क़ौमी पोशाक के अतिरिक्त अन्य कोई अन्तर दोष नहीं रहता । 
इस प्रकार उनकी क़ौमी सहानुभूति कमज़ोर पड़ जाती है। उनके पौरुष का दबदबा 
फीका पड़ जाता है। उनका गौरव कम होने लगता है। अब इन सबका प्रिणाम राज्य 
को स्वयं भोगना पड़ता है। वह एक वृद्ध के समान जीवन यापन करने लायक भर रह 
जाता है। संक्षेप में, विजयी क़ौम के लोग इसी प्रकार भोग-विलास तथा सुख-शान्ति के 
जीवन के विभिन्न रूपों में अस्त रहते और इसी वातावरण में डूबकर परिश्रम, बदवी 
तत्परता एवं कठोरता से दूर हटते जाते हैं। वीरता की उन भावनाओं को पूर्णतः भुला 
देते हैं जिनसे प्रतिरक्षा एवं एक-दूसरे की सहायता की भावना का जन्म होता है। 
वे अन्य “असबियत'” एवं अन्य भावनाओं में पलने लगते हैं। यदि संसार के इतिहास 
का अध्ययन किया जाय तो इस प्रकार के उदाहरण अनेक राज्यों के इतिहास में मिलेंगे 
और यह तथ्य निःसन्देह तकंपूर्ण प्रमाणित होगा। 

कभी-कभी जब प्रभुत्व वाली क़ौमें आलस्य एवं आराम में पड़कर स्वयं प्रतिरक्षा 
एवं बचाव करने में विवश हो जाती हैं तो वे अपने अतिरिक्त किसी अन्य क़ौम को, जो 
परिश्रम एवं कठिन कार्य करने की अभ्यस्त होती है, अपना सहायक एवं सहानुभवी 
बना लेती हैं। उस क़ौम वालों की एक सेना बनती हैं। वे सैनिक युद्ध-प्रिय होते हैं 
और भूख-प्यास एवं अन्य कठिनाइयों के झेलने में पक्के होते हैं। यह उपाय राज्य की 
शक्तिहीनता दूर करने का एक साघन होता है और उसे उस समय तक नः्ट होने से 
बचाये रखता है जो ईश्वर ने उस राज्य के विनाश हेतु निश्चित किया है। उदाहरणार्थे 
पूर्व के देशों में तुर्क सुल्तानों ने देश में आनेवाले दासों को सेना में भर्ती किया, अश्वारोही 
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भी रखे तथा पदाति भी, क्योंकि ये लोग निःसंकोच युद्ध किया करते थे और प्राचीन 
ममलकों की संतानों से अधिक कठोर एवं सहनशील होते थे। वे ममल्‌क भोग-विलास 
एवं शाही आश्रय में पले होते थे। इफ़रीक़रिया में मुबह हेदीन सुल्तानों ने भी इसी नियम 
का पालन किया। उनके बादशाह अपनी सेना में प्रायः ज़नाता एवं अरब क़ौमों के 
लोगों को भर्ती करते थे और सेना में उन्हीं की संख्या बढ़ाते थे । वे अपने उन देश- 
वासियों को, जो भोग-विलास में पलते थे और आलस्यमय जीवन के आदी हो चुके थे, 
सेनिक सेवाओं से पूर्णतः: दूर रखते थे । इसी कारण उनके राज्य शक्तिहीनता एवं 
कमजोरी से दूर रहकर नयी स्फर्ति एवं रौनक़ प्राप्त करते रहते थे। उनकी आबादियों 
में नित्यप्रति उन्नति होती रहती थी । 


(१७) मनुष्यों के समान राज्यों की भी स्वाभाविक अवस्थाएँ होती हैं 


चिकित्सकों एवं ज्योतिषियों के मतानुसार मनुष्यों की स्वाभाविक आयु चान्द्र 
गणनानुसार १२० वर्ष की है। एक ही पीढ़ी में विभिन्न परिस्थतियों में यह अबाघ 
गति से घटती बढ़ती रहती है | कुछ जातियों में वह पूरे १०० वर्ष की होती है और 
कुछ में ५०-६० अथवा ७० वर्ष तक, यानी क़रनों' के अनुसार जो भी आयु निर्धारित 
हो। मुहम्मद साहब के अनुयायियों की आयु ६०-७० वर्ष के मध्य मानी गयी है। 
हदीस म॑ यही बात स्पष्ट की गयी है। अब बहुत कम और बिरले ही लोगों की आयु 
किसी विशेष नक्षत्र के प्रभाव के कारण १०० या १२० वर्ष तक पहुंचती है। उदाहरणार्थ 
हजरत नूह की अथवा आद एवं समूद क़ौमों के कुछ अन्य व्यक्तियों की आयु पेश की 
जा सकती है। 

सल्तनतों की अवस्थाएँ यद्यपि क़रनों के अनुसार ही घटती बढ़ती रहती हैं, किन्तु 
अधिकांश सल्तनतों का स्थायित्व तीन करनों से अधिक नहीं होता । एक क़रन एक मनुष्य 
की औसत अवस्था के बराबर होता है, जो ४० वर्ष की होती है। वहाँ पहुँचकर मनुष्य 
का बढ़ना बन्द हो जाता है। ईश्वर ने कहा है--“जब तक वह वयस्क नहीं हो जाता 
अथवा ४० वर्ष की अवस्था को नहीं प्राप्त होता. .. . ।* इसी तथ्य के आधार पर 


है] 


हमने एक पीढ़ी अथवा एक क़रन को ४० वर्ष के बराबर बताया है और इसी सिद्धान्त 


१२. इवेत दासों । 
२० १०-२०-३० अथवा ४० वर्ष की कोई अवधि । 
३. क़रान शरीफ़ से उद्घत । 
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१३० इब्नें खलदून का म॒क़हमा 


की दृष्टि में बनी इसराईल के ४० वर्ष तक रेगिस्तान में भटकते फिरने के रहस्य का 
भी पता चल जाता है। वह रहस्य यह था कि ४० वर्ष की अवधि में जितने भी बनी 
इसराईल जीवित हों, वे मर-खपकर समाप्त हो जायँ और उनके स्थान पर दूसरी 
नयी संतान का जन्म हो, जो अपमान एवं निरादर की भावनाओं तथा दासता एवं 
आज्ञाकारिता के विचारों से पूर्णतः: अपरिचित हो | 

इसका निष्कर्ष यही निकला कि एक पीढ़ी अथवा एक क़रन की आयु-अवधि 
४० वर्ष होती है। हमने जो यह कहा कि सल्तनतों का जीवन तीन क़रनों से अधिक 
नहीं बढ़ने पाता, इसका कारण यह है कि पहली पीढ़ी में लोग बदवी आदतों, वहशत 
एवं परिश्रम पर कटिबद्ध रहते हैं। जीवन की कटुता एवं कठोरता को सहन करते हैं । 
स्वभाव में कठोर एवं खूंस्वार हो जाते हैं। गौरव एवं श्रेष्ठता में परस्पर एक-दूसरे 
के साझीदार होते हैं। इसी कारण उनमें “असबियत” असली रूप में वत्तमान 
रहती है। उनकी धाक सब पर बंठी रहती है, उनसे सब काँपते और दब रहते हें । 
इसके विपरीत दूसरी पीढ़ी के लोग सल्तनत एवं विलासप्रियता के कारण “बदवियत' 
से निकलकर नागरिक जीवन में प्रवेश करते हैं और परिश्रम त्यागकर आरामतलबी 
एवं आलस्य ग्रहण करते हैं। श्रेष्ठ भावनाएँ सर्व-साधारण से निकलकर किसी 
एक व्यक्ति में केन्द्रित हो जाती हैं। शेष लोग प्रयत्न एवं क्रियाशीलता की भावनाओं 
को खो देते हैं। वे आगे बढ़ने की प्रवृत्ति से वंचित होकर पीछे हटने के अपमान 
के आदी हो जाते हैं। इस प्रकार “असबियत” के प्रति उत्साह समाप्त हो जाता 
है और लोग अपमान एवं विवशता के आदी हो जाते हैँ। किन्तु इस दूसरी पीढ़ी अथवा 
करन में ऐसे लोग फिर भी शेष रहते हैँ जो अपने जीवनकाल में प्रथम क़रन को देख 
. चुके होते हैं। वे उनसे परिचित होते हैं। गौरव एवं श्रेष्ठता की प्राप्ति के सम्बंध में 
उनके प्रयत्नों से तथा प्रतिरक्षा एवं संगठन-विषयक उनके साहस एवं हौसले से खूब 
परिचित होते हैं। इस प्रकार दूसरे क़रन के ऐसे लोग इन सब आदतों को नहीं त्यागते, 
यद्यपि कुछ बातों की उनमें भी कमी आ जाती है। वे इसी आशा पर जीवित रहते हैं 
कि सम्भवतः प्रथम क़रन की अवस्था में पुनः पहुंच जायें। कभी उन्हें यह अम होता 
है कि वह स्थिति अब भी वत्तेमान है। तीसरे क़रन में लोग “बदवी” परिश्रम को 
पूर्णत: भूल जाते हैं और श्ञासन के आतंक से दबकर सम्मान एवं 'असबियत” से 
हाथ धो बंठते हूँ। समृद्धि एवं भोग-विलास के वातावरण में पलने के कारण वे 
अमीरी ठाट-बाट को उन्नति के शिखर पर पहुंचाते हैं। स्त्रियों एवं बालकों की भाँति 
प्रतिरक्षा के लिए सल्तनत का मुंह देखते रहते हैं। 'असबियत” के नष्ट हो जाने के 
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कारण सहायता, प्रतिरक्षा एवं अपनी माँगों को भूल जाते हूँ। यद्यपि युद्ध, वेष-भूषा, 
शहसवारी एवं सैनिक करतब में वे कुछ अकड़ दिखाकर लोगों को धोखा देते हूँ, किन्तु 
अधिकांश में स्त्रियों से भी अधिक कायर होते हैँ, समय पड़ने पर प्रतिरक्षा नहीं कर 
पाते। उन्हें इसी कारण बादशाह की आवश्यकता का अनुभव होता रहता है, ताकि 
राज्य की प्रतिरक्षा हेतु अपरिचित क़ौम से सहायता ली जाय, जो अपने आप में वीरता 
की भावानाएं रखती हो, और दासों को अधिक संख्या म॑ सेना में भर्ती किया जाय, 
ताकि देश एक प्रकार से' शान्ति की साँस ले सरक॑ और अपने निश्चित समय पर 
समाप्त हों । 


इस प्रकार तीन ही क़रनों में सल्तनत अपने ज़ोर-शोर को त्यागकर शक्तिहीन 
हो जाती है। वंश एवं कुल की मर्यादा भी, जेसा कि उल्लेख हो चुका और सिद्ध किया 
जा चुका है, चार पीढ़ियों तक चलती है। इस प्रकार ४० वर्ष का एक क़रन मान लेने 
पर तीन क़रतों मं १२० वर्ष होते हैं। साधारणतः सल्तनत का स्थायित्व इतनी ही 
अवधि तक रहता है। यदि कोई अन्य कारण हो, उदाहरणार्थ राज्य तो अन्तिम साँसें 
ले रहा हो किन्तु मंदान में कोई दावेदार न खड़ा हो जो उस पर अधिकार जमाये, तो इस | 
अकार सल्तनत की आयु मनुष्य की आयु के समान बढ़ती है। सबरप्रथम वह बढ़ती 
जाती है, तदुपरान्त उसमें अपरिवर्ततशीलता आ जाती है और फिर समाप्त हो जाती 
है। इसी कारण प्रसिद्ध है कि एक सल्तनत की आयु १२० वर्ष की होती है। 
इस वर्णन से एक सिद्धान्त बनाया जा सकता है और उससे पंतृक पीढ़ियों की 
गणना, हो सकती है। यह इस प्रकार कि जब किसी विद्येष व्यवित से लेकर अपने 
समय तक किसी को ज्ञान प्राप्त हो, किन्तु पीढ़ियों की गणना में कुछ सन्देह हो कि वे 
कितनी हो चुकी हैं, तो उस दशा में यही किया जाय कि प्रत्यक शताब्दी के लिए तीन 
पीढ़ियों को ध्यान में रखा जाय । यदि ज्ञात काल, पीढ़ियों की संदिग्ध संख्या पर पूरा 
पूरा बंट जाय तो समझ लेना चाहिए कि ज्ञात संख्या ठीक है और इतनी ही पीढ़ियाँ इस 
समय तक बीत चुकी हैँ। यदि एक क़रन की कमी रह जाय तो समझ लेना चाहिए 
कि संख्या में भूल हुई है और एक पीढ़ी अधिक मान ली गयी है। यदि काल की संख्या 
एक करन से अधिक हो तो एक पीढ़ी कम हो गयी होगी । इसी प्रकार पूर्वजों की ठीक 
सख्या ज्ञात होने पर किसी विशेष पीढ़ी का काल उलटा हिसाब लगाकर लूगभग 
ठीक ज्ञात किया जा सकता है। “ईश्वर ही रात और दिन निश्चित करता है।”' 


२. क़्रान शरोफ़ से उदघृत । 


१३२ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


(१५) राजय शने: शने: बदवियत से निकलकर नागरिक जीवन 
तक पहुँचता हूं 

समझ लेना चाहिए कि बदवियत एवं नागरिक जीवन सल्तनत की प्राकृतिक 
दशाएँ हूँ। वह प्रभुत्व, जिससे राज्य प्राप्त होता है, असबियत” एवं तत्सम्बन्धी 
वीरता तथा पौरुष से प्राप्त होता है। साधारणतः यह सब बातें 'बदवियत” में ही 
विशेष रूप से पायी जाती हैं । इससे यह निष्कर्ष निकला कि राज्य का प्रारम्भ 
“बदवियत” से होता है। फिर जब राज्य की बागडोर हाथ में आती है तो सुख-सम्पन्नता 
के द्वार खुल जाते हैँ, समृद्धि उत्पन्न हो जाती है। नगर का जीवन वास्तव में सुख- 
सम्पन्नता की विभिन्न स्थितियों और कला-कौशल को, जिनसे भोजन, वस्त्र, गृह, 
निवास-स्थान, फ़र्े, इमारतों, मंज़िलों इत्यादि के विभिन्न रूपों का आविष्कार किया 
जाता है, कहते हैं । इनमे से प्रत्येक के लिए सज्जा, बारीकियों एवं सौन्दर्य के 
नये-नये मार्ग निकाले जाते हैं जो विशेष रूप से उन्हीं के साथ सम्बन्धित होते हैं। 
इस सम्बन्ध में एक के बाद दूसरी कला उत्पन्न होती रहती है। जेसे-जसे लोगों की 
इच्छाओं, उनके स्वभाव, उनके भोग-विलास की स्थिति में परिवर्तन होता जाता है, 
बसे ही वैसे देश में नये कला-कौशल प्रचलित होते जाते हैं। इस प्रकार 'बदवियत” 
पर शहरियत का रंग अवश्य चढ़ता है, कारण कि राज्य की प्राप्ति के उपरान्त 
विलासप्रियता का आ जाना स्वाभाविक है और सल्तनत वाले सवंदा शहरियत एवं 
संस्कृति में अपने पिछले लोगों के पद-चिह्धों पर चलते हूँ। उन्हीं की स्थिति को अपने 
जीवन का मापदंड बनाते हैं और बहुत कुछ उनसे प्राप्त करते हैं । 

अरबों ने जब अन्य देशों को विजय करना प्रारम्भ किया तथा फ़ारस एवं 
रूम को अपने अधिकार में ले लिया और उनके बालकों तथा बालिकाओं से वे सेवा 
कराने लगे तो उनकी यही दशा रही कि उन्होंने नगर के जीवन की विशेषताएँ अपने 
अधीन राज्यों से सीखीं, अन्यथा विजय के पूर्व वे उनके नाम से भी परिचित न थे । 
कहा जाता है कि जब उन्हें तकिये दिये गये तो वे समझे कि यह गूदड़े की गठरी 
है। जब उन्होंने किसरा के राजकोष में काफ़्र देखा तो उसे नमक समझकर आटे 


१. इस वाक्य का अनुवाद इस प्रकार भो हो सकता है-- कहा जाता है कि जब 
भोजन हेतु उनके पास चपातियाँ लायी गयीं तो वे उनके विषय में कुछ न समझ 
पाय ।” 
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में नमक के स्थान पर प्रयोग करने लगे। संक्षेप में, इतिहास में इस प्रकार के अनेक 
उदाहरण मिलते हैं। जब अरबों ने रूम एवं फ़ारस को दास बनाया और वे उनसे 
सेवा कराने लगे, घर-बार के धंधे उनको सौंपे और अन्य कार्यों के लिए उनमें से 
माहिर चने, तो उन्होंने अरबों को प्रत्येक वस्तु के सम्बन्ध म॑ सुधार, संशोधन एवं 
अच्छाई के मार्ग दर्शाये। भोग-विलास, समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता के नाना प्रकार 
के उपाय उन्हें समझाये। फिर क्या था, अरबों ने भी रंग बदला और अपने आपको 
नगर के जीवन एवं संस्क्रति के शिखर पर पहुँचा दिया। गुह, अस्त्र-शस्त्र, फ़शे, बतेन, 
अपितु गव की बातों; उदाहरणार्थ बरात एवं दावतों की महफ़िलों में, बनावट एवं 
नज़ाकत में सीमा से आगे बढ़ गये । 

उन घटनाओं पर ध्यान दीजिए जो मसऊदी एवं तबरी ने मामून के विवाह के 
सम्बन्ध में, जो हसन बिन सहरू' की पुत्री बूरान से हुआ, लिखे हैं । वर एवं वध्‌ की 
ओर से निः:संकोच धन व्यय किया गया। संक्षेप में ऐसी धम-धाम से विवाह का 
आयोजन हुआ कि उसे सुनकर मनुष्य चकित रह जाता है। उदाहरणार्थ माम्‌न के 
परिजनों को वधू के पिता हसन बिन सहल ने जो धन प्रदान किया एवं दान-पुण्य 
का उच्चतम उदाहरण प्रस्तुत किया, उसका सविस्तर उल्लेख इस प्रकार है--- 
उपस्थित गणों में जो प्रथम वर्ग के लोग थे उन पर कस्तूरी एवं अम्बर की गोलियाँ 
न्योछावर की गयीं । गोलियों पर जो काग्रज़ लपेटा हुआ था, उस पर विभिन्न आय 
की जागीरों के आदेश लिखे हुए थे। जिसको जो काग़ज़ मिल गया, उसने उस पर 
लिखी हुई भूमि पर अधिकार जमा लिया । दूसरी श्रेणी के छोगों में अशर्फ़ियों की 
थेलियाँ बाँटी गयीं, जिनमें से प्रत्येक थैली में १०-१० हज़ार दीनार थे। तीसरी श्रेणी 
के लोगों में १०-१० हज़ार दिरहम से भरी थैलियाँ बाँठी गयी। हसन ने माम्‌न के 
आगमन के पूर्व जो व्यय किया था, वह उससे कई गुना अधिक था। मामून की ओर 
से बूरान को महर में पहली रात्रि में १,००० बहुमूल्य याकत दिये गये और 
अम्बरी मोमबत्तियाँ जलवायी गयीं, जिनमें से प्रत्यक मोमबत्ती लगभग डेढ़-डेढ़ मन 


१. तबरी की तारीख-उल-रुसुल बल मुलक, भसऊदी की मुरूजज्जहब । अन्य 
इतिहासकारों ने भी इस घटना का सविस्तर विवरण दिया है। 

२. हसन बिन सहल, खलीफ़ा मामून का बहुत बड़ा विश्वासपात्र था। ब्रान 
से मामून का विवाह ८२५-२६ ई० में हुआ । हसन की मृत्यु जून ८५० ई० में 
हुई । 
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की थी । इसके लिए शाही राजप्रासाद में ऐसा फ़शं बिछवाया गया जिसकी चटाई 
भी सोने के तारों एवं मोती तथा याक्गुत से जड़ी हुई थी। मामून ने जब यह देखा 
तो कहा कि अबू नुवार्स' को धन्य हो । उसने इसी दृश्य को सामने रखकर संभवत: 
मदिरा की प्रशंसा में यह शेर लिखा था--- 


शेर--मदिरा पर उसके छोटे बड़े बुलूुबुले ऐसे ज्ञात होते हैं 
मानो सुनहरी भूमि पर मोती बिखरे हुए हों। 


वलीमा की रात्रि का भोजन पकाने के लिए एक वर्ष पूर्व से १४० खच्चरों 
पर लकड़ियाँ लदवाकर पूरे साल दिन में तीन-तीन बार रसोई में पहुँचायी जाती 
रहीं, किन्तु लकड़ी का यह बोझ भी उसी रात में समाप्त हो गया। तदुपरान्त 
तेल डालकर डालियाँ जलायी जाने लगीं। नाविकों को नौकाएँ उपस्थित करने का 
आदेश हुआ था, ताकि विशेष अतिथि दजला के मागग से मामून के नगर में लाकर 
शाही महलों में उतारे जायँ और वे वलीमा की दावत में सम्मिलित हों। इन 
नौकाओं की संख्या ३०,००० थी। इनमें बैठकर लोगों ने नदी के भ्रमण में दिन 
का पिछला भाग व्यतीत किया। 


अपव्ययता का यही एक उदाहरण नहीं, अपितु इस प्रकार के अनेक उदाहरण 
इतिहास में मिलते हैँ। इसी प्रकार का अपव्यय मामून बिन ज़िननन' के विवाह में, 
जो तलीतला (टोलेडो ) में हुआ, किया गया । इसका सविस्तर उल्लेख इब्ने बस्साम 
ने किताबुज जखीरा में और इब्ने हय्यान" ने अपने इतिहास में किया है, हालाँ कि यह 


१. अबन॒वास प्रसिद्ध अरब कवि, जिसका जन्म अहवज़ में ७४७ ई० में हुआ । 
उसकी मृत्यु ८०६ से ८१४ ई० के बीच में बतायी जाती है । 

२. विवाह के उपरान्त दुल्हे को ओर से दी जानेवाली दावत । 

रे. बरबर मामून ने कारडोवा के राज्य के अन्त के उपरान्त टोलेडो में एक नये 
राज्य की स्थापना की । उसका समस्त जीवन अपनी शक्ति को बढ़ाने में व्यतीत 
हुआ। उसको मृत्यु १०४६ ई० में हुई। 

४. अलो बिन बस्साम की मृत्यु ५४२ हि० (११४७-४८ ई० ) में हुई। 

५. इब्न हम्यान बिन खरूफ़ को स्पेन के मुसलमान इतिहासकारों में बड़ी श्रेष्ठता 
प्राप्त है। उसका जन्म ९८७-८८ ई० तथा मृत्यु १०७६ ई० में हुई । 
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वही अरब थे जो बदवियत के यूग में अपनी सादगी तथा सीधे-सादे और सरल जीवन 
के कारण इन आड्म्बरों से लेश मात्र भी परिचित न थे। 

कहा जाता है कि हज्जाज ने अपने किसी पुत्र का ख़तना कराया। फ़ारस का 
एक ज़मींदार भी उस समारोह में उपस्थित हुआ। हज्जाज ने उससे फ़ारस की 
दावतों के विषय में पूछा और कहा कि “तुमने जो बड़ी से बड़ी दावत का समारोह 
देखा हो, उसके विषय मे मुझे बताओ ।” उसने कहा--“मैं एक बार नौशीरवाँ के एक 
अमीर के किसी समारोह में उपस्थित था। दावत के समय हम सबके समक्ष चाँदी 
के थालों में भोजन लगकर आया। प्रत्येक थाल में सोने के चार प्याले रखे थे । 
एक थार को चार-चार दासियाँ उठाकर लाती थीं और चार आदमी एक थार पर 
बठ जाते थे। भोजन के उपरान्त. वही चार आदमी थाल, प्यालों एवं दासियों को 
अपने घर लेते गये। हज्जाज ने यह कहानी सुनकर दास को आदेश दिया कि “जाओ, 
ऊंट जिबह करो और छोगों को भोजन कराओ ।” ज़मींदार ताड़ गया कि हज्जाज इस 
सम्बन्ध में कुछ न करेगा और वास्तव में यही हुआ । 

यही दशा बनी उमय्या के दान-पुण्य की थी। वे लोग प्रायः ऊँट इनाम में 
दिया करते थे और अरब में प्राचीन काल से यही प्रथा चली आ रही थी । तदुपरान्त 
अब्बासियों और इसी प्रकार उबंदीईन' के राज्यकाल में धन, वस्त्रों के थान, ज़ीन 
सहित घोड़े आदि वस्तुएं पुरस्कार में प्रदान की जाती थीं। 

यही दशा कुतामा की अग्रालबा के साथ इफ़रीक़िया में और बन्‌ तुग़श (इखशी- 
दियों ) की मिस्र में रही । यही व्यवहार लम्तूना का उन्दुलुस के मुल्‌कुत्तवाएफ़ के साथ 
और जनाता का मृवह हेदीन के साथ रहा। इस प्रकार नगर का जीवन पिछले राज्यों 
से अगले राज्यों में अविरत गति से चलता रहा। फ़ारस के नगरों के जीवन ने बनी 
उम्रय्या एवं बनी अब्बास पर अपना रंग चढ़ाया। फिर उन्दुलुस में बनी उमय्या के 
नागरिक जीवन ने उस य्‌ग के जनाता एवं मवह हेदीन के बादशाहों को प्रभावित किया। 
इस प्रकार बनी अब्बास की सम्यता एवं संस्कृति देलम की ओर चली गयी । फिर 
तुक और सलजूकों की ओर आयी। इसके उपरान्त मिस्र में तुक दास एवं इराक़ के 
तातारी नागरिक जीवन एवं संस्क्रति के स्वामी बने । फिर सल्तनत जितनी शक्तिशाली 
होती गयी, नागर-जीवन भी उतना ही अधिक सम्मानित होता गया, कारण कि नगर 
का जीवन भोग-विलास एवं आडम्बरों से परिपूर्ण था और उसका सब ठाट-बाट 


१. फ़ातेमियों। 
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धन-सम्पत्ति पर निर्भर था। धन-सम्पत्ति की प्राप्ति राज्य के विस्तार एवं सुल्तानों 
की शक्ति पर अवलम्बित होती है। फलूत: नगर का जीवन सल्तनत के सम्बन्ध 
से बदलता रहता है, अतः इसे इस प्रकार भली भाँति सोच और समझ लेने की ज़रूरत 
होती है। यह सिद्धान्त नगर के जीवन के विषय में पूर्णतः सत्य सिद्ध होता है। “जो 
कुछ इस भूमि पर है उसका वारिस ईइ्वर ही है।” 


(१६) प्रारम्भ में भोग-विलास से सल्तनत की श्वक्ति की उन्नति 
होती हें 


इसका कारण यह है कि जब देश में भोग-विलास बहुत फंल जाताहै तो संतति 
भी अधिक बढ़ने लगती है। क़ौमियत एवं “असबियत” की भावनाएं भी तीत्र हो जाती 
हँ। तदुपरान्त दासों एवं पाले हुए लोगों की संख्या भी अधिक हो जाती है और वे 
सब उसी भोग-विलास में पीढ़ियों तक पलते-बढ़ते रहते हैँ । इन दासों के बढ़ने से 
देश की जनसंख्या भी बढ़ती है और उनकी शक्ति में भी वृद्धि होती है । फलत: स्पष्ट 
है कि जनसंख्या की वृद्धि के साथ साथ “असबियतें” भी बढ़ती हूँ । प्रथम एवं द्वितीय 
करन समाप्त करके सल्तनत जब शक्तिहीन होने लगती है तो दास' एवं पोषित लोग 
स्वयं स्थायी राज्य की नींव नये सिरे से नहीं रख सकते, क्योंकि उनका शासन से 
कोई सम्बन्ध नहीं होता। वे तो शासन पर अवलूम्बित एवं निर्भर होते हैं। मूल के 
समाप्त हो जाने के उपरान्त शाखाएँ किस प्रकार बच सकती हैं ? एसी अवस्था में 
शाखाएँ भी नष्ट हो जाती हैं और सल्तनत शक्तिहीन हो जाती है। 

इस तथ्य को इस्लामी इतिहास के उदाहरण से स्पष्ट किया जा सकता है। 
म्‌हम्मद साहब एवं उनके उत्तराधिकारी खलीफ़ाओं के शासनकाल में मृज़र एवं 
क़हतान के क़बीलों को मिलाकर अरबों की संख्या एक लाख पचास हज़ार अथवा 
उसके लगभग थी। फिर जब भोग-विलास बढ़ा और जनसंख्या में वृद्धि हुई तथा 
घन-सम्पत्ति का बाहुल्‍य हुआ तो दासों एवं पाले हुए लोगों की अधिकता के 
कारण यह संख्या लगभग दुगुनी हो गयी। कहा जाता है कि जब मोतसिम' ने 
युद्ध के उपरान्त अमूरिया' विजय किया तो उसकी सेना की संख्या ९ छाख थी 


१. अल-मोतसिस बिल्लाह, हारूनुरंशीद का चौथा बेटा, जो ८३३ ई० से 
८४२ ई० तक खलोफ़ा रहा। 
२. अमोरियम । 
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और यह संख्या कल्पना से कुछ अधिक भी ज्ञात नहीं होती । यदि अब्बासी खलीफ़ाओं 
के सहायकों एवं मददगारों की संख्या पर, जो पूर्व-पद्चिम तथा दूर एवं निकट सब ओर 
लाखों की तादाद म॑ फंले पड़े थे, ध्यान दिया जाय तो मोतसिम की सेना की संख्या पर 
आइचयं न होगा । 

मसऊदी लिखता है कि जब मामून के राज्यकाल में अब्बास बिन अब्दुल मत्त- 
लिब' के वंश वालों की जनगणना, उनके लिए वृत्ति निश्चित करने के उद्देश्य से 
की गयी तो उनकी स्त्रियों एवं उनके पुरुषों की संख्या ३०,००० निकली | इस 
प्रकार केवल २०० वर्ष में उनकी जनसंख्या किस सीमा तक ऊँची पहुँच गयी, इसका 
कारण केवल यही था कि सल्तनत सुख-सम्पन्नता एवं समृद्धि की ओर अग्रसर हुई 
और कई पीढ़ियों तक उनका भोग-विलास में पालन-पोषण हुआ । अन्यथा विजयों के 
प्रारम्भ में अरबों की संख्या इसके बराबर तो क्या इसके निकट भी न पहुँच सकी 
थी। ईइवर ही सर्जन करता है और वही सब कुछ जानता है।”' 


(१७) सल्तनत की विभिन्न परिस्थितियाँ और विभिन्न प्रकार के 
बदवी जीवन 


सल्तनत को अपने जीवनकाल में विभिन्न परिस्थितियों एवं नयी-नयी घटनाओं 
का सामना करना पड़ता है और देशवासी भी उन्हीं परिस्थितियों के कारण अपने 
चरित्र एवं अपनी आदतों में परिवर्तन करते जाते हैं। कारण कि चरित्र एवं आदतें 
वास्तव में एक विशेष परिस्थिति से ही उत्पन्न होती हैं। सल्तनत की परिस्थितियाँ 
प्रायः पाँच विभिन्न अवस्थाओं में ही सीमित रहती हैं। 

पहली अवस्था विजय एवं सफलता की है। इसमें क़ौम प्रतिरक्षा सम्बन्धी समस्याओं 
में पूर्णतः शक्तिशाली होती है। वह राज्यों को विजित कर लेती है और शासन दूसरों 
के हाथ से छीन लेती है। इस रूप में पूरी क़ौम सम्मान एवं श्रेष्ठता के रंग में रंगी 
रहती है और घन-सम्पत्ति एकत्र करने में तल्लीन हो जाती है| प्रतिरक्षा एवं बचाव 
के उपाय सोचती रहती है। तत्कालीन सुल्तान किसी गुण का अकेला ठेकेदार नहीं 
बनता, कारण कि क़ौम को जो प्रभुत्व प्राप्त होता है वह 'असबियत” के ही कारण 


१. अब्बास बिन अब्दुल मत्तलिब, महम्मद साहब के चाचा, जिनका निधन ६५३ 
ई० में हुआ । अब्बासी राज्य का संस्थापक अस्सफ़्फ़ाह उन्हों के वंश से था । 
२. क़रान शरीफ़ से उद्घत । 
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उसे प्राप्त होता है। यह 'असबियत” भी मौलिक रूप्र में तब मौजूद होती है। अपनी 
गौरव-गरिमा में वह सभी को साझीदार बनाती रहती है। 

सल्तनत की दूसरी अवस्था मे सुल्तान वेयक्तिक प्रभुत्व एवं गौरव का अभिलाषी 
होता है और देश का एक मात्र स्वामी बन जाता है। वह अपने शासन-प्रबन्ध में न तो 
किसी को साझीदार बनाता है और न किसी का हस्तक्षेप सहन कर सकता है। इस 
रूप में बादशाह अपने आश्रितों एवं दासों की ओर विशेष ध्यान देता है और उनकी 
संख्या इस आशय से बढ़ाता है कि वह उनकी सहायता से उन “असबियत” वालों एवं 
क़ौम के प्रेमियों के उत्साह एवं दल-बल को तोड़ दे, जिनकी ओर से यह भय हो सकता 
है कि वे राज्य में हिस्सा बटाने का प्रयत्न करेंगे, अथवा शासनप्रबन्ध में सम्मिलित 
होने की इच्छा करेंगे। ऐसे लोगों को वह शासनप्रबन्ध सम्बन्धी कार्यों से पृथक्‌ 
करता जाता है और ऐसे अवसरों से, जिनमें वे शासनप्रबन्ध में हस्तक्षेप कर सकें, दूर 
रखता है। इसका उद्देश्य केवल यह होता है कि किसी न किसी प्रकार राज्य एवं 
शासन उसी के अधिकार में रहे और उसकी मृत्यु के उपरान्त राज्य बिना किसी 
हस्तक्षेप के उसके वंश में चलता रहे । इस सम्बन्ध में बादशाह को अपनी प्रतिरक्षा 
एवं अपने प्रभुत्व हेतु जिन युक्तियों से कार्य करना पड़ता है उनमें वह अपने पूर्वजों 
की भाँति, जिन्होंने राज्य की नींव रखी थी, कठिन परिश्रम करता है। कभी-कभी 
उसे उनसे भी अधिक कठिनाइयों का सामना करना पड़ता है, कारण कि उसके पूर्वजों 
ने तो अपने सभी “असबियत” वालों की सहायता से अपने राज्य की अपरिचित लोगों 
से रक्षा की थी और अब उसको केवल अपने ही सम्बन्धियों के विरुद्ध प्रतिरक्षा का 
आयोजन करना पड़ता है, और वह भी कुछ अपरिचित लोगों की सहायता से। इसी 
कारण उसे इस सम्बन्ध में अपने पूर्वजों से अधिक कठिनाई का सामना करना 
पड़ता है। 

तीसरी अवस्था में समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता अधिक व्यापक हो जाती है। राज्य 
एवं शासनप्रबन्ध के ये वही फल हैं जिनकी ओर मनुष्य आकृष्ट होता है। धन एकत्र 
करने की बड़ी-बड़ी योजनाएँ बनायी जाती हैं। सल्तनत की प्रसिद्धि का डंका दूर- 
दूर तक बजता है। समकालीन बादशाह का ध्यान खराज इत्यादि की प्राप्ति की 
ओर पूर्णरूप से आक्ृष्ट होता है। आय-व्यय को सुव्यवस्थित किया जाता है। व्यय 
का अनुमान लगाकर संयम से काम लिया जाता है। भव्य भवनों का निर्माण 
किया जाता है। बड़े-बड़े कारखाने खुलते हैं। बड़े-बड़े नगर बसाये जाते हैं । भव्य 
पूजा-गृहों एवं मस्जिदों की नींव डाली जाती है । सम्मानित एवं प्रतिष्ठित क्ौमों 
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तथा क़बीलों की ओर से राजदूत आने लगते हैं। शाही वंश का अम्युदय होने लूगता 
है। बादशाह के न्याय एवं दान-पुष्य की उन्नति होने लगती है। उसके सहचर एवं 
मित्र उन्नति करने लगते हैं। उनकी आ्िक दशा सुधरने लगती है और उनके आदर- 
सम्मान में वृद्धि होने छूगती है। सेना सुव्यवस्थित होती है। उसके वेतन एवं 
वृत्तियाँ निश्चित की जाती हैं। दान-पुण्य करने में न्याय एवं संतुलन पर ध्यान 
रखा जाता है। प्रत्येक मास नियमित रूप से वेतन का भुगतान होता है। इसी 
सुव्यवस्था के कारण जब विशेष अवसरों पर सेना सज-धजकर सामने आती है तो 
उसकी प्रत्येक बात में रौनक़ दृष्टिगत होती है। सेना के वस्त्र, वर्दियाँ, अस्त्र-शस्त्र 
सभी अच्छे होते हूँ । इसी सुव्यवस्था के कारण मित्र राज्यों में उसका सिर ऊँचा 
रहता है और शत्रु राज्य उससे काँपते रहते हैं। यह श्रेणी राज्यवालों के प्रभत्व 
की अन्तिम सीमा होती है, कारण कि उस समय वे स्वतंत्र होते हैं, सम्मान एवं गौरव 
के स्रोत होते हैं और अपने बाद आनेवालों के लिए कम एवं उन्नति के मार्ग खोलते हैं। 

चोथी अवस्था संतोष एवं शान्ति की है। इस श्रेणी को प्राप्त हो जाने के उपरान्त 
बादशाह अपने पूर्वजों के आचरण पर निर्भर रहने लगता है। अपने बराबर वाले 
राज्यों से सन्धि बनाये रखता है। शत्रुओं तक के साथ संयम-पूर्वक व्यवहार करता 
है। प्रत्येक बात में अपने पूर्वजों का अनुसरण करता है। उन्हीं के पद-चिह्नों पर 
चलता है। वे जो कर गये हैं, वही वह भी करता है, मानो वह अपने पूवेजों का 
पूरणरूप से भक्त एवं उनका अन॒यायी हो। उसे यह ज्ञात होता है कि यदि वह 
अपने पूर्वजों के अनुकरण से पीछे हटा तो उसके कार्य अस्त-व्यस्त हो जायंगे। वह 
भली भाँति समझता है कि उसके पूर्वज गौरव एवं श्रेष्ठता के संस्थापक थे, अतः 
वे ही उन कार्यों के मूलाधार हैं। 


पाँचवीं अवस्था अपव्यय की है।इस युग का बादशाह अपने पूर्वजों द्वारा संचित 
घन-सम्पत्ति को कभी अपनी अभिलाषाओं की पूति एवं भोग-विलास पर और 
कभी अपने मित्रों एवं दरबारियों को दान देने में नि:संकोच व्यय करता है । संसार 
के दुराचारियों एवं व्यभिचारियों का उसकी छत्रछाया में पालन-पोषण होता है। 
संसार के महान्‌ कार्य, जिन्हें वे कदापि नहीं चछा सकते, उनके सिपुर्द होते हैं। इन 
लोगों की समझ में यह नहीं आता कि वे क्‍या करें अथवा क्‍या न करें। वे क्रौम के 
सम्मानित लोगों की कीरतियों को नष्ट एवं अपने पूर्वजों के कार्यों को बरबाद करने रूगते 
हैं। जब यह स्थिति हो जाती है तो लोग बादशाह से जलने छरूगते हैं । उसकी 
सहायता से हाथ खींचने रूगते हैं। बादशाह क्‍योंकि सैनिक व्यय एवं खज़ाने का घन 
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भोग-विलास में व्यय करने लगता है, अतः सेना की दशा भी शोचनीय हो जाती है। 
सेना की देखभाल एवं उसके विषय में पूछ-ताछ करने की ओर से उपेक्षा होने लगती 
है। इस प्रकार वह अपने पूर्वजों की कीति पर पानी फेर देता है और उनकी बनायी 
हुई व्यवस्था का समूलोच्छेदन कर देता है। जब राज्य इस शोचनीय दशा को प्राप्त 
हो जाता है तो वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो जाता है। वह 
एक ऐसे प्राचीन एवं स्थायी रोग से ग्रस्त हो जाता है कि उससे उसकी मुक्ति कठिन 
ही होती है। उसके स्वस्थ होने का कोई उपाय दृष्टिगत नहीं होता और उसकी 
मृत्यु ही शेष रह जाती है। इसकी अधिक व्याख्या हम बाद में करेंगे। “ईश्वर ही 
. सर्वोत्कृष्ट वारिस है।”' 


(१८) राज्य के अवशेष उसकी मूल शक्ति के अनुसार होते हैं 


यह सत्य है कि किसी सत्ता के अवशेष उसकी शक्ति के द्योतक होते हूँ और वे 
इस बात की घोषणा करते रहते हैं कि वह सत्ता कितनी शक्तिशाली थी। यही 
बात उन भव्य भवनों एवं मस्जिदों तथा पूजा-गृहों के विषय में कही जा सकती है, जो 
विगत राज्यों के अवशेष के रूप में अब भी वत्तमान हैं। उनसे राज्य के संस्थापकों 
के ऐश्वर्य एवं गौरव का पता चलता है। इसका कारण यह है कि ऐसे भवनों का 
निर्माण उसी दशा में हो सकता था जब बहुत बड़ी संख्या में भवन-निर्माण करनेवाले 
तथा शिल्पकार एकत्र किये जाते थे और वे मिलू-जुलकर उस निर्माण-कार्य को 
सम्पन्न करते थे। 

जब राज्य दूर-दूर तक फँला होता है और प्रजा बहुत बड़ी संख्या में बसी होती 
है, तब भवन-निर्माण करनेवाले भी सुगमतापूर्वक बड़ी संख्या में प्राप्त हो जाते हैँ और 
राज्य की विभिन्न दिशाओं से एकत्र कर लिये जाते हैं। इस प्रकार भवन-निर्माण 
कार्य बड़े पैमाने पर पूरा कर लिया जाता है। उदाहरणा्थ आद एवं समूद नामक 
क्रौमों के अवशेषों को देखिए। इनका उल्लेख करान शरीफ़ में भी हो चुका है। 
इनके अतिरिक्त किसरा के राजप्रासादों के दरबार-कक्षों की ओर दृष्टिपात कीजिए, 
जिनसे फ़ारस के राज्य की शक्ति प्रकट होती है। उनकी दृढ़ता इस सीमा को पहुंच 
' गयी थी कि जब हारूनुरंशीद ने उनको तुड़वाना चाहा और खुदाई का कार्य प्रारम्भ 
कराया, तो तोड़नेवाले तोड़ने में असमर्थ हो गये। वे किसी प्रकार न ट्ट सके । 


- १. क्ररान शरोफ़ से उद्घृत । 
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इस सम्बन्ध में हारूनुरंशीद का यहया बिन खालिद बरमकी' से परामर्श करना और 
उसका सुल्तान को इस संकल्प से रोकना बड़ा प्रसिद्ध है। ध्यानपूर्वक देखिए कि 
एक राज्य तो उनका निर्माण कराये और एक उन्हें तोड़ भी न सके, यद्यपि विध्वंस 
एवं निर्माण कार्य में सुगमता की दृष्टि से बड़ा अन्तर है। इसी से दोनों राज्यों के 
पारस्परिक अन्तर का पता चलता है। 

इसी प्रकार दमिरक़ में वलीद' द्वारा निर्माण कराये हुए राजप्रासादों, क़रतबा में 
बनी उमय्या की बनवायी हुई जामा मस्जिद और नदी का पुल, क़रताजना' की ऊँची 
भूमि पर नहरों में जल लाने के हेतु बनी उम्य्या के निर्माणकार्य, मग्ररिब में 
शरशाल के अवशेष एवं मित्र में एहराम" इत्यादि के निर्माणों के अवदीषों से उन 
राज्यों की निर्माणशक्ति का पता चलता है। 

यहाँ यह समझ लेना चाहिए कि भूतकाल में इन आश्चर्यजनक भवनों का 
निर्माण इंजीनियरों एवं भवन निर्माण करनेवालों तथा शिल्पकारों के पारस्परिक 
सहयोग से सम्भव हो सका था। इसी कारण वे अत्यन्त दृढ़ बन सके थे। इसका 
कारण, जसा जन-साधारण कहते हैँ, यह नहीं है कि उस युग के लोगों का डीलडौल 
हमसे बहुत बड़ा था, अतः वे इतने भव्य भवनों का निर्माण करा सके | तब के और 
अब के मन॒ष्यों के डीलडौल में इतना अधिक अन्तर नहीं है जितना इन भवनों को 
देखने से ज्ञात होता है। वास्तव में क्रिस्सा-कहानी गढ़नेवालों की अतिशयोक्ति एवं 
झूठ के कारण उपर्युक्त भ्रम उत्पन्न हो गया है। उदाहरणार्थ आद, समूद एवं अमालका 
नामक क़ौमों के विषय में बिना सिर-पैर की झूठी कहानियाँ प्रसिद्ध हो गयी हैं। इनमें 
अधिक आइरचयंजनक ओऔज'" बिन अनाक़” की कहानी है कि वह अमालक़ा नामक 
क़ौम का एक व्यक्ति था जिससे बनी इसराईल ने शाम में युद्ध किया । उसके डील- 


१. यहया बिन खालिद, हारूनुरंशीद का प्रसिद्ध करमकी वज्जोर, जिसकी मृत्यु ८०५ 
ई० में हुई । 

* सम्भवतः वलीद (७०५-७१५ ई०) को मस्जिद की ओर संकेत है । 

* फारडोबा | 

* कारथेंज। 

* पीरासिड। 

* ओग, (02. 

* अनक, ॥025. 
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डौल के विषय में कहा जाता है कि वह समुद्र से मछलियाँ पकड़ लेता था और उन्हें 
सूर्यताप में भून-भूनकर खाता था। इस निराधार कहानी से जहाँ कहानी कहने- 
वालों की मानव-जीवन की अनभिज्ञता ज्ञात होती है, वहाँ नक्षत्रों के विषय में उनके 
अज्ञान का भी आभास होता है, कारण कि उन्हें यह भ्रम है कि सूर्य में गरमी होती 
है और जितना ही कोई उसके निकट जाय गरमी बढ़ जायगी । वे इस तथ्य से 
परिचित नहीं कि गरमी प्रकाश पर निर्भर होती है। किरणों का प्रकाश, भूमि के 
धरातल से प्रतिबिम्बित होने के कारण तीब्र हो जाता है, अत: भूमि के निकट गरमी 
भी ज़्यादा हो जाती है। जब प्रतिबिम्बित किरणें अपने मूल स्थान से दूर हटती हैं 
अथवा ऊँचाई की ओर जाती हैं तो वहाँ गरमी नहीं होती, अपितु ठंडक हो जाती है। 
ऊँचाई के इस स्थान पर बादल उड़ते रहते हैं | सूर्य स्वयं न तो गरम होता है ओर 
न ठंडा। वह तो एक ललित एवं प्रकाशपूर्ण पदार्थ है। इसी प्रकार क्रिस्सा कहनेवाले 
कहते हैं कि औज बिन अनाक़ अमालक़ा क़ौम का एक व्यक्ति था अथवा कनआनियों 
में से था, जो उस समय, जब बनी इसराईल ने शाम विजय किया, नष्ट हो गये । 
उस यूग के बनी इसराईलवालों का डीलडौल आजकल के लोगों के समान था। 
इसका प्रमाण बैतुल म्‌क़हस' के द्वारों से मिलता है, यद्यपि वे इस बीच में नष्ट हो गये 
और पुनः बनवाये गये, किन्तु उनकी शकल एवं द्वारों की लम्बाई-चौड़ाई में कोई भी 
परिवर्तन नहीं किया गया । तब यह किस प्रकार सम्भव है कि औज बिन अनाक़ के 
डीलडौल और इस यूग के लोगों के डीलडौल में इतना अधिक अन्तर हो । 
वास्तव में इस भूल का कारण यह है कि इन कहानी सुनानेवालों ने ये भव्य 
अवशेष तो देखे, किन्तु उस युग की सामूहिक शक्ति का कोई अनुमान नहीं लगाया । 
न वे उन यंत्रों को समझ सके जिनके द्वारा इन आइचयं जनक भवनों का निर्माण कराया 
गया था। इस कारण उन्होंने इन अवशेषों की विशालता का सम्बन्ध उनके निर्माताओं 
के डीलडौल से जोड़ दिया और कह दिया कि चूंकि वे बड़े लम्बे डीलडौल वाले थे, अतः 
ऐसे भव्य भवनों का निर्माण वे ही कर गये, यद्यपि यह विचार पूर्णतः मिथ्या है। 
इसी प्रकार सल्तनत के दान-पुण्य सल्तनत के ऐसे अवशेष हैं जिनसे उसकी शक्ति 
का पता लगाया जा सकता है। सल्तनत भले ही पतन एवं शक्तिहीनता की ओर बढ़ 


१. यरोशलूम। 


२. इसी प्रकार के कुछ अन्य उदाहरण यहाँ लेखक ने दिये हें, जिनका अनुवाद नहीं 
किया गया । 
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रही हो, किन्तु सुल्तानों की दान-पुण्य एवं इनाम-इकराम की रुचि अवश्य अपना प्रभाव 
“दिखाती है, कारण कि उनके साहस तथा होसले उनके शासन के प्रभुत्व एवं उनकी 
शक्ति के अनुसार होते हैं । अन्त तक दान-पुण्य एवं साहस की भावना उनमें मौजूद 
रहती है। इस प्रकार इब्ने जीयज़ान के उन पुरस्कारों द्वारा इस तथ्य का ठीक- 
ठीक अनुमान लगाया जा सकता है, जो उसने क़रेशी शिष्ट मंडल को प्रदान किये । 
उसने लोगों को १०-१० सेर सोना-चाँदी तथा १०-१० दास एवं दासियाँ और एक- 
एक अम्बर की टिकिया प्रदान की। तदुपरान्त अब्दुल मृत्तलिब को अन्य लोगों की 
अपेक्षा दुगुनी चीज़ें प्रदान कीं । यद्यपि उस समय उसका राज्य फ़ारस के अधीन यमन 
तक सीमित था, किन्तु उसे उदारता एवं साहस अपनी तबाबेआ नामक क़ौम से, 
जिसने इराक़, मग्नरिब एवं हिन्द तक की क़ौमों पर राज्य किया था, परम्परागत 
रूप में प्राप्त हुआ था, अत: उसने इनाम एवं दान-पुण्य में इतनी उदारता प्रदर्शित की । 

इसी प्रकार इफ़रीक़िया में सिनहाजा सुल्तानों के दरबार में जब जनाता अमीरों 
के शिष्ट-मंडल आते थे तो वे भी उनको अत्यधिक धन-सम्पत्ति, वस्त्रों के थान एवं 
धोड़े प्रदान किया करते थे। इब्ने रफ़ीक़ ने उनके इस इतिहास का वर्णन किया है। 

बरामेका के शाह भी इसी प्रकार दान-पुण्य किया करते थे। इनके इनाम एवं 
व्यय भी अपार एवं असीमित होते थे। जब वे किसी दरिद्र की सहायता करते तो 
उसे वे इतनी धन-सम्पत्ति प्रदान कर देते थे कि वह सवेदा के लिए घन-धान्यसम्पन्न 
हो जाता था। यह दान ऐसा नहीं होता था कि प्राप्त घन एक-आध दिन में ही समाप्त 
हो जाय और प्राप्तकर्ता दरिद्र का दरिद्र ही बना रहे। यह सब कहानियाँ इतिहासों 
में लिखी हुई हँँ। इससे यह निष्कर्ष निकला कि सुल्तानों के दान-पुण्य उनके राज्यों की 
शक्ति के अनुसार होते हैं। देख लीजिए कि उबंदीईन का सेनापति, जौहर अल-कातिब 
सक़लबी जब मिस्र की विजय के उद्देश्य से क़ीरवान से चला तो नक़द धन का १,००० 
गधों का बोझ उसके साथ था। आज किसी भी राज्य का खज़ाना इतना न होगा । 

इस सम्बन्ध में अहमद बिन मुहम्मद बिन अब्दुल हमीद के हाथ के कुछ लेख 
प्राप्त हुए हैं, जिनमें मामून के खिलाफ़त काल की वह्‌ आय लिखी है, जो अधीनस्थ 
प्रदेशों एवं राज्यों से वसूठ होकर शाही खज़ाने में आया करती थी। हम उसे 
“जिराबुद्दोछा” नामक ग्रंथ से उद्धृत करते हैं।' 


१. यह सूची विभिन्न ग्रंथों में दी हुई है, 2. प्रणा एुव्याल ने #कऋक्ा- 
(० वा।ं।॥९ 4९४ 0068 (५४८॥7०, 875) में इस पर विस्तार से प्रकाश 
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प्रदेश 


इब्ने खलदून का मुकदमा 


कर द्वारा आय 


सवाद (दक्षिणी मेसोपोटामिया) २७,७८०,००० दिरहम फ़सलों द्वारा, १४,- 


कस्कर 

दजला के प्रदेश 
हुलवान 
अहवाज़ 

फ़ारस 


किरमान 


मुकरान 


सिध एवं उससे संबंधित स्थान 
सिजिस्तान 


खुरासान 


जुरजान 

क़्मिस 

रे 

तबरिस्तान, अखंयान 


तथा निहावंद 


८००,००० दिरहम अन्य साधनों से, नजरानी 
क़बायें २००, मुहर लगाने की मिट्टी २४० रतलू। 


११,६००,००० दिरहम ! 

२०,८००,००० दिरहम | 

४,८००,००० दिरहम ] 

२५,००० दिरहम तथा ३० हजार रतल शकर । 

२७,० ००,००० दिरहम, गुलाबजल की ३० हजार 
बोतलें मुनकक़े २० हज़ार रतल। 

४,२००,००० दिरहम, यमन के ५०० रेशमी थान, 
खजूर २० हजार रतरू और एक प्रकार का 
जीरा १,००० रतल । 

४००,००० दिरहम | 

११,५००,००० दिरहम, ऊदे हिन्दी १५० रतल। 

४,०००,००० दिरहम॑, विशेष प्रकार के क्‍स्त्रों के 
३०० थान, मिसरी २० हज़ार रतल। 

२८,०००,००० दिरहम, १,००० चांदी की इंट, 
४,००० लद॒ृदू जानवर, १,००० दास, २७,००० 
थान, २०,००० रतलू आमलक। 

१२,०००,००० दिरहम, रेशम के १००० छच्छे । 

१,५००,००० दिरहम, १००० चाँदी की ईंट । 

१५२,०००,००० दिरहम, मधु २०,००० रतल ॥ 

६,२३२००,००० दिरहम, तबरिस्तानी क़ालीन ६०० । 


लबादे २००, पारचा ५०० थान, मुन्देल ३००, जामात ३०० ॥ 


डाला है। उसका विचार है कि इसमें ८६ हि० (७८५ ई०) की स्थिति का 


उल्लेख है । 


१. एक रतल लगभग एक पोंड के बराबर होता था। 


अध्याय ३ १४५ 


हमदान ११,८००,००० दिरहम, अनार तथा नीबू इत्यादि 
का मुरब्बा १००० रतल, मधु १२,००० रतल। 
बसरे एवं क॒फ़े के मध्य के स्थान १०,७००,००० दिरहम | 


मासबजान एवं अरेयान ४,०००,००० दिरहम ॥ 
शहर ज़्र ६,०००,००० दिरहम | 
मसल एवं उससे संबंधित स्थान २४,०००,००० दिरहम, सफ़ेद मधु २०,००० रतल। 
आज़रबाईजान ४,०००,००० दिरहम । 
जजीरा एवं फ़रात के आस-पास के 
स्थान ३४,०००,००० दिरहम ॥ 
जीलान ५,०००,००० दिरहम, १,००० दास, मधु 


१२,००० मशक, बाज १०, खिलअतें २०। 

१३,०००,००० दिरहम, ज़रबफ़्त के फ़र्शें २०, 

६ विभिन्न रंग के वस्त्र ५३० रतल, नमक में लगी 
हुई सूरमाही (एक प्रकार की छोटी मछली ) 
१०,००० रतल, खच्चर २००, बाज ३० ॥। 


अरमीनिया 


क्रिन्नसरीन ४००,००० दीनार, मुनक्‍्क़े १००० ऊंट का बोझ । 
दमिश्क़ ४२०,००० दीनार। 

जान ९७,००० दीनार। 

फ़िलस्तीन ३१०,००० दीनार, मुनक्क़ ३००,००० रतल ॥। 
मिस्र ९२०,००० दीनार । 

बरक़ा १,०००,००० दिरहम । 

इफ़रीक़िया १३,०००,००० दिरहम, फ़शें १२०। 

यमन ३७०,००० दीनार, बस्त्रों को छोड़कर । 

हिजाज़ 


३००,००० दीनार । 
इसी प्रकार उन्दुल्स की घन-सम्पत्ति के विषय में विश्वस्त सूत्रों से ज्ञात होता 
है कि अब्दुरहमान नासिर' ने अपनी मृत्यु के समय बतुल मारू में ५,०००,००० 


१. अब्दुरहमान नासिर उन्दुलस (स्पेन) का ८वाँ उसय्या खलीफ़ा, कहा जाता है 
कि उसी ने सर्वप्रथम खलीफ़ा को उपाधि घारण की । 

२. ससलूमानों का खज्जाना। 
१० 


१४६ इब्नें खलदून का मक़्हमा 


दीनार छोड़े थे, जिनका वज़न ५०० क़िन्तार' था। मैंने कुछ इतिहासों में रशीद के 
विषय में पढ़ा है कि उसके राज्यकाल में बतुल माल की आय ७,५०० क्िन्तार 
वार्षिक थी । 

मैने उबंदीईन वंश के, विषय में इब्नें खडेकाना के इतिहास में सेनापति अल- 
अफ़ज़ल बिन बद्र अल जमाली के विषय में, जो मिस्र के उबंदीईन खलीफ़ाओं पर 
नियंत्रण रखता था, पढ़ा है कि जब अछ-अफ़ज़ल की मृत्यु हो गयी तो ६००,००० दीनार 
एवं २५० इरदब' दिरहम उसके खज़ाने में मिले। इसी प्रकार अंगूठियों के लिए 
बहुमूल्य पत्थर, मोती, वस्त्र, घर के सामान, सवारी के जानवर तथा माल लादनेवाले 
जानवर प्राप्त हुए। 

जहाँ तक हमारे समय की सल्तनतों का सम्बन्ध है, उनमें सबसे बड़ी मिस्र के 
तुर्कों की सल्तनत है। इस तुक सुल्तान अन्नासिर मुहम्मद बिन क़लाऊन के समय में 
इस राज्य को बहुत अधिक महत्त्व प्राप्त हो गया था। उसके शासन-काल के प्रारम्भ 
में उसके दो अमीरों, बैबर तथा सल्लार का बड़ा जोर बंध गया था। बंबर ने सल्लार 
से मिलकर राजसिहासन पर अधिकार जमा लिया । अल्प समय परचात्‌ ही अन्नासिर 
ने राज्य पर अधिकार कर लिया और उसने बेबर के सहायक सल्लार को बन्दी बना- 
कर उसका खज़ाना साफ़ करवाया'। मैंने उस खज़ाने की धन-सम्पत्ति की सूची 


देखी है ओर उसे प्रस्तुत करता हूं । 


पीले रत्न एवं लाल ४ से रतलू । 
पन्ना १९ रतल। 

हीरे तथा अंगूठियों के लिए एक प्रकार के रत्न ३०० बड़े टुकड़े । 
विभिन्न प्रकार के अँगूठियों के पत्थर २ रतल। 


गोल मोती १ मिस्क़ाल' से १ दिरहम तक १, १५० । 


१. एक क़िन्तार लगभग एक हण्डरेडवेट के बराबर होता था । 

२. हारूनुरंशीद । 

३. शाम्सुद्दीन अब॒लू अब्बास अहमद इब्ने मुहम्मद इब्ने अब बक्त, इब्ने खलेकान 
(मृत्य १२८२ ई०) का ““बफ़ायतुल अयान” नामक ग्रन्थ, जिसका अंग्रेज़ी 
अनुवाद भी हो चका है, बड़ा प्रसिद्ध है । 

४. इनके विषय में कोई निश्चित पता न चलू सका | 

७. यह घटना १३०९-१० ई० में घटो। 

६. १६४६ दिरहम। 


अध्याय ३ १४७ 


सोने के सिक्‍के १,४००,००० दिरहम । 

खालिस सोने का भंडार, दो दीवारों के मध्य में सोने के थले जिनके 
मूल्य का कोई अनुमान नहीं लगाया जा सका। 

दिरहम २,०७१,०००। 

जवाहरात ४ क़िन्तार। 


इसी अनुपात से बस्त्रों के बहुत से थान, घरेलू सामान, सवारी के जानवर, लद्‌दू 
जानवर, (अनाज की) फ़सले, मवेशी तथा दास और दासियाँ एवं जागीरों का भी 
हवाला दिया गया है। 


इसके बाद मोराको में मरीनी वंश हुआ | उनके ख़ज़ाने की, मरीनी वित्त-मंत्री 
हस्सून बिन अल बव्वाक़ के हाथ की लिखी हुई एक सूची मुझे मिली है, जिसके 
अनुसार सुल्तान अब सईद ने अपने खजाने में जो धन-सम्पत्ति छोड़ी वह ७०० क्रिन्तार 
सोने के दीनारों से अधिक थी। उसके पास इसी अनुपात से अत्यधिक अतिरिक्त 
धन-सम्पत्ति भी थी। उसके पुत्र एवं उत्तराधिकारी अबुल हसन के पास इससे भी 
अधिक धन-सम्पत्ति थी । जब उसने तलेमसान पर विजय प्राप्त की, तो उसे 
३०० क़िन्तार से अधिक सोने के सिक्के, जवाहरात और उसी अनुपात से अपार घन- 
सम्पत्ति वहाँ के सुल्तान अब्दुल वादिद अबू ताशझ्फ़ीन के खजाने से प्राप्त हुई। 


इफ़रीक़िया में मेरा समकालीन, मुवह हिंद वंश का ९वाँ बादशाह अबू बक्त 
था। उसने अपने सेनापति मुहम्मद बिन अल हकीम को बन्दी बनवाकर उसका 
सफ़ाया करा दिया। उसे ४० क़िन्तार सोने के दीनार और अंगूठियों के अत्यधिक 
बहुमूल्य पत्थर एवं मोती मिले। 

में मिस्र में मलिक अजू जाहिर अबू सईद बरक़क़ के समय में था, जिसने क़छाऊन 
के उत्तराधिकारियों से राज्य छीन लिया था। जब उसने अमीर महमूद नामक उसके 
वज़ीर को बन्दी बनवा लिया तो वज़ीर के ख़ज़ाने में १,६००,००० दीनारों 
का पता चला । इसके अतिरिक्त इसी अनुपात से अत्यधिक वस्त्र, सवारी 


१. १३२७ ई०॥ 
२. इब्ने खलदून का अब बक्त (१३१८-४६ ई०) के राज्यकाल में जन्म हुआ था । 
३. ७९८ हि० (१३९५-९६ ई०) में, अमीर महमूद को मृत्यु ७९९ हि० (१३९७ 


ई०) में हुई । 


१४८ इब्ने खलदून का मुक़ददमा 


के जानवर, लद॒ृदू जानवर मवेशी एवं (अनाज की): फ़सलें मिली थीं । इस 
प्रकार जब दो अथवा अधिक राज्यों की तुलना की जाय तो उनकी समृद्धि एवं 
घन-सम्पत्ति तथा शक्ति का ठीक-ठीक अनुमान लगाने के लिए सल्तनतों के कार- 
बार एवं ऐतिहासिक अवशेषों का अवश्य ध्यान रखना चाहिए कारण कि उनकी 
पृष्ठभूमि में राज्यविषयक वास्तविक ज्ञान प्राप्त हो जाता है। अपनी देखी-भाली एवं 
अपने काल की चीज़ों की नाप-तौल तथा संख्या को सूचना की सत्यता का मापदंड 
निर्वारित न करना चाहिए और जो बात ज्ञात हो उसे असम्भव न समझना चाहिए। 
साधारण लोगों की तो चर्चा की ही नहीं जा सकती, विशेष लोग भी जब' भूतकाल 
के राज्यों के विषय में सुनते हैं तो उनसे सम्बन्धित बातों पर विश्वास नहीं करते, यद्यपि 
ऐसा कदापि न करना चाहिए, कारण कि संसार तथा तत्सम्बन्धी सम्यता एक समान 
नहीं रहतीं, अपितु उनमे अन्तर होता रहता है। जिसने घटिया अथवा मध्य स्तर का 
युग ही देखा हो वह उच्च स्तर के यूग का ठीक-ठीक अनुमान किस प्रकार लगा 
सकता है, उदाहरणाथ्थ बनी अब्बास, बनी उम्रय्या तथा उबंदीईन की ठीक-ठीक एवं 
अस्वीकार न किये जाने योग्य घटनाएँ जब हम तक पहुँचती हूँ और उन घटनाओं की 
तुलना हम अपने राज्य की वास्तविक घटनाओं से, जो भूतपूर्व राज्यों की अपेक्षा कहीं 
अधिक कमज़ोर हैं, करते हैँ तो उनमें बड़ा अन्तर पाते हैं। इसका कारण केवल यह है 
कि राज्य की शक्ति एवं जनसंख्या में परस्पर बड़ा अन्तर होता है। निष्कर्ष यही 
निकलता है कि पिछले राज्यों के अवशेष अपने-अपने राज्यों से गहरा सम्बन्ध रखते हें, 
जिसे अस्वीकार करना असम्भव है। इन राज्यों की उन घटनाओं के अनेकों प्रमाण 
हैं और उनके अवशेष एवं उनके वत्तमान भवन उनके इतिहास की पुष्टि करते हैं । 
अतः उन राज्यों की शक्ति का अनुमान उन ऐतिहासिक घटनाओं द्वारा, जिनके 
विवरण दिये जाते हैँ, उन पर तथा अवशेषों के आधार पर करना चाहिए। 

इस सम्बन्ध में शिक्षा ग्रहण करने योग्य एक अन्य कहानी का उल्लेख किया 
जाता है। वह इस प्रकार है कि इब्ने बत्त्ता' जो तनजा' का निवासी था, पूरे 
२० वर्ष पूर्व के देशों में पयेंटल करता रहा । उसने इराक़, यमन तथा हिन्दुस्तान 


१. शेख फ़क़ीह, अबू अब्दुल्लाह मुहम्मद इब्ने अब्दुल्लाह इब्ने मुहम्मद इब्ने इबरा- 
हीम जो इन्न बत्तता के नाम से प्रसिद्ध था, तानजीर-निवासी था (७०३- ७७९, 
हिं० । १३०४-१३७७ ई०) । 

२. तानजोर। 
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की खूब सर की । वह देहली' में भी पहुंचा, जो हिन्दुस्तान के बादशाह सुल्तान मुहम्मद 
शाह की राजधानी थी। बादशाह उसका अत्यधिक आदर-सम्मान किया करता 
था। वह मालकी मज़हब का क़ाजी नियुक्त कर दिया गया । वहाँ से वह मग्नरिब 
की ओर रवाना हुआ और वहाँ पहुंचकर सुल्तान अब्‌ इनान के दरबारियों में 
सम्मिलित हो गया। वह कभी-कभी अपने पर्यटन की चर्चा किया करता था और 
संसार के विभिन्न भागों में उसने जो आश्चयंजनक बातें देखी थीं उनका उल्लेख किया 
करता था। हिन्दुस्तान के बादशाह की तो वह प्रायः ही चर्चा करता रहता था, 
जिसको सुनकर श्रोता आश्चयंचकित रह जाते थे। उदाहरणा्थ यह कि हिन्द का 
सुल्तान जब यात्रा हेतु निकलता तो स्त्री-पुरुष एवं बालकों की जन-गणना कराकर 
उन सबके लिए छः: मास का व्यय शाही राजकोश से अदा करने का आदेश दे जाता था। 
जब वह यात्रा से वापस आता तो समस्त नगर-निवासी सुल्तान का भव्य स्वागत 
करते थे। सब लोग बाहर निकलकर उसके चारों ओर चक्कर लगाते, फिर उसी 
समूह के मध्य दिरहम एवं दीनार लोगों पर न्‍्योछावर किये जाते। सुल्तान के 
राजप्रासाद में प्रविष्ट होने के समय तक धन-सम्पत्ति इसी प्रकार लुटायी जाया करती 
थी। वह इसी तरह की कहानियों का उल्लेख करता था जिनका लोग खंडन किया 
करते थे। उन्हीं दिनों की बात है कि मेरी भेंट राज्य के वज़ीर फ़ारिस बिन वदरार 
से हुई और हम लोग इब्ने बत्त्ता की कहानियों पर विचार-विनिमय करने छंगे। 
साधारण लोगों के विचार के समान मैं उनको स्वीकार करने को तैयार न था। इस 
पर वज़ीर ने कहा कि क्‍या तुम भूतकाल की सल्तनतों की इन घटनाओं का केवल 
इस कारण खंडन करते हो कि तुमने उन्हें स्वयं अपनी आँखों से नहीं देखा है। यदि 
यह बात है तो तुम वजीर के उस पुत्र के समान हो जिसका पालन-पोषण बन्दीगृह 
में हुआ था। 

यह कहानी इस प्रकार है कि जब एक वज़ीर पर राज्य की ओर से क्रोघ प्रदर्शित 
किया गया तो उसे बन्दीगृह में डाल दिया गया । वज़जीर बहुत समय तक बन्दी रहा । 
उसके एक पुत्र पैदा हुआ। उसका भी पालन-पोषण वहीं हुआ। जब वह बड़ा हुआ 


१. उसकी यात्रा के हिन्दी अनुवाद के लिए देखिए, से० अ० अ० रिज़वी- तुग़लुक़- 
कालीन भारत” भाग १ (अलीगढ़ १९५६ ई०) पृ० १५७-३०६ । 
२. सुल्तान मुहम्मद बिन तुग्रलक़ १३२५-१३५१ ई०। 
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तो एक दिन वह अपने पिता से पूछने लगा कि “जो मांस हम खा रहे हैँ, वह किस 
चीज़ का है ?” पिता ने उत्तर दिया कि बकरे का ।” पुत्र ने पूछा कि “बकरा 
कंसा होता है? ' पिता ने बकरे का पूरा विवरण उसे बता दिया। पुत्र ने पूछा पिता 
जी! क्या वह चूहे के समान होता है?” पिता ने कहा वाह! कहाँ बकरा, 
कहाँ चूहा । इसी प्रकार गौ एवं ऊँट के मांस के विषय में वार्त्ता हुई। इसका कारण 
यह था कि वज़ीर के पुत्र ने बन्दीगृह में जीवन व्यतीत करने के कारण चूहे के अतिरिक्त 
कोई अन्य जानवर देखा ही व था। अतः वह हर जानवर को चूहे की संतान समझता 
था। इसी प्रकार यह साधारण बात है कि जिस वस्तु को लोगों ने न देखा हो, उससे 
सम्बन्धित समाचार का वह खंडन कर देते हैं। यह उसी प्रकार होता है जिस प्रकार 
लोग आइचयेजनक बातों की रुचि के कारण, असम्भव बात को स्वीकार कर लेते हैं। 
अतः मनुष्य के लिए यह उचित है कि वह प्रत्येक सूचना की परीक्षा सिद्धान्त की 
कसौटी पर करे और निष्पक्ष भाव से विवेकशक्ति द्वारा सम्भव एवं असम्भव बात की 
जाँच करे। जिस बात का घटना सम्भव हो, उसे स्वीकार करे और जिस बात का 
घटना असम्भव हो, उसे स्वीकार न करे। यहाँ पर सम्भावना का तात्परय बुद्धि- 
आधारित सम्भावना से नहीं है जिसका क्षेत्र बड़ा ही विस्तृत है, क्योंकि घटनाओं की 
कोई सीमा निर्धारित नहीं की जा सकती । इसका तात्पयं भौतिक सम्भावना से है, 
अर्थात्‌ जब हम किसी वस्तु के तथ्य, गुण, शक्ति एवं वैभव का पता लगा लें तो फिर 
उसी के अनुसार उसके विषय में निर्णय करें। जो बातें उपर्युक्त सिद्धान्तों से पृथक्‌ 
हों उन्हें असम्भव समझें। “कहो, ईश्वर हमें अधिक ज्ञान प्रदान करता है।” 
(१९) सुल्तान अपनी क़ौम तथा अपनी “असबियत वालों के विरुद्ध 
दासों एवं आश्रितों से सहायता लेता है 

यह तो ज्ञात ही है कि सुल्तान के राज्य-सम्बन्धी समस्त कार्य उसी की क़ौम 
द्वारा सम्पन्न होते हैँ । उसकी क़ौमवाले उसकी असबियत” वाले होते हैं और कठिन 
समय में उसके सहायक होते हैं। उन्हीं की सहायता से वह विद्रोहियों का दमन करता 


है और उन्हीं के भरोसे पर वह राज्य के समस्त कार्य करता है। उदाहरणार्थ विज्ञारत 
के पदों पर भी वही आरूढ़ होते हैँ और खराज एवं करों की वसूली भी उन्हीं के सिपुर्द 


१. क़्रान दारीफ़ से उद्धृत । 
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होती है। क़ौम के यही व्यक्ति राज्य की प्राप्ति में उसका दायाँ हाथ होते हैं और राज्य 
एवं शासन में उसके सहायक एवं साझीदार होते है । संक्षेप में समस्त कार्यों में उसका 
हाथ बँटाते हैं। इस प्रकार राज्य के प्रारम्भिक काल में क़ौम का सुल्तान के साथ 
यही सम्बन्ध रहता है। जब राज्य दूसरे काल-चत्र में प्रविष्ट होता है तो बादशाह 
स्वेच्छाचार एवं मन-माना कार्य करने का आदी हो जाता है और वह अपने आपको 
गौरव एवं श्रेष्ठता का अकेला ठेकेदार समझता है। अपनी क़ौम को शासन में हस्तक्षेप 
करने से रोकता है। जब यह स्थिति हो जाती है तो उसकी क़ौम के छोग उसके शत्रु 
हो जाते हैं। उनको रोकने के लिए तथा राज्य में हस्तक्षेप करने से बाज़ रखने के 
लिए सुल्तान अन्य क़ौमों से सहायता लेता है। इन्हीं अपरिचित लोगों की सहायता 
से बादशाह अपनी क़ौम पर प्रभुत्व स्थापित रखता है और राज्य का संचालन भी 
- इन्हीं के हाथ में दे देता है, अतः उस युग में सुल्तान के सबसे बड़े विश्वास-पात्र वही 
होते हैं। सुल्तान के विशेष लोगों में उनकी गणना होती है। वे सम्मान एवं श्रेष्ठता 
प्राप्त कर लेते है, कारण कि वही अपरिचित लोग सुल्तान की क़ौम को उसके उचित 
अधिकारों से वंचित रखते है और उसे उस गौरव एवं श्रेणी से हटाते हैं जिसकी वह पूर्व 
से आदी होती है । इसी मार्ग में वे प्राणों की बाजी भी लगा देते हैं और मौत की चिन्ता 
नहीं करते । जब अपरिचित लोगों के इस प्रकार के बलिदान बादशाह की सेवा में प्रस्तुत 
किये जाते हैं तो बादशाह उन्हें विशेष रूप से सम्मानित करता है। उन पर सब कुछ 
न्योछावर करता है और उन्हें वह सब कुछ प्रदान करता है जो कभी अपनी क़ौम को 
दिया करता था। राज्य के महत्त्वपूर्ण का, बड़े-बड़े पद, उदाहरणार्थ विजारत, 
सिपहसालारी एवं दीवानी के विभाग उन्हें सौंप देता है । उनको ऐसी-ऐसी उपाधियाँ 
प्रदान की जाती हैं जो उसकी क़ौमवालों को भी न प्राप्त थीं, कारण कि बलिदानों 
की वजह से वे लोग बादशाह के बहुत बड़े निष्ठावान्‌, हितेषी एवं मित्र हो जाते हैं, 
किन्तु सल्तनत की यह शोचनीय दशा उसके अन्त एवं विनाश की द्योतक होती है। 
यह घातक रोग उस “असबियत” को विनाश के घाट उतार देता है जो कभी प्रभुत्व 
प्राप्त करने का साधन थी । इधर राज्यवाले जब बादशाह को अपनी ओर से उपेक्षा 
करते हुए देखते हैं और पता लगा लेते हैँ कि बादशाह के हृदय में उनका कोई स्थान 
नहीं, तो वे भी बादशाह के प्रति ईर्ष्या एवं द्वेष रखने लूगते हैँ और उस पर 
कोई न कोई विपत्ति पड़ने की अभिलाषा अपने हृदय में छिपाये रखते हैं। 
इसका कुप्रभाव राज्य को भी भोगना पड़ता है, कारण कि वे सल्तनत के लिए 
ऐसा रोग बन जाते हैं जिसका उपचार सम्भव नहीं। आगामी संतानों में भी 


१५२ इब्न खलदून का मक़्हमा 


यह रोग अपना विष फैलाये बिना नहीं रहता, यहाँ तक कि राज्य के चिह्न भी 
मिट जाते हैं । 

इस तथ्य के प्रमाण में बनी उमय्या के इतिहास का अध्ययन करना चाहिए कि 
वे किस प्रकार अपने युद्धों में और किस प्रकार राज्य के कार्यों में भी अरबवालों से ही 
सहायता लिया करते थे। उदाहरणार्थ अमर इब्ने साद इब्ने अबी वक़क़ास, उबेदुल्लाह 
इब्ने ज़ियाद इब्ने अबी सुफ़यान , हज्जाज बिन यूसुफ़, मुहल्लब बिन अबी सुफ़रा, 
खालिद बिन अब्दुल्लाह अल क़सरी, इब्ने हुबरा, मूसा बिन नुसर', बिलालू बिन 
अबी ब्रदा इब्ने अबी मूसा अशअरी और नसर बिन सैयार' इत्यादि । बनी अब्बास 


१. उबेदुल्लाह इब्न ज़ियाद, उम्रय्या वंश का विश्वास-पात्र, अपनी कठोरता के 
लिए सुप्रसिद्ध था। वह २५ वर्ष की अवस्था में ६७३-७४ ई० में खुरासान का 
हाकिस नियुक्त हुआ। उमय्या खलीफ़ाओं की ओर से उसने अनक युद्धों में भाग 
लिया । वह ६८६ ई० में एक युद्ध में मारा गया । 

२. मुहल्लब बिन अबू सुफ़रा बड़ा प्रसिद्ध अरब सेनापति हुआ है। ६६३-६५ ई० 
में उसने काबुरू तथा मुल्तान तक घावे किये । खुरासान तथा समरक़न्द के 
हाकिमों के साथ भी वह कई अभियानों पर गया । उसकी मृत्यु ७०२ अथवा 
७०३ ई० में हुई | 

३. खालिद बिन अब्दुल्लाह को ७०७-८ ई० अथवा ७०९-१० ई० में खलोफ़ा 
वलीद ने मदके का हाकिस (गवर्नर) नियुक्त किया। ७२४ ई० में वह 
खलोफ़ा हिशाम द्वारा पूरे इराक़ का हाकिस नियक्त कर दिया गया । वह 
कठोरता में हज्जाज से कम न था। उसको अन्त में पदच्युत कर दिया गया 
ओर अक्तूबर-नवस्बर ७४३ ई० में उसकी मृत्य हो गयी । 

४. अबुल मुसन्ना उमर बिन हुबरा ने उमय्या खलीफ़ा सुलेमान के समय में बेजप्टाइन 
बालों से घोर युद्ध किये । खलीफ़ा यज्ञीद द्वितीय ने उसे इराक़ तथा खुरासान 
का हाकिस नियुक्त कर दिया था। मार्च ७२४ ई० में खलीफ़ा हिशास ने उसके 
स्थान पर खालिद को हाकिस नियक्त कर दिया। 

५. मूसा बिन नुसर ने भग़रिब के पश्चिसो भाग तथा स्पेन को विजय किया था, 
उसकी मृत्यु ७१३६-१७ ई० में हुई । 

६. नसर बिन सेयार, खुरासान का प्रसिद्ध हाकिस था । उसने मध्य एशिया के कई 
युद्धों में बड़ा महत्त्वपूर्ण भाग लिया । उसकी मृत्यु नवम्बर ७४८ ई० में हुई । 


अध्याय रे १५३ 


के राज्यकाल के प्रारम्भ में भी अरब के ही कन्धों पर राज्य का बोझ रहा, किन्तु जब 
राज्य ने अपना रंग पलटा और समस्त गौरव एवं श्रेष्ठता केवल एक व्यक्ति-विशेष 
में सीमित हो गयी तो अरबों को राज्य में हस्तक्षेप करने से रोका जाने लूगा । विज्ञारत 
अजम के हिस्से में आयो और राज्य के कार्यों का संचालन अजम (वाले ) करने लगे। 
बनी बरामेका, बनी सहल, बनी नवबरूुत और बाद में बनी बोया, तुक॑ दासों में 
बुग़ा, वसीफ़ उतामिश, बाकियाक इब्ने तूलून इत्यादि बारी-बारी से ख़िलाफ़त एवं 
सल्तनत पर अधिकार प्राप्त करने लगें, तब अरब संस्थापकों के हाथ से राज्य निकलने 
लगा और वे सम्मान एवं श्रेष्ठता से वंचित होने रंगे । 


(२०) सल्तनतों में दासों एवं आश्वितों का हाल 


सल्तनत द्वारा आश्रय प्राप्त क़ौमें एवं क़बीले शासक क़ौम से सम्बन्ध रखने में 
विभिन्न रूप ग्रहण करते रहते हैं। कभी उनके सम्बन्ध प्राचीन एवं पुराने होते हैं और 
कभी नये। वास्तव में “असबियत” के वास्तविक उद्देश्य की पूति वंश की प्रतिरक्षा 
एवं वंश के पभ्रभुत्व द्वारा होती है, अर्थात्‌ अपने सहायकों को अन्य लोगों से बचाना एवं 
अन्य लोगों पर प्रभुत्व प्राप्त करना ही 'असबियत” का वास्तविक उद्देश्य है। सम्ब- 
न्धियों, रिश्तेदारों एवं नातेदारों का एक-दूसरे के लिए बलिदान करना एवं अन्य लोगों 
तथा अपरिचित लोगों में प्रत्येक का दूसरे के प्रति उपेक्षा करना स्वभाविक है । वह 
मित्रता एवं मेल-जोल जो दासता के कारण उत्पन्न होते हैं, वे भी सहायता एवं प्रति- 
रक्षा के सम्बन्ध में नस्ल का स्थान ले लेते हैं, अपितु उससे अधिक गहरा प्रभाव रखते 
हैं । कारण कि नस्ल यद्यपि प्राकृतिक एवं स्वभाविक है, किन्तु काल्पनिक भी है। 
वास्तविक सम्बन्ध वह है जो एक साथ रहने, एक-दूसरे की रक्षा की भावना रखने, 
प्राचीन मेल-जोल, एक ही स्थान पर पालन-पोषण एवं शिक्षा-दीक्षा प्राप्त करने एवं 
दुःख-सुख में एक साथ जीवन व्यतीत करने से उत्पन्न हो। जब इन साधनों से प्रेम 
एवं निष्ठा उत्पन्न हो जाती है तो एक व्यक्ति दूसरे पर प्राण न्‍्योछावर करने लगता 
है और कठिनाई के समय सहायता हेतु उद्यत रहता है। यह कोई काल्पनिक बात 
नहीं, अपितु रात-दिन की देखी-भाली बात है कि लोगों के पारस्परिक सम्बन्ध इसी 
प्रकार स्थापित होते है और यही अपना प्रभाव दिखाते हैं। 

यही सिद्धान्त उपकार करने तथा उपक्ृत होने पर लागू होता है, कारण कि 
आश्रयदाता एवं उपकारक और आश्रित तथा उपकृत में उपकार के कारण एक विशेष 
सम्बन्ध एवं रिश्ता स्थापित हो जाता है, जो कुल के सम्बन्ध अथवा अन्य प्रकार के 


१५४ इब्ने खलदून का मुक़द्मा 


सम्बन्धों के समान प्रभाव रखता है और दोनों पक्षों को मित्रता के बंधन में बाँध देता 
है। उपकार के इस सम्बन्ध को हम यद्यपि कुल का सम्बन्ध नहीं कह सकते, किन्तु 
उसके फल एवं लाभ सबके-सब उसमें वत्तमान हैं। फिर यदि क़बीलों एवं प्रभुत्व- 
वाली क़ौमों में ये सम्बन्ध राज्य की प्राप्ति के पूर्व ही स्थापित हो गये हैं और अब तक 
चले आ रहे हैं तो इस ऐक्य की जड़ें बड़ी दृढ़ होंगी । उचित भावनाओं पर इनका 
आधार होगा और प्रभाव एवं लाभ में यह कुछ कम न होगा । दो कारणों से राज्य की 
प्राप्ति के पूर्व इस सम्बन्ध के स्थापित हो जाने के कारण कुल एवं मित्रता के संबंध में 
कोई भेद-भाव न रहेगा । राज्य प्राप्त होने पर उनमें ऐसे गहरे एवं निकटतम सम्बन्ध 
होंगे कि बहुत कम लोग ही समझ सकेंगे । दोनों पक्षों में कुल के नहीं अपितु मैत्री के 
सम्बन्ध होंगे । इस कारण शासक वंश एवं अधीनस्थ क़बीले परस्पर निकटतम संबंधी 
दृष्टिगत होंगे । यदि उपकार एवं आश्रय का सम्बन्ध दोनों पक्षों में राज्य की प्राप्ति 
के उपरान्त स्थापित होता है, तो राज्य उनमें पारस्परिक भेद-भाव को क़ायम रखता 
है । स्वामी अन्य होता है तथा दास अन्य । सम्बन्धी पृथक्‌ होते हैं और मित्र एवं दोस्त 
पृथक्‌ । राज्य को इसी की आवश्यकता होती है। शासन समस्त सम्मानों एवं 
श्रेणियों को परखकर अलग-अलग रखता है । अतः देश वाले एवं शासकवर्ग एक-दूसरे 
से विभिन्न होंगे और सर्वदा अपरिचित समझे जायेंगे । इनमें पारस्परिक प्रेम कम एवं 
एक-दूसरे की सहायता की भावनाएँ कमज़ोर होंगी और यह संबंध, राज्य की प्राप्ति के 
पूर्व सहायता एवं उपकार द्वारा जो प्रेम का संबंध स्थापित हो जाता है, उसकी अपेक्षा 
घटिया एवं दोषपूर्ण हीगा । 

दूसरा कारण यह है कि जब उपकार एवं आश्रय का संबंध राज्य की प्राप्ति के पूर्व 
दीर्घकाल से स्थापित होता है, तो इस सम्बन्ध की वास्तविकता के विषय में कुछ ज्ञात 
नहीं होता और उसके रूप का पता नहीं चलता, अपितु अधिकांश दोनों ओर से घनिष्ठता 
के कारण कुल के सम्बन्ध का घोखा होने लगता, है। इस प्रकार “असबियत ” भी ज़ोर 
पकड़े रहती है, किन्तु राज्य की प्राप्ति के उपरान्त उत्पन्न होनेवाला सम्बन्ध क्‍योंकि 
निकटतम काल का होता है और अधिकांश लोग जानते हैं कि दोनों के मध्य में कुल का 
सम्बन्ध नहीं, अपितु उपकार एवं आश्रय का संबंध है, अतः ऐसी अवस्था में 'असबियत_ 
भी कमज़ोर रहती है और वे स्वयं पूर्व के सम्बन्ध से (जो राज्य की प्राप्ति के पूर्व 
स्थापित होता है) कमज़ोर होते हैँ । 

साधारण सल्तनतों एवं राज्यों के लिए भी यही बात सत्य है कि यदि शासक ने 
राज्य पर अधिकार प्राप्त करने के पूर्व ही किसी पर दया एवं कृपा की है और वह 


अध्याय ३ १५० 


है 


उसका आश्रित है, तो राज्य की प्राप्ति के उपरान्त यह संबंध और भी दृढ़ हो जायगा और 
उपक्ृत के विषय में इस तथ्य का पता न चल सकेगा, अपितु वह निकटतम सम्बन्धी, पुत्र 
अथवा भाई ज्ञात होगा । इसके विपरीत यदि यह संबंध प्रभुत्व प्राप्त करने के उपरान्त 
स्थापित हुआ है तो इसको निकटतम रिश्तेदारी का सम्मान नहीं प्राप्त हो सकता । 
इसमें पहले सम्बन्धवाली बात नहीं उत्पन्न हो सकती । यह कोई काल्पनिक बात नहीं 
है, अपितु रात-दिन की देखी एवं अनुभव की हुई बात है। राज्य अपने जीवनकाल 
के अन्तिम दिनों में ऐसा ही करते हैं । वे अपरिचित लोगों का उपकार करके उन्हें अपना 
बना लेते हैँ, किन्तु इन अपरिचित लोगों को वह गौरव एवं सम्मान नहीं प्राप्त होता जो 
उन लोगों को प्राप्त होता है जो राज्य के पूर्व से ही उपकृत होते हैं, कारण कि उनके साथ 
उपकार का सम्बन्ध स्थापित हुए अधिक दिन व्यतीत नहीं होते, दूसरे, राज्य स्वयं दम 
तोड़ता होता है और समाप्त होनेवाला रहता है । उसकी छाया में किसी को अधिक 
लाभ नहीं हो सकता, अतः उन लोगों का सम्मान गिरा ही रहता है । 


यह भी स्पष्ट रहे कि सुल्तान अपने प्राचीन मित्रों एवं उपकृतों को छोड़कर नये 
अपरिचित लोगों को इस कारण मुंह लगाता है और उन्हें उपकार के भार से लाद देता 
है कि पिछले लोगों के हृदय में स्वयं बादशाह के मुक़ाबले की भावनाएं उत्पन्न हो जाती 
है और वे उसकी आज्ञाओं का उल्लंघन करने लगते हैं । वे उसे उसी दृष्टि से देखने 
लगते हैं जिससे उसकी अपनी क़ौम अथवा कुलवाले देखते हैं । उन लोगों को इस 
बात का अभिमान होता है कि वे दीघकाल से बादशाह के आश्रित रह चुके हैं और उनके 
पूर्वज, बादशाह के पूर्वजों एवं क़ौम वालों के सहचर थे अतः उनमें अहं भाव एवं अपनी 
मर्यादा की रक्षा की अत्यधिक भावनाएं उत्पन्न हो जाती हैं। तब बादशाह को भी उनके 
प्रति घृणा उत्पन्न हो जाती है और वह उनकी उपेक्षा करके अन्य लोगों को अपना मित्र 
बनाने लगता है। क्योंकि इन नये लोगों को वर्तमान काल में ही आश्रय प्रदान होता है, 
अतः ये लोग उस श्रेष्ठता एवं गौरव तक नहीं पहुँच पाते, अपितु अपनी प्राचीन अवस्था 
में ही पड़े रहते हैं । ऐसी स्थिति राज्य के अन्तिम काल में दृष्टिगत होती है और राज्य 
के सहायक दो वर्गों में बंट जाते हैं; एक प्राचीन सहायकों का वर्ग और दूसरे नये 
सहायकों का वर्ग । किन्तु वास्तव में पिछले सहायकों को ही राज्य का सहायक कहा 
जा सकता है और नये लोग तो केवल सेवक ही होते हूँ, न कि राज्य के सहायक । 
“ईश्वर धर्ंनिष्ठ मुसलमान का मित्र है। 


१. क़रान दरीफ़ से उद्घत । 


१५६ इब्न खलूदून का मुक़्हमा 
(२१) (अन्य छोगों द्वारा) सल्तनतों में बादशाह पर अधिकार प्राप्त 


किया जा सकता है तथा उसे वश में रखा जा सकता है 


किसी क़ौम अथवा क़बीले के किसी विशेष वंश अथवा घराने में जब राज्य 
स्थापित होता है और वह वंश पूरी विजयी क़ौम में अकेला राज्य का स्वामी होकर 
अन्य वंशों को पीछे ढकेल देता है और राज्य वंशागत एक नस्ल में चलने लगता है, तब 
अधिकांश सल्तनत के वजीरों एवं बादशाह के सहचरों की ओर से बादशाह के विरुद्ध 
षड्यन्त्र होने लगते हैं और राज्य उस वंश के हाथ से छीन लिया जाता है । इसका 
कारण प्राय: यह होता है कि वंश का कोई अयोग्य व्यक्ति अथवा बारूक अपने पिता 
के जीवनकाल में ही राज्य का उत्तराधिकारी नियुक्त कर दिया जाता है अथवा बादशाह 
की मृत्यु के उपरान्त उसके सम्बन्धियों एवं निकटर्वत्तियों के प्रयत्न के फलस्वरूप सिहा- 
सनारूढ़ हो जाता है। जब यह अनुभव किया जाने छूगता है कि राज्य का नया उत्तरा- 
धिकारी अपनी अयोग्यता के कारण शासनप्रबंध चलाने में असमर्थ है, तो उसका कोई 
सहायक राज्य की बागडोर सँभालता है, चाहे वह उसके पिता का वजीर हो चाहे 
सहचर या क़बीले का कोई अन्य व्यक्ति । वह राज्य का पूर्ण प्रबंध अपने हाथ में लेकर 
बादशाही करने रूगता है, बालक को शासनप्रबंध से पृथक रखकर भोग-विलास में 
भ्रस्त रखता है और राज्यव्यवस्था की ओर उसे दृष्टिपात करने भी नहीं देता, यहाँ तक 
कि राज्य का स्वामी वही हो जाता है। जब शहंशाहियत की उसे चाट पड़ जाती है तो 
फिर वह सोचने लगता है कि शहंशाहियत कभी-कभी केवल राजसिहासन पर आसीन 
होकर लोगों को इनाम एवं उपाधियाँ प्रदान करने तथा स्त्रियों के साथ घर की चहार- 
दीवारी में जीवन व्यतीत करने का नाम है, और राज्यव्यवस्था एवं शासन प्रबंध, हुक- 
मत की समस्याओं का समाधान, आदेशों एवं देश की दशा की देखभाल और छान- 
- बीन, देश की सैनिक अथवा आर्थिक दशा की देखरेख एवं सीमान्‍्तों की व्यवस्था वज़ीर 
के कार्य हैं। इस कारण वह इन समस्याओं को वज्जीर पर ही छोड़ देता है। इस तरह 
बादशाह का एक निरंकुश राज्य स्थापित हो जाता है और वह तदूपरान्त उसकी संतान 
में चलता रहता है । इतिहास से पता चलता है कि बनी बोया', तुकों, क्राफ़र अल- 


१. बवह हिंदूज़ । 
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इख्रशीदी' इत्यादि को पूर्व में तथा मंसूर' इब्ने अबी आमिर को उन्दुलस में इसी प्रकार 
प्रभुत्व प्राप्त हुआ । 

कभी ऐसा होता है कि अधिकारहीन बादशाह असावधानी की निद्रा से जागकर 
अपनी स्थिति की परीक्षा करता है और फिर प्रयत्न एवं परिश्रम के फलस्वरूप खोया 
हुआ अधिकार एवं प्रभुत्व पुनः अपने हाथ में ले लेता है और अधिकार प्राप्त करने के 
उपरान्त विद्रोहियों एवं उन लोगों को, जिन्होंने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था, खूब कुच- 
लता है। कभी उनकी हत्या कराता है और कभी उन्हें पदच्युत कराता है, किन्तु राज्य 
पर इस प्रकार बिरले को ही अधिकार प्राप्त होता है.। क्योंकि जब राज्य की शक्ति 
इतनी गिर जाती है कि वजीर एवं उच्च पदाधिकारी स्वतंत्र एवं स्वेच्छाचारी हो जाते 
है, तो फिर स्थिति का सुधरना कठिन हो जाता है और राज्य वज्जीरों एवं उच्च पदाधि- 
कारियों के हाथ का खिलौना बना रहता है। कारण कि प्राय: राज्य की यह दशा 
ऐसे अवसरों पर हो जाती है जब राज्य भोग-विलास का केन्द्र बन जाय, राज्य वाले 
समृद्धि एवं विलासिता में डूबे हुए हों, वीरता एवं पौरुष की भावनाएँ उनमें से निकल 
चुकी हों, लोग ऐश व इश्रत के आदी हो चुके हों और उनका पालन-पोषण इसी वाता- 
वरण में हुआ हो | ऐसी अवस्था में वे राज्य व्यवस्था के कंष्टों की किस कारण 
चिन्ता करेंगे और स्वाधीनता एवं पराधीनता में क्या भेद-भाव कर सकगे। वे 
सल्तनत का सबसे बड़ा उद्देश्य यह समझते हैं कि खूब रंगरलियाँ मनायी जायें और 
भोग-विलास में जीवन व्यतीत किया जाय । फिर राज्य के उच्च पदाधिकारियों एवं 
स्तम्भों की ओर से इस प्रकार का अपहरण ऐसे अवसर पर होता है, जब कि शाही वंश 
अपनी समस्त क़ौम को राज्य एवं शासन से निकालकर निरंकुश राज्य प्रारम्भ कर 
देता है और सबको बिना किसी अधिकार के और अपने आपको अधिकार वाला समझने 
लगता है। 


१. क़ाफ़र, जो इखशीदियों के राज्यकाल के अन्तिम वर्षों में अधिकार का स्वामी था। 
उसने मिस्र तथा शाम में प्रभुत्व प्राप्त कर लिया था। उसकी मृत्यु ९६८ ई० 
में हुई । 

२. अल मंसूर इब्ने अबी आमिर को उसके समय में कारडोवा में अत्यधिक प्रभुत्व 
प्राप्त हो गया था । उसने मल्कि करोम (सम्मानित बादशाह) की उपाधि 
घारण कर ली थो, किन्तु स्पेन के उभय्या खलीफ़ाओं को उसने हटाने का कभी 
प्रयत्त न किया । उसकी मृत्यु अगस्त १००२ ई० में हुई । 


१५८ इब्ने खलदून का मुक़दमा 


संक्षेप में ये दोनों रोग, अर्थात्‌ बादशाह का अधिकार से वंचित हो जाना और 
बज़ीरों एवं आश्रितों का ज्ोर पकड़ लेना, ऐसे हैँ जो सल्तनत में उत्पन्न होकर रहते हूँ 
और फिर अधिकतर उनका कोई उपचार नहीं हो सकता । ईश्वर जिसे चाहता है 
उसे अपना राज्य प्रदान करता है ।” 


(२२) जो लोग सल्तनत एवं सुल्तान पर प्रभुत्व प्राप्त करते हैं वे 
शाही उपाधि में उसके साझीदार नहीं बनते 


हम इस बात का उल्लेख कर चुके हैं कि सल्तनत एवं राज्य का आधार क़ौमी “अस- 
बियत” है और अन्य 'असबियतें” उसकी सहायता होती हैं । जब प्रभुत्व वाले वंश 
का आतंक एवं दबदबा सब पर छा जाता है तो फिर सल्तनत उसी वंश का हक़ हो जाती 
है और वह स्वतंत्र रूप से शासन करने लगता है । यही 'असबियत' क़ौमी सल्तनत 
की रक्षा एवं स्थायित्व की भी उत्तरदायी होती है। फिर यदि कोई महत्त्वाकांक्षी समय 
की चिन्ता न करके राज्य का समस्त शासन अपने अधीन कर लेता है और वह अस- 
बियत” वाला भी है, किन्तु उसकी “असबियत” देशवालों की “असबियत” में लीन है 
और राज्य उसे वंशागत नहीं प्राप्त हुआ है, तो ऐसी दशा में वह स्वाधीन बनने का 
प्रयत्न नहीं करता, अपितु सल्तनत के लाभों द्वारा लाभान्वित होता है, उदाहरणार्थ समस्त 
शासनप्रबंध वह अपने हाथ में ले लेता है, राज्य के समस्त प्रबंध को सभालता है, देश के 
सियाह-सफ़ेद का स्वामी बनता है, किन्तु बाह्मयरूप में उसके शहंशाहियत के दिखावे से 
पृथक होने के कारण लोग इसी भ्रम में रहते हैं कि वह बादशाह का कर्मचारी एवं 
आज्ञाकारी है। किन्तु परदे के पीछे उसी के आदेश मुल्क में प्रचलित होते है,अत: वह कभी 
शाही उपाधि ग्रहण नहीं करता और ऐसी स्थिति से, जिसमें यह पता चले कि वह राज्य 
प्राप्त करने का इच्छुक एवं स्वतंत्र होना चाहता है--यद्यपि परदे के पीछे उसे पूर्ण स्वतं- 
जता प्राप्त होती है, बचता रहता है । उसके अधिकारों पर स्वयं बादशाह की ओर से 
आवरण पड़ता है, कारण कि वह प्रारम्भ से ही राज्य के कार्यों से पृथक होकर भोग- 
विलास में ग्रस्त होते हुए राज्य का समस्त भार उसके कंघों पर रख देता है। लोगों को 
अम होता है कि वह अब भी बादशाह का सहायक है और उसी के द्वारा नियुक्त है । 
वास्तव में अपहरणकर्त्ता इतना शक्तिहीन होता है कि लोग उसके प्रभुत्व को स्वीकार 
करने पर किसी प्रकार तैयार नहीं होते और यदि वह भूलकर भी खुल्लम-खुल्ला राज्य 
की बागडोर संभालने का इरादा कर बैठे तो बादशाह की “असबियत” वाले उस पर 
टूट पड़ेंगे और उसका विनाश कर देंगे । इन कारणों से वह स्वयं शहंशाहियत की ओर 
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रुख़ नहीं करता और उसे अपने लिए खतरनाक समझता है । इस प्रकार अब्दुर॑हमान 
बिन मंसूर बिन अबी आमिर को इसी स्थिति का सामना करना पड़ा, जब कि उसने 
शाही उपाधि ग्रहण करने का प्रयत्न किया और हिशाम' एवं उसके कुटुम्ब वालों की 
बराबरी का प्रयत्न करने लगा | वह अपने पिता एवं भाई की भाँति केवल राज्य पर पूर्ण 
अभुत्व भ्राप्त करने से संतुष्ट न हुआ और हिशाम से इस बात की माँग कर बैठा कि उसे 
खिलाफ़त का वली अहद बना दिया जाय । तब बनूमरवान एवं समस्त क़्रैश उसके 
विरोधी हो गये और हिल्याम के चाचा के पुत्र मुहम्मद बिन (हिशाम बिन) अब्दुल 
जब्बार बिन नासिर से बैअत कर ली और आमिर के सहायकों के विरुद्ध विद्रोह कर 
दिया । फलत: उसका राज्य नष्ट हो गया और उसका विनाश हो गया । उसका 
खलीफ़ा मुअय्यद मारा गया और उसके स्थान पर खलीफ़ा के वंश में से किसी अन्य को 
सिहासनारूढ़ कर दिया गया। संक्षेप में राज्य की दशा अस्त-व्यस्त हो गयी । “ईदवर 


ही सर्वोत्कृष्ट वारिस है ।” 


(२३) सल्तनत के वास्तविक गण एवं उसकी किसमें 


देश एवं राज्य की आवश्यकता मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। इसका प्रमाण 
हम दे चुके हैं, कारण कि मनुष्य का जीवन एवं अस्तित्व मानवजाति से मिल-जुलकर 
रहने तथा एक-दूसरे की सहायता से जीविकोपार्जन एवं जीवन की आवश्यकताएँ 
पूरी करने के अतिरिक्त किसी अन्य उपाय से सम्भव नहीं । जब मनुष्य सामूहिक 
जीवन व्यतीत करने पर विवश हुआ, तो मनुष्य के पारस्परिक व्यवहार, लेन-देन एवं 
एक-दूसरे की आवश्यकता की पूर्ति के द्वार भी खुले । क्योंकि मनुष्य में स्वभाविक रूप 
से अत्याचार एवं शोषण की भावनाएँ भी पायी जाती हैं, अतः कोई न कोई एक-दूसरे 
को उसके अधिकार से वंचित करने की चेष्टा किया करता है। उसके मुक़ाबले में 
पीड़ित अपने अधिकारों की प्रतिरक्षा का प्रयत्न एवं संघर्ष करता है, कारण कि क्रोध 


१. वह अन्नासिर के नाम से प्रसिदृध था। उसकी मृत्यु ३९९ हि० (१००९ ई०) 
में हुई। अल-मंसूर का एक अन्य प्रिय पूत्र अब्दुल मलिक अल-मुज़फ़्फ़र 
नामक था । 

२. हिजशाम दितीय कारडोवा (क़रतेबा) का १०वाँ उमय्या शासक था 
जिसन ९७६-१००९ ई० तथा १०१०-१०१३ ई० तक भली-भाँति राज्य 
किया ॥ 


१६० इब्न खलइदन का सक़हमा 


एवं आतंक की भावनाएँ सभी में पायी जाती हैं । फलत: संघषं प्रारम्भ हो जाता है और 
आपस में मारकाट होने लगती है । देश नष्ट हो जाता है । रक्त की नदियाँ बहती है । 
असंख्य प्राण नष्ट हो जाते हैं । इस प्रकार मानव-संतान के नष्ट हो जाने की शंका उत्पन्न 
होने लगती है, यद्यपि ईश्वर ने उसकी रक्षा का उत्तरदायित्व लिया है। निष्कर्ष 
यह निकला कि मनुष्यों का बिना किसी शासक अथवा बादशाह के स्वतंत्र रूप से जीवित 
रहना असम्भव है, अपितु ऐसे किसी शासक या प्रभुत्व वाले व्यक्ति का होना आवश्यक्र 
है जो एक को दूसरे पर अत्याचार करने से रोके और अपने प्रभुत्व एवं आतंक से सबको 
अपने वश में रखे और किसी को आज्ञा के क्षेत्र से बाहर निकलने न दे । उसको यह 
प्रभुत्व एवं आतंक “असबियत” द्वारा प्राप्त होता है, कारण कि हम उल्लेख कर चुके हूँ 
कि माँगें एवं प्रतिरक्षा सम्बन्धी बातें “असबियत” के बिना कदापि पूर्ण नहीं होतीं । 
क्योंकि सल्तनत को सर्वोच्च सम्मान प्राप्त है और इसके समान कोई अन्य सम्मान नहीं 
अतः प्रत्येक के हृदय में उसकी प्राप्ति की इच्छा होती है और जिन्हें यह पद प्राप्त 
होता है उनको उसकी रक्षा में अपने बचाव के लिए नाना प्रकार के उपाय सोचने पड़ते 
हैं और ये दोनों उद्देश्य, माँगें एवं प्रतिरक्षा 'असबियतों ” के बिना प्राप्त नहीं हो सकती । 
इसके अतिरिक्त “असबियतें” भी नाना प्रकार की होती हैं। प्रत्येक का अधिकार 
एवं प्रभुत्व अपनी ही क़ौम तथा क़बीले पर होता है, किन्तु प्रत्येक कबीले एवं क़ोम में 
एक बादशाह नहीं होता । बादशाह वास्तव में वह है जो समस्त प्रजा को अपने सामने 
झुका ले। राजस्व एवं खराज बसूल कर सके | अपने राज्य की सभी दिशाओं में 
सेना नियुक्त कर सके । सीमांतों का उचित प्रबंध कर सके। उस पर किसी अन्य का 
अधिकार न हो । ऐसा ही व्यक्ति बादशाह कहलाता है। यदि उसकी “असबियत" 
एवं प्रभुत्व उपर्युक्त समस्याओं में से किसी के समाधान में असमर्थ है, उदाहरणार्थ वह 
सीमांतों का उचित प्रबंध नहीं कर सकता, अथवा राजस्व एवं खराज वसूल नहीं कर 
सकता, अथवा उचित स्थान एवं अवसर पर सेना की नियुक्ति नहीं कर सकता, तो वह 
उतना ही असफल बादशाह है और उसकी शहंशाहियत में उतनी ही कमी है । 


क़ीरवानी अग्रालेबा के राज्यकाल में बरबर मुलूक और अब्बासी खिलाफत 
के प्रारम्भ में अधिकांश अजम मलिक इसी प्रकार के थे । इस तरह यदि बादशाह 
की “असबियत” अन्य “असबियतों” को अपने वश में न कर सके और उन पर 
प्रभुत्व न प्राप्त कर सके, अपितु वह स्वयं किसी शक्ति के अधीन हो तो ऐसा बादशाह 
भी अपनी सल्तनत एवं अपने प्रभुत्व में खोटा एवं अघूरा रहता है। इसी प्रकार के 
अमीर एवं शासक राज्य की विभिन्न दिशाओं में होते हैं, जो सब मिलकर किसी एक 
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विस्तृत राज्य के अधीन रहते हैं । जब किसी सल्तनत का प्रभावक्षेत्र बहुत फंल जाता है 
तो उसके दूरस्थ स्थानों के छोटे-छोटे शासक एवं हाकिम अपने केंद्रीय शासन के अधीन 
अपना राज्य चलाते हैँ । उदाहरणार्थ सिनहाजा, उबेदीईन के विस्तृत राज्य के अधीन 
और ज़नाता कभी बनी उमय्या के अधीन और कभी उबैदीईन के अधीन रहते 
थे। यही दशा अजम के मलिकों की थी जो अब्बासियों के राज्य की छत्र-छाया में 
हुकूमत करते थे। फ़ारस के विभिन्न वंशों के शासक सिकन्दर एवं यूनानियों के अधीन 
राज्य करते थे। इतिहास में इस प्रकार के उदाहरण भरे पड़े है । “ईइवर अपने 
दासों पर पूर्ण प्रभुत्व स्थापित रखता है ।” 


(२४) शासन-प्रबंध में बादशाह का संयम से आगे बढ जाना राज्य 
के लिए प्रायः हानिकारक होता है और उससे राज्य का 
विनाश हो जाता है 


यह समझ लेना चाहिए कि प्रजा की उन्नति एवं उपकार सुल्तान के व्यक्तित्व, 
उसके शरीर, उसके रूप-रंग एवं सुन्दरता, उसके स्वास्थ्य, विद्वत्ता एवं विवेक तथा 
बुद्धि पर निर्भर नहीं, अपितु प्रजा की उन्नति, उसका उपकार एवं हित उस संबंध में 
निहित हैं जो बादशाह को प्रजा द्वारा प्राप्त है। कारण कि सल्तनत एवं राज्य विशेष 
सम्बन्ध को कहते हैं और यह सम्बन्ध दोनों पक्षों में पर्णं रूप से निश्चित होता है। अतः 
इस श्रकार सुल्तान वास्तव में वह हुआ जो प्रजा का स्वामी हो और उसके कार्यों को 
सेभालता हो। अर्थात्‌ सुल्तान वह है जिसकी कोई प्रजा हो और प्रजा वह है जिसका 
कोई सुल्तान एवं बादशाह हो । अत: जिस प्रकार का संबंध सुल्तान प्रजा के साथ रखता 
है उसी के अनुसार हम सल्तनत एवं शासन का नाम रख देते हैं। अब यह सल्तनत एवं 
शासन यदि न्याय एवं उचित सिद्धान्तों पर आघारित है और भली-भाँति चल रहा है 
तो बादशाह के व्यक्तित्व से प्रजा पूरा-पूरा छाभ उठायेगी और उसकी आवश्यकताओं 
का भ्रबंध उचित रूप से हो सकेगा । यदि इसके विपरीत राज्य दुराचार एवं बुराई 
पर आधारित है और राज्य-व्यवस्था अत्याचार के सिद्धान्तों पर हो रही है, तो यह राज्य 
प्रजा के लिए हानिकारक होगा और नष्ट हो जायगा । दूसरे शब्दों में इसे इस प्रकार 
केहना चाहिए कि राज्य के गुण मृदुलता एवं नरमी में निहित हैं, कारण कि यदि 
बादशाह अत्याचारी, कठोर एवं क्र है, प्रजा को अधिकतर दंड देता रहता, अपनी प्रजा के 
अवगुणों एवं दोषों की खोज में तलल्‍्लीन रहता है, तो ऐसी दशा में लोग आतंकित एवं 
अपमानित हो जायेंगे और वे झूठ, छल, घूतंता एवं जाल द्वारा बादशाह से अपने प्रांणों 
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की रक्षा किया करेंगे । फिर एक समय तक यही कार्य करने से ये दोष उनके स्वभाव 
में प्रविष्ट हो जायेंगे । उनके अनुभव में भी दोष उत्पन्न हो जायेंगे । उनके चरित्र 
नष्ट हो जायेंगे । कभी ऐसा होगा कि युद्ध एवं प्रतिरक्षा के अवसर पर प्रजा बादशाह 
का साथ छोड़ देगी और किसी संकट के समय विश्वासघात कर देगी । ऐसी दशा में 
सहायता एवं प्रतिरक्षा का कोई उपाय न हो सकेगा । कभी-कभी ऐसा होता है कि 
प्रजा बादशाह की हत्या पर उद्यत हो जाती है और राज्य नष्ट हो जाता है तथा समस्त 
व्यवस्था छिन्न-भिन्न हो जाती है। यदि प्रजा की ओर से इस प्रकार की कोई बात 
प्रस्तुत न भी हो और बादशाह कुछ समय तक अपनी प्रजा पर अत्याचार करता रहे 
तो कम से कम 'असबियत” तो नष्ट हो ही जायगी और सहायता से वंचित होने के 
कारण राज्य की नींव खोखली पड़ जायगी । 

यदि बादशाह कठोर नहीं, अपितु प्रजा के साथ नरमी का व्यवहार करता है, 
उसकी भूलों को क्षमा करता है, तो प्रजा भी उससे स्नेह करने लगती है। कष्टों में उसकी 
प्रतीक्षा किया करती है। उससे हृदय से प्रेम करने लगती है । यदि बादशाह का किसी 
शत्रु से युद्ध हो जाय तो प्रजा उसकी रक्षा में प्राण की बाज़ी लगा देती है, अत: इस 
दशा में राज्य के समस्त अंग ठीक रहते हैं । अब रहे राज्य से लाभ, तो वे इस प्रकार हैँ 
कि बादशाह प्रजा के साथ दया एवं क्ृपापूर्वक व्यवहार करे, उसकी रक्षा में प्रयत्नशील 
रहे । कभी-कभी प्रतिरक्षा संबंधी उत्तरदायित्व को पूरा करने से राज्य की वास्तविकता 
पूरी हो जाती है और उसका ककत्तंब्य पूर्ण हो जाता है । अब प्रजा के प्रति बादशाह को 
अधिक दया एवं उपकार, उसके नरमी के व्यवहार में सम्मिलित हैँ, जो वह अपनी 
प्रजा के प्रति प्रदर्शित करता है। प्रजा की आर्थिक दशा को ठीक करना भी नरमी के 
व्यवहार से संबंधित है। यह उसका कत्तेब्य नहीं । संक्षेप में प्रजा के प्रति दया एवं 
कृपापूर्वक व्यवहार करने से बादशाह अपनी प्रजा के हृदय को आक्रृष्ट कर लेता है 
और उसकी प्रजा उस पर हृदय से अपने प्राण न्योछावर करने को तैयार रहती है । 

फिर इस तथ्य को भी समझ लेना चाहिए कि कुशाग्न बुद्धि एवं विवेकवाले बाद- 
शाहों में मुदुलता एवं नरमी की भावनाएँ बड़ी कम होती हैं। भोले-माले एवं 
सीधे-सादे लोगों में ही यह नरमी की भावनाएँ अधिक पायी जाती हैं। विवेक एवं तीक्ष्ण 
बुद्धि और सूझ-बूझ वाले बादशाहों में मृदुलता इस कारण कम पायी जाती है कि वह 
अपनी कुशाग्र बुद्धि एवं सूझबूझ के कारण कार्यों के परिणाम को पूर्व से ही समझ लेता 
है ओर वहाँ तक प्रजा की बृद्धि पहुँचने में पूर्णत: असमर्थ होती है। इन्हीं परिणामों 
को प्राप्त करने के उद्देश्य से वह प्रजा पर उसकी सामथ्यें से अधिक भार डाल देता है 
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और प्रजा बेचारी नष्ट हो जाती है। इसी बात को दृष्टि में रखकर मुहम्मद साहब 
ने कहा है---तुममें जो लोग सबसे कमजोर हों उनके पीछे-पीछे चलो ।” 

इसी कथन को ध्यान में रखकर शरीअत के आदेशानुसार शासक को अत्यधिक 
बुद्धिमान न बनना चाहिए। इसका प्रमाण ज़ियाद बिन अबी सुफ़यान' की कहानी 
से, जब कि हज़रत उमर फ़ारूक़ ने उसे इराक़ के राज्य से पदच्युत किया, मिलता है । 
ज़ियाद ने पूछा--.- हें अमीरुल मोमिनीन ! क्या आपने मुझे इस कारण पदच्युत किया 
हे कि में शासनप्रबंध करने में असमर्थ हूँ, अथवा मैंने कोई अपहरण किया है ।” उत्तर 
मिला कि “इन दोनों कारणों में से किसी कारण से मैंने तुमको पदच्युत नहीं किया। 
मुझे तुम्हारी असाधारण तीक्ष्ण बुद्धि से खटका पैदा हो गया कि कहीं तुम अपनी प्रजा 
के लिए कष्ट का कारण न बन जाओ।” इस प्रकार फ़िक्रह-वेत्ताओं ने शासक के लिए 
यह शर्तें लगा दी है कि वह ज़ियाद इब्ने अबी सुफ़यान तथा अमर बिन आस के समान 
अत्यधिक बुद्धिमान एवं राजनीतिज्ञ न हो, कारण कि ऐसी दशा में शासक द्वारा अत्या- 
चार एवं जुल्म तथा प्रजा पर सामथ्यं से अधिक भार पड़ जाने की आशंका बनी रहती 
है । इस वर्णन से यह स्पष्ट हो जाता है कि राजनीतिज्ञ के लिए अत्यधिक बुद्धिमान्‌ 
एवं समझदार होना बहुत बड़ा दोष है, न कि गुण । 

स्पष्ट सिद्धान्त है कि मानव के गुणों में से किसी एक का भी सीमा से अधिक 
बढ़ जाना दोष का कारण बन जाता है। उत्तम केवल मध्य का मार्ग ही है। दान- 
पुण्य मध्य के मार्ग पर होने के कारण उत्कृष्ट हैं और उनके दोनों सिरों पर अपव्ययता 
एवं कृपणता हैं जो दोनों ही अवगुण हैं। वीरता भी मध्य वर्ग को होने पर प्रशंसनीय 
है। यही बात अन्य गुणों के विषय में भी कही जा सकती है। यही कारण है कि 
जिस व्यक्ति में उच्च कोटि का विवेक होता है उसको शैतानी गुणों से सम्पन्न बताया 
जाता है और कहा जाता है कि वह तो बना-बनाया शैतान अथवा अत्यंत घू्त है । 
ईश्वर जिसे चाहता है, उसे पैदा करता है |” 


१. ज़ियाद बिन अबीही को मुआविया ने इराक़ का हाकिस नियत किया । वह 
प्रथम हि० में पेदा हुआ और ५३ हि०(६७३ ई०)में मृत्यु को प्राप्त हुआ । 
वह हज़रत उमर के जीवनकाल के अन्तिम वर्षों में बसरे का हाकिस नियुक्त 
हो गया था । इतिहासकारों ने उसकी तथा हज़रत उमर की कई वार्त्ताओं का 
उल्लेख किया है । वह मुआविया का सोतेला भाई बताया जाता है । 

२. क़रान दरीफ़ से उद्घत | 
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(२५) खिलाफ़त तथा इमामत 


वास्तव में सल्तनत का अस्तित्व मानव के सामाजिक जीवन के लिए अत्यन्त 
आवश्यक है और सल्तनत का स्थायित्व प्रभुत्व एवं आतंक के बिना सम्भव नहीं । 
यह दोनों भावनाएँ आतंक एवं पाशविक स्वभाव के परिणाम हैं, इसी कारण आतंक- 
शील बादशाह के आदेश प्रायः न्‍्यायपथ से विचलित हुआ करते हैं और उसके कारण 
प्रजा का जीवन कष्टमय हो जाता है। इसी लिए समकालीन अत्याचारी बादशाह की 
आज्ञाकारिता बड़ी कठिन हो जाती है । इसके अतिरिक्त प्रारम्भ एवं बाद के लोगों 
के उद्देश्यों में भी बड़ा अन्तर होता है। जिसे भी प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है वह अपने 
अधीनस्थ प्राणियों को अपनी ही इच्छाओं एवं आकांक्षाओं की ओर आऊक्रृष्ट करता है । 
इसी कारण देश में कोई न कोई शक्तिशाली “असबियत” उसके विरुद्ध उठ खड़ी होती 
है और देश में हत्याकांड एवं लूट-मार द्वारा छोटी-मोटी प्रलय की स्थिति उत्पन्न हो 
जाती है । ऐसी संकटपूर्ण अवस्था में शासन सम्बन्धी अधिनियमों का बनाना परमा- 
वश्यक होता है, जिनके कारण कोई भी राजाज्ञा की अवहेलना करने का साहस न कर 
सके, अपितु सब आज्ञाकारी एवं अधीन बने रहें । इस प्रकार फ़ारस इत्यादि के राज्य 
इन्हीं नियमों के आधार पर चलते रहे हैं । यदि कोई राज्य शासनविधान न बना सके 
अथवा उसे देश म॑ न चला सके तो वह अपना प्रभुत्व एवं सम्मान भी स्थापित करने में 
असफल रहेगा और देश पूर्णरूप से उसके अधिकार में न आ सकेगा । यही ईश्वरीय 
नियम उसके बन्दों में प्रचलित है। 

यदि शासन-विधान राज्य एवं देश के बुद्धिमानों एवं योग्य व्यक्तियों द्वारा संकलित 
हो तो उसका संकलन बुद्धिजन्य राजनीति कहलायेगी, और यदि ये नियम ईश्वर की 
ओर से संकलित एवं तैयार होकर किसी रसूल एवं नबी द्वारा मनुष्यों तक पहुँचें, तो इन्हें 
हम धार्मिक राजनीति कहेंगे। यह धामिक राजनीति इस लोक तथा परलोक दोनों को 
लाभ पहुँचायेगी । 

केवल यही लोक मनृष्य का वास्तविक लक्ष्य नहीं है, कारण कि यह तो नश्वर एवं 
व्यर्थ है और कभी न कभी नष्ट हो जायगा। ईइवर ने कहा है-- क्या तुम यह समझ 
बैठे हो कि हमने तुम्हें व्यर्थ पैदा किया है? ” अतः मनृष्य का वास्तविक लक्ष्य धर्म ही 
है जो उसे परलोक में सदा सुखी रखेगा। इसी कारण संसार में जितनी 'शरीअतें” आयी 
वे मनृष्यजाति के लिए इबादत एवं उपासना संबंधी अन्यआ देश लायीं, यहाँ तक कि 
शासनप्रबंध संबंधी अधिनियमों की भी उपेक्षा नहीं की गयी, जो कि मनुष्य के सामाजिक 
जीवन के लिए स्वाभाविक हैं | अत: घ॒र्मं एवं “शरीअत” के प्रकाश में “शरीअतों” 
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ने देश में इस आशय से संविधान चलाये कि ईश्वर के समस्त प्राणी रसूल के आदेश के 
क्षेत्र में आ जाये । अब सुल्तान लोग अपनी व्यक्तिगत भावनाओं, क्रोध, आतंक एवं 
रोष से प्रेरित होकर जो कुछ भी करते हैं वह अत्याचार एवं जुल्म है, जिसे ईश्वर 
किसी तरह पसन्द नहीं करता । इसी अत्याचार को मिटाने के लिए उसने धामिक नीति 
बनायी है, अतः जो बातें सांसारिक राजनीति के अनुसार सुल्तान सम्पन्न करते हैं वे 
भी बुरी एवं दोषपूर्ण हैं, कारण कि अल्लाह द्वारा प्रदत्त प्रकाश की पृष्ठभूमि में उनका 
निर्माण नहीं होता । ईश्वर स्वयं कहता है---“जिसके लिए ईश्वर कोई प्रकाश नहीं 
रचता उसे कोई प्रकाश नहीं मिलता ।” रसूल ही एक ऐसा व्यक्ति है जो ईश्वर की 
कृपा से मनुष्यों की परछोक संबंधी समस्याओं को भली-भाँति जानता एवं समझता 
और उनके हित से भली-भाँति परिचित होता है, किन्तु साधारण मनुष्यों की दृष्टि 
में उनमें से कोई भी सामने नहीं | फिर चाहे कोई दरिद्र हो अथवा धनी, सब के कर्म 
परलोक में उसी रूप में उनके समक्ष आ जाय॑ँगे । 

इसी बात की ओर मुहम्मद साहब ने संकेत किया है-- तुम्हें तुम्हारे ही कर्मो 
का बदला मिलता है ।” सांसारिक राजनीति के अधिनियम केवल सांसारिक हितों 
के अनुसार होते हूँ, कारण कि मनुष्य की दृष्टि बाह्य दुश्यों तक सीमित होती है । इसके 
विपरीत 'शरा” के बनानेवाले के सामने परलोक की उन्नति ही सबसे बड़ा उद्देश्य 
होता है, अतः 'शरीअतों की आवश्यकतानुसार समस्त प्राणियों को लोक एवं परलोक 
की दृष्टि से 'शरई” आदेशों के पाछन पर विवश किया जाता है। इसके पालन कराने 
का उत्तरदायित्व नबियों एवं उनके खलीफ़ाओं पर है जो नबियों के उत्तराधिकारी 
होते हैं । 

इस विवरण से खिलाफ़त की स्थिति स्पष्ट हो जाती है और पता चल जाता है कि 
सुल्तान का मनमाना राज्य उसकी अपनी व्यक्तिगत इच्छाओं एवं अभिलाषाओं का 
राज्य कहलाता है । पर राजनीति के अनुसार शासन", मानवबुद्धि के अनुसार राज्य 
करने का नाम है । शासन का उद्देश्य यह होता है कि मनृष्य संसार का यथेष्ट लाभ 
प्राप्त कर सके और उसकी हानियों से बच सके । ख़िलाफ़त का अर्थ यह है कि सबको 
शरई दृष्टिकोण के अनुसार जीवन निर्वाह करने पर प्रेरित्र किया जाय, जिससे पर- 
लोक का सौभाग्य भी उसे प्राप्त हो और सांसार के वे लाभ भी हासिल हो जायेँ 
जो परलोक के सौभाग्य में सहायक हैं। 'शरीअत” के अनुसार संसार की सभी 
स्थितियों पर इसी कारण ध्यान देना उचित है कि उनसे पारलौकिक जीवन सुधर सके । 
इस प्रकार अधिक स्पष्ट शब्दों में खिलाफ़त धर्म की रक्षा एवं देख-भाल और संसार की 


१६६ इब्नें खलदून का मुक़द्दमा 


राजनीति में “शरा” के बनानेवाले का ठीक ठीक उत्तराधिकारी एवं जानशीन होना 
है। इस तथ्य को भली-भाँति समझ लेना चाहिए, कारण कि इससे अन्य विवरणों 
के समझने में सहायता मिलेगी । ईश्वर ही बुद्धिमान्‌ है और सब कुछ जानता है ।* 
(२६) खिलाफ़त एवं उसकी शर्तों के सम्बन्ध में मुसलमानों का मतभेद 
अभी इस बात का उल्लेख हो चुका है कि 'खिलाफ़त” वास्तव में धर्म की रक्षा 
एवं देख-भाल और सांसारिक राजनीति में शरा के बनानेवाले का ठीक-ठीक प्रतिनिधित्व 
करने और उसका उत्तराधिकारी बनने का नाम है। इसे 'खिलाफ़त” भी कहते हैं 
और “इमामत” भी । उत्तराधिकारी एवं नायब को खलीफ़ा भी कहते हैं और इमाम 
भी । इमाम शब्द नमाज़ के इमाम के समान है। जिस प्रकार नमाज़ के इमाम का 
अनुसरण किया जाता है, उसी प्रकार समकालीन इमाम का भी अनुसरण करना चाहिए । 
इसी कारण इसे “इमामते कुबरा ” भी कहते हैं । ख़लीफ़ा” को खलीफ़ा इस कारण 
कहा जाता है कि वह नबी के अनुयायियों में नबी का उत्तराधिकारी एवं नायब होता 
है। कभी उसे केवल खलीफ़ा कहा जाता है और कभी ईह्वर के रसूल का खलीफ़ा । 
ईश्वर का खलीफ़ा कहकर सम्बोधित करने में मतभेद है, किन्तु कुछ आलिम लोगों ने 
इसकी भी अनुमति दे दी है । इसका कारण यह है कि सभी मनुष्यों को भूमि पर ईश्वर 
का खलीफ़ा होने का सम्मान प्राप्त है, अत: बादशाह को यह सम्मान सबसे बढ़कर हासिल 
है, जैसा कि ईश्वर ने कहा है-- मैं पृथ्वी पर अपना खलीफ़ा बनाना चाहता हूँ ।” और 
“उसने पृथ्वी पर तुम्हें अपना खलीफ़ा बनाया ।” किन्तु अधिकांश आलिम प्रत्येक 
व्यक्ति को अल्लाह का खलीफ़ा कहकर सम्बोधित करने में सहमत नहीं, क्योंकि उनकी 
राय में उपर्यक्त आयतों' में इस खिलाफ़त की चर्चा नहीं है । इसके अतिरिक्त यह भी 
कारण है कि एक बार हजरत अबू बक्र को अल्लाह का खलीफ़ा कहकर सम्बोधित किया 
गया तो आपने इसका खंडन किया और कहा-- मैं अल्लाह का खलीफ़ा नहीं अपितु 
रसूलल्लाह का खलीफ़ा हूँ ।” दूसरा प्रमाण यह है कि खिलाफ़त ऐसे व्यक्ति की 
की जाती है जो उपस्थित न हो। अल्लाह प्रत्येक समय उपस्थित है अत: उसकी 
खिलाफ़त एवं उसके नायब होने का कोई अर्थ नहीं । 


१. बड़ी इमामत। 
२. क़रान शरीफ़ से उद्घत। 
३. क़रान शरोफ़ के वाक्‍यों । 
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खलीफ़ा तथा इमाम की नियुक्ति परमावश्यक है । उसकी आवश्यकता सहाबा' 
एवं ताबेईन के कथतनों द्वारा भी प्रमाणित होती है । जब महम्मद साहब की 
मृत्यु हुई तो सहाबा ने तुरन्त हज़रत अबू बक्र के प्रति बैअतः की और अपने राज्य- 
व्यवस्था सम्बन्धी कार्य उन्हीं को सौंप दिये । मुहम्मद साहब की मृत्यु के उपरान्त भी 
खलीफ़ा एवं इमाम के चुनाव को बड़ा महत्त्व प्राप्त रहा और प्रत्येक काल में इसी सिद्धांत 
पर आचरण होता रहा । मनुष्य को कभी भी बिना किसी नियंत्रण के नहीं रखा 
गया। इस प्रकार खलीफ़ा एवं इमाम की नियक्ति पर महम्मद साहब के सभी अनु- 
यायियों का सहमत होना सिद्ध हो जाता है। कुछ लोगों का मत है कि इमामत की 
स्थापना इजमाः के अनुसार नहीं, अपितु बुद्धि के अनुसार आवश्यक है। उम्मत ने 
स्वसम्मति से बुद्धि की आवश्यकता को प्रचलित किया है । बद्धधनसार इमामत 
इसी लिए आवश्यक है कि मनुष्य का सामाजिक जीवन इमाम के बिना सम्भव नहीं 
क्योंकि जब मनुष्य मिल-जुलकर रहेंगे तो उनके उद्देश्यों में परस्पर संघर्ष होने के 
कारण वे बिना युद्ध किये नहीं रह सकते । अतः जब तक कोई न्यायकारी शासक न 
होगा, संसार रणक्षेत्र बन जायगा और अन्त में सभी नष्ट हो जायँगे,हालाँ कि मानव- 
जीवन की रक्षा “शरीअत” का अत्यन्त महत्त्वपूर्ण उद्देश्य है । 


दाशनिकों ने मनुष्यों में “नबूअत” की आवश्यकता को सिद्ध करते हुए इसी तथ्य 
को अपने समक्ष रखा है। इस तक॑ में जो दोष है उसे भी हम स्पष्ट कर चुके हैं । 
उनके तक की एक प्रस्तावना तो यह है कि न्‍न्यायकारी हाकिम अल्लाह की शरीअत लेकर 
आता है, जिसे सभी मनुष्य अपना धाभिक विश्वास समझकर हृदय से उसे स्वीकार कर 
लेते हैँ । यह सिद्धान्त इस कारण स्वीकार नहीं किया जा सकता कि कभी-कभी कोई 
हाकिम आतंक एवं निरंकुशता द्वारा भी सब पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेता है, “शरीअत” 
का उसमें कोई हाथ नहीं होता । उदाहरणार्थ॑ मजूसी क़ौम अथवा ऐसी क़ौमों के, जो 
“अहले किताब” नहीं और दीन का प्रचार जिन तक पहुँचा ही नहीं, राज्य भी राज्य ही 
कहलाते हूँ जो 'शरीअत” के अधीन नहीं, अपितु निरंकुशता एवं आतंक पर आधारित 
हैं। फिर दाशनिकों के कथनों के खंडन में हम यह भी कह सकते हैं कि लड़ाई-झगड़े 
को शान्त करने के लिए क्‍या यह उचित नहीं कि बुद्धि के प्रकाश में प्रत्येक व्यक्ति को 


१. मुहम्मद साहब के सहायक, मित्र । 
२. अघीनता की दपथ। 
३. विचारों में मतंक्‍्य । 


१६८ इब्ने खलदून का मुक़ दमा 


अत्याचार एवं निरंकुशता के दोष समझाये जायें और इस प्रकार मार-काट की रोक- 
थाम की जाय । क्‍या यह आवश्यक है, जैसा कि विद्वानों का मत है कि झगड़ों का 
निपटारा केवल 'शरीअत” के अनुसार एवं इमाम की नियुक्ति द्वारा हो ? जिस 
प्रकार इमाम की नियुक्ति द्वारा झगड़े समाप्त किये जा सकते हूँ, उसी प्रकार प्रभावशाली 
बादशाह की नियुक्ति द्वारा भी उनको मिटाया जा सकता है, अथवा लोग स्वयं समझ- 
बूझकर जुल्म एवं अत्याचार को त्याग सकते हैँ । अतः दाशनिकों का तक जो इस 
प्रस्तावना का आधार है, अधिक वज़न नहीं रखता और यह स्वीकार करना पड़ता 
है कि खिलाफ़त” एवं “इमामत” की आवश्यकता केवल हज़रत मुहम्मद के अनु- 
यायियों की सर्वंसम्मति के सिद्धान्त पर आधारित है । 

कुछ लोगों का मत पूर्णतः इससे भिन्न है। उनके मतानुसार इमाम की नियुक्ति 
न तर्कानुमोदित है और न शरा द्वारा । मोतज़ेला में से असम इसी मत का अनुयायी 
है और कुछ खारजी भी इसी मत पर निर्भर हैं । उनके लिए तो इतना ही आवश्यक 
है कि 'शरीअत” के आदेश पर संसार चलने लगे । यदि सब लोग मिल-जुलकर 
न्यायपूर्वक जीवन व्यतीत करने लगें और देवी आदेशों के प्रचलित कराने में संगठित 
रूप से कार्य करने लगें तो फिर इमाम की नियुक्ति की आवश्यकता ही नहीं रह जाती । 
किन्तु मुसलमानों की सवंसम्मति इसके विरुद्ध है अत: यह मत ठीक नहीं । लोगों के 
इमामत को आवश्यक न समझने और इस प्रकार का मत स्वीकार कर लेने का यह कारण 
है कि राज्य प्राय: अत्याचार, जुल्म, लोगों की धन-सम्पत्ति के अपहरण एवं सांसारिक 
आनन्दों द्वारा लाभान्वित होने का साधन है। सुल्तान ऐसा व्यक्ति होता है जो इन 
सब कुक्ृतियों में तल्‍्लीन रहे, यद्यपि 'शरीअत” इन कुकर्मों की निन्‍दा से भरी पड़ी 
है। इन कर्मों को वह बहुत ही बुरा बताती है। इनके परित्याग पर बड़ा जोर देती 
है। ऐसी दशा में इमाम अथवा हाकिम की आवश्यकता का किस कारण अनुभव 
किया जाय और उसे क्‍यों उचित समझा जाय । किन्तु इनको यहाँ धोखा हुआ है, कारण 
कि ' शरीअत” ने केवल सल्तनत की ही निदा नहीं की और उसके स्थायित्व को ही 
बुरा नहीं बताया, अपितु उन दोषों एवं बुराइयों को भी स्पष्ट किया है जो निरंकुशता 


१. प्रारस्भिक सोतज्ञला में अल-असम को बड़ा महत्त्व प्राप्त है। वह ८०० ई० 
के लगभग जीवित था। मावरदी ने भी खिलाफ़त सम्बन्धी उसके विचारों पर 
“अलू-अहकामु-स्सुल्तानिया” नामक अपने ग्रंथ में वाद-विवाद किया है। 
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एवं अत्याचार अथवा सांसारिक भोग-विलास के लोभ से उत्पन्न होती हैं। इनकी 
बुराई में तो कोई सन्देह नहीं, किन्तु शरीअत” ने जहाँ उन दोषों को स्पष्ट किया है वहाँ 
संसार मे न्याय की स्थापना, धामिक आदेशों के प्रचार, उनकी रक्षा इत्यादि सभी की 
प्रशंसा की है और इन कार्यों के कारण लोगों को पुण्य एवं परलोक के लाभ की आशा 
दिलायी है । इस प्रकार इमामत के अच्छे एवं बुरे दो रूप हैं। बुरे रूप की 'शरीअत” 
ने निदा की है और अच्छे रूप की प्रशंसा, इमामत एवं सल्तनत के मौलिक रूप की 
बुराई नहीं की है और न उसके परित्याग का आदेश दिया है। इसका उदाहरण इस 
प्रकार है कि 'शरीअत” ने वासना एवं क्रोध की निन्‍्दा की है, किन्तु इसका यह अर्थ 
नहीं कि ये दोनों भावनाएँ हीनी ही न चाहिए, कारण कि बहुत-से स्थानों पर इनकी 
भी आवश्यता होती है। इनकी बुराई का उद्देश्य यह है कि अनुचित मार्गों में और 
'शरीअत” के आदेशों के विरुद्ध इन शक्तियों से काम न लिया जाय । यों तो हज़रत 
दाऊद एवं सुलेमान' जैसे लोग महान्‌ राज्यों के स्वामी हुए हैं जिनके समकक्ष कोई 
नहीं मिलता, यद्यपि दोनों ही बड़े सम्मानित नबी थे, और ईश्वर के निकट प्राणियों में 
सर्वेश्रेष्ठ एवं सम्मानित । ऐसी दशा में इमामत एवं सल्तनत मूल रूप से किस कारण 
दोषपूर्ण कही जा सकती हैं ? 

इसके अतिरिक्त हम यह भी कहते हैं कि इमामत को अनिवाय॑ न समझकर 
उसकी उपेक्षा करने से “मोतज्ेला” को कोई लाभ नहीं पहुँचा, कारण कि इसे 
तो वे भी स्वीकार करते है कि शरई” आदेशों का प्रचार अनिवार्य एवं परमा- 
वश्यक है । यह असबियत” एवं प्रभुत्व द्वारा सम्भव है और “असबियत” की यह 
स्वाभाविक माँग है कि कोई बादशाह एवं शासक होना चाहिए, अतः: शासक एवं 
बादशाह का होना आवश्यक हो गया, चाहे दिखाने को इमाम न नियुक्त किया जाय । 
इस प्रकार वे जिस बात से बचे थे, वही उनके सामने आयी । 

जब यह सिद्ध हो गया कि इमाम की नियुक्ति इजमा के अनुसार आवश्यक है, तो 
उसका रूप फ़र्ज किफ़ाया के समान है और यह देश के प्रभावशाली व्यक्तियों का 


१. डवबिड। 

२. सालोमन | 

३. फ़ज्ज (कत्तंव्य ) की दो क़िस्में हें, 'फ़्ते आम *, प्रत्यक मनष्य का अलग अलग करत्तेंव्य 
जसे नमाज़ पढ़ना, रोज़ा रखना इत्यादि, और दूसरी क्रिस्म 'फ़रज्ञें किफ़ाया 5 
पुरी उम्मत अथवा हज़रत मुहम्मद के अनयायियों के समाज का कत्तेंव्य । 


१७० इब्नें खलदून का मक़हमा 


कत्तंव्य है कि वे किसी व्यक्ति को इमाम चुनकर नियुक्त करें और समस्त प्राणियों 
के लिए यह अनिवायें है कि उसकी आज्ञाकारिता से मुँह न मोड़ें । कारण कि ईइवर 
ने कहा है-- ईश्वर के आदेशों, उसके रसूल के आदेशों तथा तुममें जो लोग अधिकार 
के स्वामी हों, उनके आदेशों का पालन करो ।”' 

एक ही समय में दो इमामों का नियुक्त करना सम्भव नहीं । आलिम लोग कुछ 
ह॒दीसों के आधार पर इस बात से सहमत हैं। ये ह॒दीसें मुस्लिम' की सहीह नामक 
पुस्तक के “इमारह” नामक अध्याय में मौजूद हैं। वे इस सिद्धान्त की स्पष्ट रूप से 
द्योतक हैं । 

अन्य लोगों का मत है कि दो इमामों के सिद्धान्त का यह अर्थ है कि एक ही स्थान 
पर अथवा पास-पास दो इमाम न हों । जब दूरी अधिक हो और इमाम दूर के भू-भाग 
का भली-भाँति शासनप्रबंध न कर सके तो वहाँ लोकहित की दृष्टि ते दूसरा इमाम 
नियुक्त किया जा सकता है। जो विद्वान्‌ इस मत को मानते हैं उनमें सर्वोत्क्ृष्ट अबू 
इसहाक़ अल-इसफ़रायिनी हैं । इमामुल हरमेन ने भी “किताबुरू इरशाद'” नामक 
ग्रंथ में इसी प्रकार का मत व्यक्त किया है। उन्दुलुस या मग़रिब के विद्वान्‌ भी इसी 
मत का अनुमोदन करते हैं । उन्दुल्स के आलिमों की बहुत बड़ी संख्या ने उमय्या 
खलीफ़ा अब्दुरंहमान अन्नासिर एवं उसके वंश वालों की बेअत कर ली थी और उन्हें 
“अमीरुल मोमिनीन” कहते थे। “अमीरुल मोमिनीन” की उपाधि, जैसा कि हम 
आगे चलकर उल्लेख करेंगे, केवल खलीफ़ाओं को ही दी जाती है | कुछ समय उप- 
रान्त मग़रिब में मुवह हेदीन ने भी यही किया । 

कुछ आलिम इस बात को स्वीकार करने के लिए तैयार नहीं कि जहाँ तक इजमा 


१. क़रान शरोफ़ से उद्घत । 

२. मुस्लिम बिन हज्जाज नीशापुरी अथवा क़शमिरी सहीह मुस्लिम के, जो मुहम्मद 
साहब की ह॒दीसों का संग्रह है, संकलनकर्त्ता थे। उनकी मृत्यु ८७५ ई० में 
हुई। 'सहीह मुस्लिम” को सहीह बुखारी के समान सुन्नी लोग बड़ा विश्वस्त 
ग्रन्थ मानते हें और दोनों ग्रंथ सहीहैन के नाम से प्रसिद्ध हें । 

३. बा बिन मुहम्मद अल इसफ़रायिनी की मृत्यु ४१८ हिं० (१०२७ ई०) 
में हुई । 

४. अबुल मआली अब्दुल मलिक बिन अब्दुल्लाह अल जुबेनी (४१९-४७८ हि०। 
१०२८-१०८५ ई०) । 
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का प्रश्न है, दो इमाम हो सकते हैं । यह कोई प्रमाण नहीं, कारण कि यदि इस प्रश्न 
पर कोई इजमा होता तो अबू इसहाक़ तथा इमामुल हरमेन इसका अवश्य विरोध करते । 
उन्हें इजमा के महत्त्व का अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक ज्ञान था । इमाम अल मज़ारी' 
तथा अन्नवाई' के मत का उपर्युक्त हृदीस' के आधार पर खंडन हो चुका है । 

कुछ हाल के आलिमों ने केवल एक ही इमाम की नियुक्ति के औचित्य पर वाद- 
विवाद किया है, किन्तु उनके मत परस्पर एक-दूसरे के विरुद्ध हैं। वे इस आयत का 
सहारा लेते हैँ--- यदि अल्लाह के अतिरिक्त (जमीन तथा आसमान पर) अन्य ईइ्वर 
होते तो (ज़मीन और आसमान) नष्ट हो चुके होते ।” इस आयत के आधार पर 
कोई स्पष्ट सिद्धान्त नहीं बनाया जा सकता, कारण कि इसका सारा ज़ोर तक॑ पर 
आधारित है। ईइ्वर ने इस आयत में केवल यह बात ही स्पष्ट की है कि हम ईश्वर के 
एक होने का तकंपूर्ण प्रमाण पा जाये और उसकी एक मात्र सत्ता के दृढ़ विश्वासी हो 
जायें । जहाँ तक इमामत का सम्बन्ध है, हमें यह जानने की आवश्यकता है कि दो 
इमामों की नियुक्ति का निषेध किस कारण किया गया, और यह कि इस बात का 
सम्बन्ध शरीअत एवं दीन (इस्लाम ) की आवश्यकताओं से है, अतः कुरान की उपयुक्त 
आयत से, उस समय तक कोई निष्कषं नहीं निकाला जा सकता, जब तक कि हम इसे 
शरा से सम्बद्ध मानकर यह न कहें कि अधिक ईइ्वरों के कारण भ्रष्टाचार फैलता है, 
और उन चीज़ों से जिनके कारण भ्रष्टाचार फंलता है हमें बचते रहना चाहिए | तभी 
इस आयत का प्रयोग शरीअत के संदर्भ में उचित रूप से किया जा सकता है । 

यह बात स्पष्ट रूप से ज्ञात होनी चाहिए कि इमामत की चार शर्तें हं-- (१) 
ज्ञान, (२) न्याय, (३) योग्यता, (४) पंच ज्ञानेन्द्रियों तथा शारीरिक भुजाओं का 
सुरक्षित होना, जो विचार एवं आचरण हेतु परमावव्यक हैं। पाँचवीं झ्तं अर्थात्‌ 
इमाम के क़ रेशी वंश से संबंधित होने के विषय में मतभेद है । 

(१) ज्ञान की शत इस कारण लगायी गयी कि इमाम यदि ज्ञान-सम्पन्न 
और शरई आदेशों से परिचित न होगा तो वह शरा को अपने राज्य में किस प्रकार 


१. सालिकी इमाम मुहम्मद बिन अली, जन्म लगभग ४५३ हि० (१०६१ ई०), 
मृत्यु ५१९६ हि० (११४१ ई०) । 

२. मुहीउद्दीन यहया बिन शरफ़, ६२१-६७६ हि० (१२३३ ई०-१२७७ ई०) ॥ 

हे इसास सुस्लिसम को सहोह । 


१७२ इब्ने खलदून का म॒क़्ट्टमा 


प्रचलित कर पायेगा । इसके अतिरिक्त इमाम का ज्ञान इजतेहादी' श्रेणी का हो न कि 
तक़लीदी', कारण कि तक़लीद एक प्रकार का दोष है और इमामत के लिए गुणों एवं 
प्रत्युत्पन्नमगतित्व की आवश्यकता होती है। इसका दोष से क्‍या सम्बन्ध ! 

(२) न्याय की शतं इस कारण लगायी गयी कि इमामत एक ऐसा धामिक पद 
है जो उन समस्त पदों की रक्षा करता है जिनमें न्याय परमावश्यक है। अतः इमामत 
के पद में तो बहुत बड़ी सीमा तक न्याय का गुण होना चाहिए । इस बात पर कोई मत- 
भेद नहीं कि यदि इमाम शरा के विरुद्ध कार्य करने लूगे तो उसका न्याय समाप्त हो 
जायगा, किन्तु इस बात पर मतभेद है कि यदि वह बिदअरत सम्बन्धी विश्वास रखने 
लगे तो न्याय समाप्त होगा अथवा नहीं । 

(३) योग्यता की शर्त का यह तात्पयं है कि इमाम शरई आदेशों के पालन कराने 
एवं युद्ध तथा जेहाद में सम्मिलित होने में निर्भीक एवं वीर हो और लोगों को समझने 
में उसकी बृद्धि कुशाग्न हो । पूर्ण उत्तरदायित्व से शरई आदेशों के पालन कराने एवं 
जेहाद में सम्मिलित होने के लिए वह लोगों को उद्यत कर सके। “असबियत” एवं राज- 
नीति से भली-भाँति परिचित हो ताकि धर्म की रक्षा, शत्रुओं से जेहाद, घामिक आदेशों 
का चलाना एवं राज्य के हित संबंधी जो उत्तरदायित्व इमाम के ऊपर हें, उन्हें वह 

भली-भाँति सम्पन्न कर सके । 

(४) पंच ज्ञानेन्द्रियों तथा शारीरिक भुजाओं के ठीक होने का उद्देश्य यह है कि 
उनमें कोई दोष न हो और वे अनुपयोगी न हों। उदाहरणार्थ इमाम पागल न हो, अन्धा 
न हो, बहरा न हो और गूंग। न हो । जो भुजाएँ कार्य हेतु आवश्यक हैं वे सुरक्षित हों, 
उदाहरणाथे हाथ, पाँव एवं अण्डकोष सुरक्षित हों । इन भुजाओं के सुरक्षित होने 
की शर्ते इस कारण लगायी गयी कि ये सब इमाम के उन समस्त कत्तंब्यों एवं कार्यों के 
सम्पन्न कराने में परमावश्यक हैं जो उसके सिपुर्द किये गये हैं । यदि इमाम के बाह्य 
रूप-रंग में कोई दोष उत्पन्न हो गया हो, उदाहरणार्थ उपर्युक्त भुजाओं में से कोई भुजा 
हो ही नहीं तो फिर इसमें कोई अधिक आपत्ति नहीं । इस प्रकार भुजाओं के ठीक 
होने का तात्पय भुजाओं एवं ज्ञानेन्द्रियों की निपुणता है। 

यदि कोई ऐसी स्थिति प्रस्तुत हो जाय जिससे इमाम को राज्य-व्यवस्था के संचा- 


१. नथी परिस्थिति में शरीअत के सिद्धान्तों के आधार पर तदनुकूल निर्णय कर सकना । 


' २. अनुकरण, जिसमें कोई नया मार्ग खोज निकालने की सामथ्यं न हो । 
३. इस्लाम में नयी राहें निकालना ४ 
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लन में कठिनाई हो तो फिर उसकी इमामत पर विश्वास न हो सकेगा । इसके दो रूप 
हैं। प्रथम रूप सुरक्षा की शर्ते के निकटतम पहुँचने से संबंधित है। उसे आवश्यक 
शर्ते समझना चाहिए। इसका रूप इस प्रकार है कि इमाम को बन्दी बनाकर ऐसा 
विवश कर दिया जाय कि वह राज्य-व्यवस्था में पूर्णतः: असमर्थ हो जाय । दूसरा रूप 
यह है कि उसके कुछ सहचर एवं सहायक उसे इस प्रकार से अधिकार में कर लें कि वह 
राज्यव्यवस्था में हस्तक्षेप करने से असमर्थ हो जाय, किन्तु कोई विद्रोह न कर सके । 
ऐसी दशा में अधिकार प्राप्त कर लेनेवाले की दशा देखी जाती है। यदि उसका 
आचरण धर्म के अनुसार है, वह न्यायप्रिय एवं उचित रूप से राजनीति का ज्ञान रखता 
है, तो ऐसी दशा में उसकी इमामत स्वीकार की जा सकती है और यदि उसकी दशा 
इसके विरुद्ध है, तो मुसलमानों के लिए पिछले इमाम की सहायता करना अनिवार्य 
है, ताकि अपहरणकर्त्ता से उसे मुक्ति प्राप्त हो जाय और वह स्वाधीन होकर आज़ादी 
की साँस ले सके । 

(५) अब जहाँ तक क़्रैशी वंश का संबंध है, तो सक़ीफ़ा' में सहाबा' इस पर 
सहमत हो चुके हैँ । इस प्रकार अंसार' ने जब साद इब्ने उबादह से बँअत करने 
की इच्छा प्रकट की और कहने लगे कि "(एक अमीर हममें से हो और एक तुममें से, 
तो क्रेंश ने मुहम्मद साहब के इस कथन पर अपना तकं आधारित किया कि “इमाम 
क्रेश से होंगे” और यह भी कहा कि मुहम्मद साहब ने हमको यह भी आदेश दिया 
है कि हम तुम लोगों में से ऐसों का उपकार करें जो सदाचारी हैं एवं अन्य लोगों का 
उपकार करते हैँ और हम तुम लोगों की भूलों को क्षमा करें ।” यदि इमामत तुम्हारा 
हक़ होता तो मुहम्मद साहब हमको तुम्हारे विषय में यह आदेश क्‍यों देते । इस वार्त्ता 
से अंसार संतुष्ट हो गये और उन्होंने पुन: यह न कहा कि “एक अमीर हममें से हो 
और एक तुममें से” तथा साद बिन उबादा से बैअत करने का विचार भी छोड़ दिया । 
सहीह बुखारी में भी लिखा है कि “यह वस्तु" क़्रेश क़बीले में ही रहेगी ।” 


- बनू साइदह का बड़ा कक्ष, जहाँ हज़रत अब बक्र को खलीफ़ा चुना गया । 

- सुहम्मद साहब के सहचर, मित्र । 

. मुहम्मद साहब के मदीने के सहायक । 

- साद बिन उबादह, म्‌हम्मद साहब के प्रतिष्ठित सहाबी थे। कहा जाता है कि 
उस समय अरबों में कोई भी उनसे अच्छा लिख-पढ़ न सकता था। उनकी 
मृत्यु १५ हि० (६३६-२७ ई०) में हुई । 

५. खिलाफ़त । 


० ७ २) «७ 


१७४ इब्ने खलदुन का मुक़हमा 


संक्षेप में इसी प्रकार के अन्य बहुत से प्रमाण हूँ, किन्तु जब कुरैश का जोर घटा 
तो उनकी 'असबियत” में भी अन्तर पड़ गया, कारण कि वे भोग-विलास में ग्रस्त हो 
गये और चारों ओर फैल गये तथा खिलाफ़त का बोझ सहन न कर सके, जिससे अजम 
ने उन पर अधिकार जमा लिया । वही समस्त अधिकारों के स्वामी बन बेठे । इस 
परिवर्तन के कारण अधिकांश विद्वानों को भ्रम हो गया और उन्होंने कुरंशी की शर्ते 
का निषेध कर दिया । कुछ लोग मुहम्मद साहब के जाहिरी शब्दों से अपने विचारों 
का समर्थन करने लगे, उदाहरणार्थ मुहम्मद साहब ने कहा है- सुनो तथा आज्ञाकारी 
रहो, यद्यपि तुम पर एक अंगूर सरीखा छोटे सिर वाला हबशी दास अमीर बना दिया 
जाय ।” हालाँ कि मुहम्मद साहब के इस कथन द्वारा कोई तक नहीं किया जा सकता, 
कारण कि उन्होंने जो कुछ कहा है वह उदाहरणस्वरूप और इस उद्देश्य से कि अमीर 
की आज्ञाकारिता का अत्यधिक प्रयत्न करते रहना चाहिए। कभी यह लोग हजरत 
उमर के इस कथन' को प्रमाणस्वरूप प्रस्तुत करते हँ--- यदि अबू हुज़फ़ा का दास 
सालिम * जीवित होता तो में उसे नियुक्त कर देता”, अथवा “... में उसके भ्रति 
कोई आपत्ति न प्रकट करता ।” 

यह कथन भी उनके उद्देश्य के लिए लाभदायक नहीं, कारण कि सहाबी का कथन 
हमारे लिए प्रमाण नहीं । इसके अतिरिक्त क़ौम का दास भी तो क़ौम में ही सम्मिलित 
होता है और सालिम की “असबियत” भी तो क़ुरैश की ही असबियत” थी । ऐसी 
अवस्थाओं में “असबियत” को ही महत्व प्राप्त है। हृज्जरत उमर के कथन का आधार 
यह ज्ञात होता है कि जब आपने खिलाफ़त के विषय को अत्यधिक महत्त्व दे दिया और 
उसकी हा्तें अपने मतानुसार उपस्थित लोगों में से किसी में न पायीं, अपितु सालिम के 
व्यक्तित्व में ही पायीं,तो आपने सालिम को प्राथमिकता प्रदान कर दी,कारण कि खिला- 
फ़त की योग्यता के अतिरिक्त क्रैश क़बीले की 'असबियत” भी उसे प्राप्त थी । इस 
प्रकार हज़रत उमर का विचार साधारण मुसलमानों के उपकार एवं उन्नति से सम्बन्धित 
था। वे खिलाफ़त का काय ऐसे व्यक्ति को सौंपना चाहते थे जिसमें कोई दोष न हो । 

काज़ी अब बक्र बाक़िल्लानी भी इमाम के लिए क्रैशी वंश का होना आवश्यक 
न समझता था, कारण कि उसने भी अपने यूग में यह देखा था कि कुरेशी असबियत” 


१. तबरी के अनुसार हज़रत उमर ने मरते समय यह दाब्द कहे थे । 
२. कहा जाता है कि सालिम मुसलमानों के प्रारम्भिक काल में मदीन में इमाम रहा 
करता था। 
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का अन्त हो चुका है और ईरानी मलिकों ने खलीफ़ाओं पर अधिकार जमा लिया है। 
अतः उन्होंने क़ुरेशी होने की शर्तें हटा दी और खारजियों के साथ सहमत होने की 
ओर ध्यान न दिया। इसका यह कारण है कि उनके युग के खलीफ़ाओं की समस्त दशा 
उनकी दृष्टि में थी, किन्तु अधिकांश आलिम लोग इसी मत पर दृढ़ रहे कि “इमामत” 
के लिए क़ुरेशी होना आवश्यक है, चाहे इमाम मुसलमानों का शासनप्रबंध चलाने में 
असमर्थ ही क्‍यों न हो । इस बात पर यह आलोचना की गयी कि ऐसी दशा में तो 
योग्यता' की भी शर्त नहीं पूरी होती, कारण कि “असबियत” के समाप्त होने के साथ 
साथ शक्ति एवं प्रभुत्व का भी अन्त हो जाता है और योग्यता” की शर्ते भी समाप्त 
हो जाती है। जब योग्यता का पतन हुआ तो ज्ञान एवं धर किस प्रकार सुरक्षित रह 
सकते हैँ । इस प्रकार इमामत की समस्त शर्तें एक साथ समाप्त हो जाती हैं, हालाँ कि 
यह इजमा के विरुद्ध है । अब हम यहाँ इस बात को स्पष्ट करना चाहते हैं कि वंश की 
शर्ते का क्या रहस्य है, ताकि उपर्युक्त धर्मों में से सच्चे धर्म का पता लगाया जा सके । 
यह सच है कि समस्त शरई आदेश विशेष उद्देश्यों पर, जिनके कारण वे मानव- 
जाति में प्रचलित किये जाते हैं, आधारित होते हैँं। इसी सिद्धान्त के अनुसार जब हम 
क़रेशी वंश के सम्बन्ध में जो आदेश दिया गया है, उसके रहस्य का पता लगाने बैठते 
हैं, तो उसका रहस्य केवल यह नहीं पाते कि इस झातं में मुहम्मद साहब से सम्बन्ध को 
सामने रखा गया है और इस सम्बन्ध द्वारा आशीर्वाद प्राप्त करने का विचार है, जैसा 
कि साधारण लोग समझते हैं । यद्यपि इसका निषेध नहीं किया जा सकता कि 
क़्रेशी होने में इस सम्बन्ध को सामने रखा गया है, किन्तु केवल आशीर्वाद शरीअत 
का उद्देश्य नहीं, अतः इस झा का कोई अन्य रहस्य भी होना चाहिए जो वास्तविक 
उद्देश्य हो । जब बात को और अधिक गहराई से देखा जाय तो “असबियत” पर ही 
दृष्टि जमती है कि यहाँ इसी को महत्त्व दिया गया है, कारण कि इसी से सहायता एवं 
मदद की आशा को जाती है और इसी के कारण इमाम के विषय में झगड़ा एवं मतभेद 
समाप्त हो जाता है और समस्त उम्मत उसे प्रसन्नतापूवक स्वीकार कर लेती है तथा 
पारस्परिक प्रेम एवं स्नेह में कोई अन्तर नहीं पड़ता, कारण कि क़्रैश का एक ऐसा वंश 
था जिसे समस्त मुज़र क़बीलों पर प्रभुत्व प्राप्त था। “असबियत” एवं शराफ़त का 
उसे विशेष सम्मान प्राप्त था और सारा अरब उसकी इस शराफ़त एवं सम्मान से प्रभा- 
वित था। इसी के भ्रभुत्व को स्वीकार करता था। यदि मुहम्मद साहब क्रैश के 
अतिरिक्त किसी अन्य के लिए इमाम होने का प्रस्ताव रखते तो कुछ दूर न था कि 
उम्मत में फूट पड़ जाती । अरब क़्रेशी के अतिरिक्त किसी अन्य के समक्ष कदापि 


क्र 
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सिर न झुकाते और उसके विरोध पर तुल जाते। मुज़र के क़बीलों में से कोई भी 
उनकी रक्षा न कर सकता था और न लोगों को जहाद के लिए उभार सकता था । 
फलत: लोगों में विरोध की खतरनाक अग्नि भड़क पड़ती और लोग बहुत बड़े 
विरोध का शिकार हो जाते । मुहम्मद साहब को इसी कलह का बड़ा भय था। वे 
संगठन पंदा करने के लिए अत्यधिक प्रयत्न करते रहते थे । पारस्परिक फूट एवं विरोध 
दूर करने के उपाय सोचते रहते थे, ताकि आपस में गहरा संगठन स्थापित हो जाय ॥। 
“असबियत की भावनाएँ जोर पकड़े और एक दूसरे की सहायता एवं सहयोग से भली- 
भाँति कार्य कर सकें । क़्रंश में इमामत का पद स्थापित हो जाने से ये समस्त संघर्ष 
एक साथ समाप्त हो जाते थे, कारण कि वे अपने प्रभुत्व की लाठी से जिस दिशा में चाहते 
लोगों को घेर ले जाते । किसी के विषय में यह सोचा नहीं जा सकता था कि वह उनसे 
बदल जायगा अथवा विरोधी हो जायगा, कारण कि विरोध एवं झगड़ा रोकने पर उन्हें 
पूरा-पूरा अधिकार प्राप्त था, अतः इसी तथ्य एवं क़ुरंश की अत्यधिक “असबियत” 
के अधीन इमाम के क़्रँशी वंश का होने की शर्त लगी,ताकि समस्त मुसलमान संगठन 
एवं मेल के सूत्र में बंधे रहें और समस्त प्रबंध भली-भाँति सम्पन्न हो सकें । जब शासन 
एवं इमामत क़्रेश के हाथ में आ गयीं तो मुज़र नामक क़बीले ने उनका साथ दिया । 
जब मृजर साथ हुए तो फिर समस्त अरब, क़रुरंश के समक्ष झुक पड़ा ओर सभी क़ौमें 
उनकी आज्ञाकारी बन गयीं । तदुपरान्त इस्लामी सेनाओं ने दूरस्थ स्थानों को पद- 
दलित कर दिया । इस प्रकार विजयों के युग में यही दशा रही और बनी उमय्या 
एवं बनी अब्बास के काल म॑ इमामत का यह बढ़ता हुआ गौरव शेष रहा, यहाँ तक कि 
खिलाफ़त शक्तिहीन हो गयी । अरबी 'असबियत” छिन्न-भिन्न हो गयी। जो भी 
व्यक्ति अरब के इतिहास से भली-भाँति परिचित है और उसके विषय में गहरा अध्ययन 
किय हुए है, उसे अच्छी तरह ज्ञात है कि क़रश को मुजर पर कितना प्रभुत्व एवं कितनी 
श्रेष्ठता प्राप्त थी । इब्ने इसहाक़ ने भी “किताबूस्‌ सियर” मे इन समस्त बातों का 
सविस्तर उल्लेख किया है। 


जब यह बात सिद्ध हो गयी कि इमाम के लिए क़रंशी की शत इस कारण लगायी 
गयी कि वह अपनी “असबियत” एवं प्रभत्व से लोगों के विरोध एवं झगड़ों को मिटा 
डाले, साथ ही साथ हमें यह भी ज्ञात है कि शरा संबंधी आदेश किसी विशेष काल, युग 
अथवा क़ौम तक सीमित नहीं होते, अतः स्वीकार करना पड़ेगा कि इसी से “योग्यता 
की शर्ते भी लगायी गयी । “असबियत” दोनों शर्तों के साथ आवद्यक है । इसी कारण 
हमने मृसलमानों के इमाम के लिए यह शर्तं लगा दी कि वह ऐसी क़ौम का व्यक्ति हो 
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जिसकी 'असबियत” उस यूग की समस्त असबियतों” पर भारी हो, ताकि सभी उसके 
अधीन हो जायें और फिर सब एक-जान एवं एक-दिल होकर उसकी सहायता करें । इस 
तथ्य का विरोध नहीं किया जा सकता कि जो असबियत” क़रंश रखते थे, उसका 
इस युग में कोई उदाहरण नहीं मिल सकता। कारण कि इस्लामी प्रचार का स्रोत वही 
थे और अरब की समस्त “असबियतें” उनका साथ दे रही थीं, अतः उन्होंने समस्त क़ौमों 
पर अधिकार जमा लिया, किन्तु अब क़रशी असबियत” समाप्त हो चुकी है। अब 
इसके अतिरिक्त कया उपाय है कि हर देश में उसी व्यक्ति को अमीर तथा इमाम 
बनाया अथवा स्वीकार किया जाय जिसकी “'असबियत” उस देश में शक्तिशाली एवं 
प्रभुत्व रखती हो । ह 

यदि ख़िलाफ़ते इलाही के रहस्य को समझ लिया जाय तो हमारा कथन असत्य 
न ज्ञात होगा, कारण कि ईश्वर ने खलीफ़ा को इस कारण नियवत किया है कि वह प्राणियों 
के हित की देख-भाल कर सके और उनकी कोई हानि न होने दे । इस विषय में ईश्वर 
ने उसे अपना प्रतिनिधि बनाया है, उसको इमामत का उत्तरदायित्व सौंपा है । 
किसी को कोई उत्तरदायित्व उसी समय सौंपा जाता है जब उसमे उसे पूरा करने की 
शक्ति हो । इस प्रकार इब्नुल खतीब' ने स्त्रियों के विषय में लिखा है कि स्त्रियाँ 
बहुत से शरई आदेशों में पुरुषों के अधीन की गयी हैं । उन्हें सीधे सम्बोधित नहीं किया 
गया है अपितु किसी निष्कर्ष के आधार पर भी उन्हें उन आदेशों में सम्मिलित नहीं 
किया गया। इसका कारण यह है कि स्त्रियाँ स्वाधीन नहीं अपितु उनके अधिकार 
की बाग पुरुषों के हाथ में है। इबादतों में नि:सन्देह स्त्रियों को सीधे सम्बोधित किया 
गया है, कारण कि इबापदतों का अधिकार प्रत्येक व्यक्ति अलग रखता है । इस खिला- 
फ़त की समस्या पर दृष्टि न भी डाली जाय तब भी सांसारिक घटनाओं से पता चलता है 
कि किसी क़ौम तथा क़बीले पर वही व्यक्ति शासन करता है जिसे उन सब पर प्रभुत्व 
प्राप्त हो । क्योंकि शरई आदेश साधारणत: अनुभव एवं अन्य घटनाओं के विरुद्ध 
नहीं होते, अत: स्वीकार करना पड़ेगा कि इमाम गौरव तथा “असबियत” वाला ही हो 
सकता है। “परमेश्वर ही सब कुछ जानता है।” 


(२७) इमामत के विषय में शीओं के विभिन्न मत 
शब्दार्थ के अनुसार शीआ अनुयायियों एवं सहायकों को कहते हैं। फ़िक्रह एवं 
१. मुहम्मद बिन उमर ११४८-४९ अथवा ११४९-५० ई० से १२०९-१० ई० 


तक । वे फ़खद्दीन राज्जी के नाम से प्रसिद्ध थे । 
१२ 
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कलाम-वेत्ताओं के अनुसार हजरत अली तथा उनकी संतान के अनुयायियों को शीआ 
कहा जाता है। समस्त शीआ इस बात पर सहमत हैं कि इमामत सर्वसाधारण के 
हित संबंधी उन कार्यों में नहीं है जिनका संचालन एवं व्यवस्था आम लोगों की राय 
पर रखी जा सके, उदाहरणार्थ वे जिसे चाहें चुन लें और इमाम बना लें, अपितु इमामत 
धम के स्तम्भों में एक बहुत बड़ा स्तम्भ है और इस्लाम का वास्तविक आधार है। नबी 
के लिए यह क॒दापि उचित नहीं कि वह उसकी उपेक्षा करे और उसे उम्मत की राय पर 
छोड़ दे कि जिसे वह चाहे इमाम बनाये, अपितुन बी पर इस बात का पूर्ण उत्तरदायित्व 
है कि इमाम को वह स्वयं नियुक्त करे । फिर इमाम के लिए यह भी आवश्यक है 
कि वह छोट और बड़े हर प्रकार के पापों से मुक्त हो । 

शीओं का विश्वास है. कि हज़रत मुहम्मद, हज़रत अली को इमाम मनोनीत 
कर चुके थे और इसका प्रमाण वे कुछ उन हदीसों से देते हैं जिनके सूत्र वे ही हैं और 
जिनकी व्याख्या वे अपने ही धर्म के अनुसार करते हैं । साधारण सुन्नी इन रवायतों 
के तथ्य से पूर्णत: अपरिचित एवं अनभिन्न हैं, अपितु अधिकांश रायतें, जिनका शीआ 
लोग उल्लेख करते हूँ, जाली तथा बनावटी हैं । उनके रवायत के ढंग में दोष है अथवा 
वे अपने धर्मानुसार उनका अर्थ समझाते एवं व्याख्या करते हैं। 

इसके अतिरिक्त शीआ लोग इस विषय में जिन ह॒दीसों की चर्चा करते हैँ, वे 
उनके मतानुसार दो प्रकार की हँ---एक स्पष्ट दूसरी गाभित | स्पष्ट का उदाहरण 
मुहम्मद साहब का यह आदेश है कि “में जिसका मौला हूँ, अली भी उसके मौला हैं ।” 
शीओं का कथन है कि इस प्रकार की किसी हदीस का किसी अन्य सहाबी के विषय में 
पता नहीं । यह विशेषता हज़रत अली को ही प्राप्त है। इस आधार पर हज़रत 
उमर ने हज़रत अली को सम्बोधित करते हुए कहा कि आप प्रत्येक मोमिन स्त्री एवं 
पुरुष के मौला हो गये ।” 


इसके अतिरिक्त मुहम्मद साहब ने कहा- तुम सबसे बड़े न्यायकर्त्ता हजरत अली 
हैं। इमामत का उद्देश्य ईश्वर के आदेशों के अनुसार न्याय करना है।” ईइ्वर के 
इन वाक्यों ईश्वर, उसके रसूल और उसके आदेशों का पालन करो जो तुम्हारा हाकिम 
हो का तात्पयं आपके ही व्यक्तित्व से है, जिनकी आज्ञाकारिता अनिवार्य बतायी गयी 
है, कारण कि आयत में आज्ञाकारिता का तात्पयं देवी आदेशों की आज्ञाकारिता से है । 
इसी आधार पर सक्रीफ़े' के दिन जब इमाम की नियुक्ति की समस्या पर विचार- 
विनिमय होने लगा तो आपके अतिरिक्त कोई अन्य पंच न हो सका । 
१. याक़ूबी के अनुसार हज़रत अली ने स्वयं अपने सहायकों को सक़ीफ़ा में रोक दिया। 
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इसी प्रकार का एक मुहम्मद साहब का अन्य कथन बताया जाता है-- जो 
अपनी जान की बाज़ी लगाकर मुझसे बंअत करेगा, में उसी के लिए वसीयत करूँगा 
और वही मेरे बाद मेरे अधिकार का वारिस होगा ।” केवल हज़रत अली ने ही इस 
प्रकार बैअत की । 

यह रायतें स्पष्ट थीं । अब जो रवायतें गार्भित हैं उनका उदाहरण यह है कि जब 
बराअह नामक सूरा ईश्वर की ओर से आया तो मुहम्मद साहब ने हज के समय उसके 
पाठ एवं प्रचार हेतु हज़रत अछी को नियुक्त किया । सर्वप्रथम मुहम्मद साहब ने 
हज़रत. अबू बक्र को इस उद्देश्य हेतु रवाना किया था, किन्तु आपके पास देवी आदेश 
आया कि “आप अपने किसी निकट-संबंधी अथवा क़ौम के किसी सम्मानित व्यक्ति 
को भेजें”, तब आपने हजरत अली को रवाना किया कि वे उस सूरे का पाठ एवं प्रचार 
कर। शीओं का मत है कि इस कथन से हज़रत अली की अन्य सहाबियों पर श्रेष्ठता 
प्रमाणित होती है। 

इसके अतिरिक्त वे कहते हैं कि ऐसा कोई उदाहरण नहीं कि मुहम्मद साहब ने 
हजरत अली पर किसी सहाबी को प्राथमिकता दी हो । हजरत अबू बक्र एवं हज़रत 
उमर पर अन्य लोगों को दो बार प्राथमिकता दी गयी, एक बार हज़रत उसामा' बिन 
जद को और दूसरी बार अमर आस को । ज्ञीओं का मत है कि यह सब घटनाएँ 
इस बात का प्रमाण हैं कि हज़रत अली खिलाफ़त के लिए चुन लिये गये थे । 

उपर्युक्त रवायतों के अतिरिक्त वे अन्य रवायतों का भी उल्लेख करते हैं, जो पूर्णतः 
अप्रसिद्ध एवं अपरिचित हैं और उन रवायतों तथा व्याख्याओं में दूर का भी संबंध नहीं । 
जो समूह शीओं की उपर्युक्त हदीसों के आधार पर हज़रत अछी के इमाम होने पर 
विश्वास रखता है और उनके उपरान्त उनकी सन्‍्तान के इमाम होने पर, उसे “इमा- 
मिया” कहते हैं । वे शेखेन' से इस आधार पर अपना कोई सम्बन्ध नहीं रखते कि उन्होंने 
इन रवायतों के अनुसार न तो हज़रत अली से बेअत की और न उनको इमाम तथा 


२. क़रान शरोफ़ का ९वाँ सूरा। 

३. भुहम्मद साहब ने अपन निधन के पूर्व शाम के विरुद्ध एक सेना तेयार करायी । 
इस सेना की सरदारो के लिये हज़रत अब्‌ बक्र तथा हज़रत उमर के अतिरिक्त 
अन्य मुसलमान सरदारों ने भी इच्छा प्रकट की, किन्तु हज़रत महम्भद ने उसा- 
मह को इस कार्य हेतु चना । 

४. हज़रत अब बक्र तथा हज़रत उमर । 


१८० इब्ने खलदून का मुक़्हमा 


खलीफा नियुक्त किया । वे शेखेन की खिलाफ़त एवं इमामत को स्वीकार नहीं करते । 
ऐसे कट्टर शीआ जो शेखन में त्रुटियाँ निकालते हैं, उनका कथन हमारे निकट भी और 
अन्य शीओं के निकट भी असत्य एवं अविश्वसनीय है । 

कुछ शीआ ऐसे हैं जो यह कहते हैं कि उपर्यक्त ह॒दीसें हजरत अली को गुणों के 
अनुसार नियुक्त करती हैं न कि व्यक्तित्व के अनुसार। अर्थात्‌ उनसे केवल गुणों का पता 
चलता है जो केवल हज़रत अली म पाय जाते हैं, विशेष व्यक्ति की ओर वे संकेत नहीं 
करतीं। लोगों ने केवल यह भूल की कि वे उन गृणों को उस व्यक्ति से संबंधित न कर 
सके जिसमे वास्तव में वे वत्तमान थे और अन्य व्यक्ति में उन गुणों के अस्तित्व की 
कल्पना कर ली । जेदिया फ़िक़वाले इसी मत के अनुयायी हैं। ये शेखन से अपने संबंध 
पृथक्‌ नहीं समझते और न उनकी इमामत में दोष निकालते हैं, किन्तु हज़रत अली को 
शेखन से श्रेष्ठ अवश्य मानते है । उनके मतानुसार क्‍योंकि श्रेष्ठ के होते हुए भी 
उससे कम की इमामत स्वीकृत है, अत: हज़रत अली की उपस्थिति में वे शेखेन की 
इमामत को ठीक समझते हैं । 

हज़रत अली के उपरान्त खलीफ़ाओं का जो क्रम चला उसके विषय म॑ भी शीओं 
में मतभेद है | कुछ लोग हज़रत फ़ातेमा' की संतान में रवायतों के आधार पर खिला- 
फ़त का क्रम चलाते हैं । ये इमामिया कहलाते हैं, कारण कि इनके निकट इमाम की 
पहचान एवं उसकी नियुक्ति धार्मिक विश्वास का एक अंग है और इसे ये म्‌ल सिद्धान्त 
स्वीकार करते हैँ | कुछ लोग ए से हैं जो हजरत फ़ातेमा की संतान में ही खिलाफ़त का 
क्रम चलाते हैँ किन्तु रवायतों को इसमें कोई स्थान नहीं देते, अपितु चुनाव का आधार 
शीओं की सूझ-बूझ पर रखते हैं । ये शर्तं लगाते हैं कि इमाम विद्वान हो, जाहिद' हो, 
दानी हो, वीर हो और साथ-साथ अपने सिद्धान्तों का प्रचार भी करे। यह फ़िर्का 
जेंदिया कहलाता है। इस प्रकार ये लोग अपने धममं का सम्बन्ध ज़ैद' बिन अली बिन 


१. हज़रत मुहम्मद की पुत्री, हज़रत अली की पत्नी एवं इमाम हसन, हुसेन की माता । 
२- तपस्वी ह 
३. जद बिन अली ज़ेनुल आवबेदोन (इमाम) ज़ेदिया फ़िरक़े के संस्थापक । इन्होंने 


उमय्या राज्य के विनाश के लिए घोर प्रयत्न किये और ७४० ई० के लगभग 
कई गुप्त योजनाएं चलायीं । 


अध्याय ३ १८१ 


हुसेन शहीद की ओर बताते हैं। ये जद अपने भाई म्‌हम्मद बाक़िर! से इस बात पर 
वाद-विवाद किया करते थे कि इमाम के लिए यह आवश्यक है कि वह अपनी इमामत 
की घोषणा करे । इमाम मुहम्मद बाक़िर उत्तर देते कि इस दलील से तो स्वयं हमारे 
तथा तुम्हारे सम्मानित पिता जनुल आबंदीन' भी इमाम नहीं रहते, कारण कि न तो 
उन्होंने अपनी इमामत का प्रचार किया और न प्रचार का विचार भी कभी उनके हृदय 
में आया। वे उन्हें मोतज़ेला ने ता वासिल बिन अता* का अनुयायी बताते थे । इधर 
इमामिया ने जब यह देखा कि ज़ेद शेखेन की इमामत को स्वीकार करते हैं और उनसे 
पृथक्‌ नहीं होते, तो वे उनसे पृथक हो गये और उनकी गणना इमामों में न करते थे । 
इसी कारण उनको राफ़िज्ञा कहा जाता है। 

कुछ शीओं का यह मत है कि खिलाफ़त का अधिकार हज़रत अली, हसन तथा 
हुसेन से होता हुआ म्‌ हम्मद बिन अरू हनफ़िया' तक पहुँचा और फिर उनसे उनकी 
संतान की ओर | यह फ़िर्क़ा केसानिया कहलाता है । इस प्रकार वे मुहम्मद बिन अल 
हनफ़िया के दास केसान" से अपना सम्बन्ध जोड़ते हूँ । फिर इन उपर्युक्त फ़िक़ों 
में थोड़ा-बहुत मतभेद है, जिसे हम इस वर्णन के अधिक बढ़ जाने के भय से छोड़ 
देते हैं । 


१. इसास मुहम्मद बाक़िर, इमाम जनल आबदीन के पुत्र तथा इमामियों के ५वें 
इसास थे। इनका निधन ७३१ ई० में तथा जन्म ६७६ ई० में हुआ था । 

२. इमाम हुसेन के पुत्र तथा द्ञाओं के चौथ इमाम | कहा जाता है कि इनकी 
माता शहर बान्‌ ईरान के बादशाह यज्द जिद तृतीय की पुत्री थो। उनका जन्म 
६५७ ई० तथा मृत्यु ७१३ ई० में हुई । 

३. वासिल बिन अता अबू हुज्ञेफ़ा अल ग्रज्जालो, मोतज्ञला का मुख्य नेता (जन्म 
मदीना ६९९-७०० ई०, मृत्यु ७४८-४९ ई०) । 

४. पृथक होनवाले ॥ 

५. हज़रत अली के पुत्र, जिनकी माता बन्‌ हनोफ़ा के क़बीले की थीं। इमाम हुसेन 
की हत्या का बदला लेने के लिए इन्होंने मुख्तार को प्रोत्साहन दिया। 
इनकी मृत्यु ७००-७०१ ई० में हुई । 

६- अबू अमरा केसान बजीला-निवासी एवं श्ञीओं का बहुत बड़ा समर्थक था। उसकी 
मृत्यु सम्भवतः ६८६ ई० में मज़ार के युद्ध में हुई । 


१८२ इब्ने खलूदून का मुक़दहसा 


इन शीओं में एक फ़िर्क़ा “गुलात”' का है जो बुद्धि एवं धार्मिक (इस्लाम के ) 
विश्वास के क्षेत्र से बाहर हो गया है और इमामों में उलूहियतो को मानता है । इनमें 
भी मतभेद है। एक समूह कहता है कि इमाम लोग स्वयं तो मनुष्य हैं किन्तु उनमें देवी 
गुण भी पाय जाते हैं। कुछ लछोगों का मत है कि ईश्वर इन इमामों के व्यक्तित्व में 
प्रविष्ट हो गया है। उनका यह धार्मिक विश्वास ईसाइयों के उस धाभिक विश्वास से 
मिलता-जुलता है जो वे हज़रत ईसा के विषय में रखते हैं । हज़रत अली को जब ऐसे 
मार्ग भ्रष्टों का पता चला तो आपने उनको आग में जलवा दिया। इसी प्रकार मुहम्मद 
बिन हनफ़िया को जब यह ज्ञात हुआ कि मृख्तार बिन उबद' इसी प्रकार के उलू- 
हियत” के विचार रखता है, तो आपने उस पर छानत की और उससे अपना कोई 
सम्बन्ध न होने की घोषणा की । इसी प्रकार एक रवायत हजरत जाफ़रे सादिक़ 
के विषय में भी बतायी जाती है कि आपने जब ऐसे मागंश्रष्टों के समाचार सुने तो 
उन पर लानत की और उनसे कोई मतलब न रखने की घोषणा की । 

इनमें एक फ़िक़े का धारभिक विश्वास है कि इमाम की निपुणता किसी अन्य व्यक्ति 
को, जो इमाम नहीं है, नहीं प्राप्त होती । उनके मत्तानुसार जब किसी इमाम की मृत्यु 
हो जाती है तो उसकी आत्मा किसी दूसरे इमाम में प्रविष्ट हो जाती है, ताकि उसमें भी 
वही निपुणता उत्पन्न हो जो पहले इमाम में थी। यह फ़िर्क़़ा मानो आवागमन पर 
विश्वास रखता है । 

ग़लात में से एक फ़िर्क़ा वाक़िफ़या के नाम से प्रसिद्ध है । यह इमामत के अधिकार 
को एक ही व्यक्ति में सीमित समझता है और उसके अतिरिक्त किसी अन्य को इमाम 
नहीं मानता । अब इनमे से भी कुछ लोगों का यह विश्वास है कि इमाम जीवित है 


१. अतिशयवादी । 

२- देवी गणों । 

३. मुख्तार बिन अबी उबंद अल सक़फ़ी, जिसने इमाम हुसेन के हत्यारों से बदला 
लेने के लिए ६६ हि० (६८५-८६ ई०) में कूफ़ पर अधिकार जमा लिया । 
उसको मृत्यु १४ रमज़ान ६७ हि० (३ अप्रैल ६८७ ई० ) को हुई । 

४. इमाम ज्ञाफ़रे सादिक़, इसास मुहम्मद बाक़िर के पुत्र, इसाम हुसेन के पोत्र तथा 
इमामियों के छठ इमाम थे । इनका जन्म लगभग ७०२ ई० में मदीने में हुआ 
और ७६५ ई० में मृत्यु हुई। 


अध्याय ३ १८३२३ 


किन्तु दृष्टि से ओझल है, और हज़रत खिज्या की कहानी को दलील के रूप में प्रस्तुत 
करते हैं। कुछ लोग यही विचार हज़रत अली के विषय म॑ भी रखते हैं कि वे अब तक 
जीवित हैं और बादल में मौजूद हैं। गरज आपकी ध्वनि और विद्युत्‌ आपका कोड़ा 
है। वे मुहम्मद बिन अल हनफ़िया के विषय में भी इसी प्रकार के विचार रखते हैं कि 
वे हिजाज़ के भूभाग में जबले रिजवा में जीवित हैं ।. . . . . - 

इमामिया फ़िक़ें में से जो लोग गुलात हैं, विशेष रूप से असना अशरी, तो वे 
भी बारहवें इमाम मुहम्मद बिन हसन असकरी के, जिनकी उपाधि महदी है, सम्बन्ध 
में यही विचार एवं विश्वास रखते हैं कि वे हिल्‍ला (इराक़) में अपने घर के तहखाने 
में अपनी माता सहित अदृश्य हो गये और संसार के अन्तिम काल में. प्रकट होकर संसार 
को न्याय एवं इंसाफ़ से भर देंगे। वे अपने मत की पुष्टि में तिरमिज़ी की वह हदीस 
प्रस्तुत करते हैं जो इमाम महदी के विषय में है। अभी तक उनको उन मह॒दी के 
प्रकट होने का इंतज़ार है, यहाँ तक कि उन्होंने उनका नाम भी मुंतज़िर रखा है । ये 
लोग प्रत्येक रात्रि में एशा की नमाज़ के उपरान्त घोड़ा लेकर तहखाने के द्वार पर 
खड़े हो जाते हैं और उनका नाम लेकर उन्हें पुकारते हैं और प्रकट होने के विषय में आग्रह 
करते हैँ । जब अंधेरा हो जाता है और तारे निकल आते हैं तो इस विषय को आगामी 
रात्रि के लिए स्थगित करके घरों को लौट जाते हैं । अब तक उनका यही देनिक काये- 
क्रम है। 


वाक़िफ़या फ़िक़े में कुछ ऐसे लोग हैं जिनका कथन है कि जिन इमामों की मृत्यु 
हो चुकी है, वे पुन: जीवित होंगे । इसके उदाहरण में वे असहाबे कहफ़" की कहानी 
(उस व्यक्ति की कहानी जो एक ग्राम में पहुँचा तथा बनी इसराईल के उस व्यक्ति 
की, जिसकी हत्या हो चुकी है, क़हानी ) प्रस्तुत करते हैं, जिस पर देवी आदेश से जिबह 
किये हुए बेल की हड्डी मारी गयी थी और जिसका उल्लेख क़्रान शरीफ़ में हो चुका 
है। वे इसी प्रकार की अस्वाभाविक घटनाएँ प्रस्तुत करते हैँ जो चमत्कार के रूप में 
किसी समय घटी थीं और उन्हें प्रमाणस्वरूप प्रस्तुत करना अनुचित है|... . . 


« एक पंग़म्बर जिनके विषय में धामिक विद्वास है कि वे सर्वदा जीवित रहेंगे । 
» इस स्थान पर कुछ अशआर दिय गय हें जिनका अनुवाद नहीं किया गया । 

» हज़रत अली की संतान से १२ इमामों के अनुयायी । 

. रात्रि की अन्तिम अनिवार्य नमाज़ । 

« सात सोनवाले, इनकी कहानी का क़रान दरीफ़ में उल्लेख है। 

« कुछ अशआर, जिनका अनुवाद नहीं किया गया। 
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श्८४ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


बड़े-बड़े शीआ लोग स्वयं इन ग्राली शीओं से सहमत नहीं अपितु इनके विचारों 
का खंडन करते हैं । इस प्रकार शीओं ने मानो हमको ग़ाली शीओं के विचारों के खंडन 
से मुक्त कर दिया और इसका भार स्वयं ही अपने कंधों पर ले लिया । केसानी, मुह- 
म्मद बिन हनफ़िया के उपरान्त उनके पुत्र अबू हाशिम की इमामत से सहमत हैं और 
इसी कारण वे हाशिमिया के नाम से प्रसिद्ध हैं ! अबू हाशिम के उपरान्त इमामत में 
फिर इनका मतभेद है। कुछ लोगों का कथन है कि इनके उपरान्त इमामत इनके 
भाई अली को प्राप्त हुई, फिर उनके पुत्र हसन बिन अली को । दूसरे कहते हैँ कि अबी 
हाशिम की जब शरह के भू-भाग में मृत्यु हो गयी तो उन्होंने मुहम्मद बिन अली बिन 
अब्दुल्लाह बिन अब्बास के लिए इमामत की वसीयत की, और मुहम्मद ने अपने पुत्र 
इबराहीम के लिए, जो इमाम के नाम से प्रसिद्ध हैं, और इबराहीम ने अपने भाई अब्दु- 
ल्लाह बिन अल हारिसिया के लिए, जिनकी उपाधि सफ़्फ़ाह थी, और उन्होंने अपने 
भाई अबू जाफ़र अब्दुल्लाह के लिए, जिनकी उपाधि मंसूर थी, वसीयत की । फिर 
इसी प्रकार उनकी संतान में से एक के बाद दूसरा इमाम होता रहा । यह धामिक 
विश्वास उन हाशिमियों का है जो अब्बासियों के राज्य के समर्थक थे । अबू मुस्लिम, 
सुलेमान इब्ने कसीर, अबू सलेमा खल्लाल तथा प्रारम्भिक अब्बासी शीओं कौ भी 
इन्हीं में गणना होती है । किसी समय बे अपने विचारों की इस प्रकार पुष्टि करते हैं 
कि इमामत का अधिकार उनको हज़रत अब्बास द्वारा पहुचता है, जो मुहम्मद साहब की 
मृत्यु के समय जीवित थे और चाचा होने के कारण खिलाफ़त के सबसे अधिक पात्र थे । 

जुदिया का धार्मिक विश्वास यह है कि इमामत का निर्णय प्रभावशाली व्यक्तियों 
को सूझ-बूझ पर निर्भर है। नस्स' का इससे कोई संबंध नहीं । ये लोग सर्वप्रथम 
हज़रत अली की इमामत को स्वीकार करते हूँ, फिर उनके पुत्र इमाम हसन की, फिर _ 
इमाम हसन के भाई हज़रत हुसेन को इमाम मानते हैं, फिर कहते हैँ कि इमामत उनसे 
इमाम जनुल आबेदीन तक पहुंची और उनसे उनके पुत्र जद बिन अली को, जो जदिया 
फ़िक़ के संस्थापक थे, पहुँची । उन्होंने कूफ़े में पहुंचकर इमाम होने का दावा किया 
किन्तु उन्हें कनासा में भूली दे दी गयी । उनकी मृत्यु के उपरान्त जैदिया ने उनके पुत्र 
यहया को इमाम स्वीकार कर लिया जो खुरासान चले गये और जूजजान में उनकी 


१. सम्भवतः शाम के बलक़ा के भ-भाग में । 
२. शरा के वे आदेश जो पूर्ण रूप से स्पष्ट हों और उनमें किसी प्रकार का मतभेद 


नहो। 


अध्याय ३ १८५ 


हत्या कर दी गयी । उन्होंने मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह बिन हसन बिन हसन मुहम्मद 
साहब के नाती को, जो नफ़्से ज़किया' के नाम से प्रसिद्ध हैं, इमाम नियुक्त किया । वे 
हिजाज़ पहुँच गये और महदी की उपाधि धारण कर ली । फिर उन्हें मंसूर की सेना ने 
बन्दी बना लिया और उनकी हत्या कर दी गयी । वे अपने भाई इबराहीम को अपना 
उत्तराधिकारी नियुक्त कर गये । वे बसरा में प्रकट हुए और ईसा बिन जद बिन अली 
ने उनकी सहायता की । मंसूर ने उनके मुक़ाबले के लिए भी सेनाएं भेजीं। फलत: 
इबराहीम तथा ईसा दोनों की हत्या कर दी गयी | हजरत जाफ़र सादिक़ ने इन 
घटनाओं की पूवं से ही भविष्यवाणी कर दी थी, जिसे उनका चमत्कार समझा 
जाता है । 

कुछ (जैदियों) का मत है कि मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह नफ़से ज़किया के बाद 
इमामत मृहम्मद बिन अल-क़ासिम बिन अली बिन उमर को प्राप्त हुई । ये उमर, 
जैद बिन अली के भाई थे । मुहम्मद बिन अल-क्ासिम तालिक़ान पहुँच गये, किन्तु 
बन्दी बनाकर उन्हें मोतसिम के पास पहुँचा दिया गया । मोतसिम ने उन्हें बन्दी बना 
दिया और बन्‍्दीगृह में ही उनकी मृत्यु हो गयी । 

कुछ जैदियों का यह मत है कि यहया बिन जद के उपरान्त इमामत उनके भाई 
ईसा को प्राप्त हुईं जिन्होंने इबराहीम बिन अब्दुल्लाह के साथ होकर मंसूर से युद्ध 
किया था । इन शीओं के मतान्‌ सार, इमामत उन्हीं के वंश में चलती रही और जंगियों 
ने भी, जैसा कि हम आगे चलकर उल्लेख करेंगे, उनकी इमामत का प्रचार किया । 

कुछ जैंदियों का मत है कि मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह के बाद इमाम इदरीस' 
हुए जो मग़रिब की ओर चल दिये और वहीं उनकी मृत्यु हो गयी । तदुपरान्त उनके 
पुत्र इदरीस असंग़र उनके उत्तराधिकारी हुए। उन्होंने फ़ास' नगर बसाया। फिर 
उन्हीं की संतान मग़रिब में सिहासनारूढ़ हुईं । यहाँ तक कि एक दिन उनका भी 
विनाश हो गया। इसका उल्लेख हम उनके इतिहास में करगे। इसके उपरान्त 
जैदिया फ़ि्क़ें वाले छिन्न-भिन्न हो गये । 


१. पवित्र आत्मा । 

२. हबतियों । 

३. इदरीस प्रथम बिन अब्दुल्लाह, मग्नरिब के हज़रत अली के समथकों के राज्य के 
संस्थापक । इनकी मृत्यु जुलाई ७९३ ई० में हुई । 

४. फ़ंज । 


१८६ इब्ने खलदून का मुकदमा 


इसके उपरान्त जदियों में से हसन बिन ज़ेंद बिन मुहम्मद बिन इस्माईल बिन 
हसन बिन जद बिन हसन (मुहम्मद साहब के नाती) तथा उनके भाई मुहम्मद बिन 
जद दाई बनकर उठे और तबरिस्तान के स्वामी बन गये। फिर देलम' में नासिर 
तरूश ने इस दावत को जिंदा किया और समस्त देलम उनका अनुयायी हो गया । 
नासिर का नाम वास्तव में हसन बिन अली बिन हसन बिन अली बिन उमर था और 
वे ज़द बिन अली के भाई थे । नासिर के उपरान्त तबरिस्तान में उनकी संतान में राज्य 
चलता रहा और देलम को उन्हीं के कारण राज्य प्राप्त हुआ । तदुपरान्त उन्होंने 
बग़दाद के खलीफ़ाओं पर भी, जैसा कि हम' उनके इतिहास में उल्लेख करंगे, प्रभुत्व 
प्राप्त कर लिया । 


अब इमामिया के विषय में सुनिए । वे इमामत का क्रम इस प्रकार मानते हँ--- 
हजरत अली के उपरान्त उनकी वसीअत द्वारा उनके पुत्र हसन, फिर उनके भाई हुसैन, 
फिर उनके पुत्र ज़नुल आबंदीन, फिर उनके पुत्र मुहम्मद बाक़िर, फिर उनके पुत्र 
जाफ़रे सादिक़ । यहाँ से मतभेद के कारण वे दो समूहों में विभाजित हो गये हें । 
एक फ़िर्का हज़रत जाफ़र के उपरान्त उनके पुत्र इस्माईल को इमाम मानता है । 
इसी फ़िक़े को इस्माईलिया कहते हैं । दूसरा फ़िर्क़ा हजरत जाफ़र के पुत्र मूसा काज़िम 
को इमाम स्वीकार करता है। यह फ़िर्क़ा असना अशरिया'" के नाम से प्रसिद्ध है, 
कारण कि ये लोग इमामत के क्रम को १२ इमामों पर समाप्त कर देते हें और कहते 
हैं कि १२वें इमाम संसार के अन्त तक लोगों की दृष्टि से ओझल रहेंगे । 

इस्माईलिया का कथन है कि इस्माईल' अपने पिता जाफ़र की प्रामाणिक “नस्स 
द्वारा इमाम नियुक्त हुए थे । इस्माईल की मृत्यु यद्यपि अपने पिता के पूर्व हो चुकी थी, 
किन्तु इन लोगों का मत है कि “नस्स” का उहेश्य यह था कि इमामत का क्रम उन्हीं 
की संतान में चले, जेसा कि म्‌सा नबी एवं हारून नबी की कहानियों द्वारा ज्ञात होता 
है। कहा जाता है कि इस्माईल के उपरान्त उनके पुत्र मुहम्मद अल मकतूम में इमामत 
पहुंची, जो गुप्त रहनेवाले इमामों में सबसे पहले इमाम थे । उनका मत है कि यदि 


#/*प् 


- बुलानवाला, विशेष रूप से इस्लाम के विभिन्न फ़िक्नों का प्रचारक । 

२. १२ इमामों का अनुयायी । 

३. इमाम जाफ़रे सादिक़ के ज्यष्ठ पुत्र, जिनकी मृत्यु उनके पिता की मृत्यु के ५ वर्ष 
पूर्व सदोन सें ७६०-६१ ई० में हुई । 

४. छिपे हुए । 


अध्याय रे १८७ 


इमाम शक्तिशाली न हो तो वह गुप्त ही रहता है और उसके अनुयायी उसका प्रचार 
करते हैं और अन्य लोगों को उसका अनुयायी बनाते हैं । इमाम जब शक्तिशाशी होता 
है तो खुले आम अपना प्रचार करता है। इस्माईलिया के अनुसार मुहम्मद अल मक- 
तूम के पश्चात्‌ उनके पुत्र जाफ़र अल मुसद्दिक़ इमाम हुए। उनके बाद उनके पुत्र 
मुहम्मद अल हबीब और वे गुप्त इमामों में अन्तिम इमाम हैं। उनके उपरान्त उनके 
पुत्र उबंदुल्लाह अल-महदी इमाम हुए । अबू अब्दुल्लाह शीई ने कुतामा में खुल्लम- 
खुल्ला प्रचार किया और लोगों ने उसका साथ देना प्रारम्भ कर दिया और उसके 
प्रचार का समर्थन किया। वे महदी को सिजिलमासह की क़ंद से निकाल लाये और कुछ 
ही दिनों म॑ क़रवान एवं मग़रिब का राज्य भी महदी को प्राप्त हो गया । फिर महदी 
की संतान मिस्र पर शासन करती रही । 

इस्माईल की इमामत को स्वीकार करने के कारण उन्हें इस्माईलिया कहा जाता 
है । क्‍योंकि वे लोग इमामे बातिन' के सिद्धान्त को भी मानते हैं, अतः उन्हें बातिनिया 
भी कहते हैं । उन्हें मलाहेदा की उपाधि इस कारण दी गयी कि उनके घामिक विश्वास 
एवं मत मलाहेदा' तथा ज़िन्दीक़ों से मिलते हैं। इनके विश्वास कुछ प्राचीन हें 
और कुछ नवीन। पाँचवीं शताब्दी हि०' के अन्त में हसन बिन मुहम्मद अस्‌ सब्बाह 
ने इस धर्म का प्रचार प्रारम्भ किया और शाम तथा इराक़ के कुछ क़िलों पर भी 
अधिकार जमा लिया और फिर उसका प्रचार इसी प्रकार चलता रहा, यहाँ तक कि 
मिस्र में तुर्कों ने और इराक़ में तातारियों ने उनका अन्त कर दिया । इस सब्बाह के 
प्रचार का सविस्तर उल्लेख शहरस्तानी की “मिलल वन्‌ नहल” में दिया हुआ है। 

इनमें से असना अशरी फ़िक़ें को बाद के लोग इमामिया के नाम से पुकारते हैँ । 
उनका कथन है कि इस्माईल के अपने पिता जाफ़रे सादिक़ के जीवनकाल में ही मृत्यु 
को प्राप्त हो जाने के कारण उनके भाई म्‌सा काज़िम अपने पिता की प्रामाणिक नस्स' 
के अनुसार इमाम नियुक्त हुए । फिर उनके पुत्र अली रिजा इमाम माने गये, जिनको 
मामून ने अपना उत्तराधिकारी बनाया था, किन्तु इनकी मामून के राज्यकाल ही में 
मृत्यु हो गयी, अतः इन्हें राज्य करने का अवसर न मिल सका। फिर मुहम्मद तक़ी 


१. गुप्त । 
२. इस्लाम के विरोधी, अधर्मो । 
३. १५वीं शताब्दी ईसवी । 


१८८ इब्ने खलदून का म्‌ क़्टमा 


उनके पुत्र इमाम स्वीकार किये गये । उनके बाद उनके पुत्र अली हादी, फिर उनके पुत्र 
मुहम्मद हसन असकरी, फिर उनके पुत्र मुहम्मद मह॒दी मुंतजिर इमाम नियुक्त हुए । 

शीओं के यही धामिक विश्वास अधिक प्रसिद्ध हैं, यद्यपि इनमें भी कहीं कहीं 
अधिक मतभेद हैं, किन्तु उनके प्रसिद्ध न होने के कारण उनका उल्लेख नहीं किया गया। 
यदि किसी को इससे भी अधिक इनका सविस्तर उल्लेख आवश्यक हो तो वह इब्ने 
हज़म की 'किताबुरू मिलल वन्‌ नहल” एवं शहरस्तानी तथा अन्य लोगों के ग्रन्थों 
का अध्ययन करे। इनमे उसे संतोषजनक हाल मिलेगा । 

“ईइवर जिसे मार्ग भ्रष्ट करना चाहता है उसे मार्गेश्रष्ट करता है और जिसका 
पथ-प्रदर्शन करना चाहता है, उसका पथ-प्रदर्शन करता है ।”' 


(२८) खिलाफत ने किस प्रकार सल्तनत का रूप धारण किया 


समझ लेना चाहिए कि राज्य एवं सल्तनत असबियत” का स्वाभाविक परिणाम 
हँ,जिसम किसी की इच्छा का कोई स्थान नहीं । (असबियत” के अस्तित्व से ही उसकी 
आवश्यकता का प्रमाण मिलता है । यह भी स्पष्ट किया जा चुका है कि शरा एवं धर्म 
संबंधी आंदोलन अथवा अन्य साधारण आन्दोलन 'असबियत” के बिना नहीं चल 
पाते, कारण कि समस्त आवश्यकताओं की पूर्ति असबियत” के बिना नहीं होती। 
इस प्रकार “असबियत” क़ौम' के अस्तित्व के लिए आवश्यक है। इसी से ईश्वर के 
आदेशों का संसार में पालन होता है। इसी तथ्य के आधार पर 'सहीह” नामक 
हदीस में यह चर्चा की गयी है---ईश्वर ने कोई ऐसा नबी नहीं भेजा जिसे उसकी 
क़ौम वालों का समर्थन न प्राप्त हो ।” एक ओर तो यह बात, दूसरी ओर शरा में 
असबियत” की निदा की गयी है और उस पर ध्यान न देने की सलाह दी गयी है । 
उदाहरणार्थ कहा गया है कि “अल्लाह ताला ने तुम्हारी जाहिलियत की उदंडता 
एवं कुल के अभिमान को मिटा दिया । तुम सब आदम की संतान हो और आदम' 
मिट्टी से पंदा हुए हैं ।*” इसी प्रकार अल्लाह ने कहा है कि “तुममें अल्लाह की दृष्टि 
में विश्वस्त वही है जो अधिक घ॒र्मनिष्ठ हो ।'” साथ ही साथ सल्तनत एवं सल्तनत 
वालों की निन्‍दा भी की गयी है और उनके द्वारा जो अनुचित परिस्थिति उत्पन्न हो 
जाती है,जिसके फलस्वरूप लोग अधिकांश अपव्यय एवं दुराचार में पड़ जाते हैं, उसकी 
बुराई भी की गयी है। घापिक प्रेम एवं स्नेह स्थापित रखने पर जोर दिया गया है 


१. क़रान दारोफ़ से उद्घत । 


॥!] 


अध्याय रे १८९ 


और विरोध एवं शत्रुता को बड़ी कठोरता से रोका गया है । फिर यह भी स्पष्ट रहना 
चाहिए कि यह लोक-परलोक तक पहुंचने की सवारी है। जिसकी सवारी खो जाय वह 
अपने निर्धारित लक्ष्य तक किस प्रकार पहुंच सकता है । अब जिन सांसारिक बातों एवं 
कार्यों की निदा की गयी है अथवा उनके आचरण का शरीअत द्वारा निषेध हुआ है, तो 
इसका यह अर्थ नहीं कि उन बातों एवं कार्यों को पूर्णतः त्याग दिया जाय और उनका 
आचरण ही न किया जाय, जिन शारीरिक अंगों द्वारा ये कार्य सम्पन्न होते हैं उनको 
बेकार डाल दिया जाय, अपितु इसका उद्देश्य यह है कि सांसारिक कार्यो का मुख यथा- 
शक्ति एवं यथासम्भव उचित एवं ठीक उद्देश्यों की ओर फेर दिया जाय, ताकि समस्त 
कार्य भली-भाँति सम्पन्न हो सर्के और एक ही उद्देश्य के अधीन वे संसार में प्रकट हों, जैसा 
कि मुहम्मद साहब ने कहा है---“जिसने अल्लाह तथा उसके रसूल के लिए. हिजरत की 
उसकी हिजरत निःसन्देह अल्लाह एवं उसके रसूल के लिए है और जिसने संसार की 
प्राप्ति अथवा किसी स्त्री के लिए हिजरत की, उसकी हिजरत इन्हीं वस्तुओं के लिए 
हैं न कि अल्लाह एवं रसूल के लिए ।” उदाहरणार्थ यदि शरा में क्रोध की निदा की गयी है 
तो इसका उद्देश्य यह नहीं कि क्रोध की शक्ति का ही अन्त कर दिया जाय, कारण कि 
यदि मनुष्य के क्रोध की शक्ति पूर्णतः समाप्त हो जाय तो फिर वह सत्य की सहायता 
कंसे कर सकेगा, जिहाद किस प्रकार करेगा, अल्लाह के कलमे* का प्रचार किस प्रकार 
होगा । केवल उस क्रोध की निदा की गयी है जो शैतानी भावनाओं के अधीन हो और 
जिससे शेतानी उद्देश्यों की पूर्ति हो । अत: क्रोध यदि झतानी मार्ग में हो तो बुरा है और 
यदि अल्लाह के लिए है तथा सत्य के कारण एवं सत्य की सहायतार्थ, तो उचित एवं 
प्रशंसनीय है । मुहम्मद साहब के स्वभाव में भी क्रोध पाया जाता था। 

यही बात वासनाओं के विषय में कही जा सकती है । यदि शरीअत में वासनाओं 
की निदा की गयी है तो इसका यह उद्देश्य कदापि नहीं कि वासनाओं का समृ्‌ल उच्छेद 
कर दिया जाय, कारण कि यदि यह शक्ति पूर्णत: समाप्त हो जाय तो मनुष्य के अधि- 
कारों की रक्षा मं दोष आ जायगा, अपितु इसकी निदा का उद्देश्य यह है कि वासनाओं 
से शिष्टजन-स्वीकृत एवं प्रशंसनीय मार्गों में काम लिया जाय | ताकि मनुष्य अपने 
आपको ऐसा आज्ञाकारी दास सिद्ध करे जिसके समस्त कार्य एवं कत्तंव्य देवी आदेशों 
के क्षेत्र में हों। 

इसी प्रकार यदि “असबियत” की निंदा इन इाब्दों में की गयी है कि “तुम्हारे 


१. इस्लामी कलमा-- ला इलाहा इल्लल्लाह मुहम्मदुर्दसुलल्लाह ।” 


१९० इब्ने खल़दून का मुक़ हमा 


संबंधी, निकटवर्ती एवं संतान कदापि तुम्हें कोई लाभ न पहुंचायेंगी”, तो इससे उस 
“असबियत” की निदा की गयी है जो असत्य एवं अस्वीकृत मार्गों तथा दुराचार में 
प्रयोग की जाय । जैसा कि जाहिलियत के युग में प्रथा थी कि असबियत” के अभिमान 
में वे एक-दूसरे पर अनुचित गव॑ करते थे अथवा किसी पर व्यर्थ में अपना हक़ जताते थे, 
कारण कि यह व्यर्थ बात है जिससे परलोक में कोई लाभ सम्भव नहीं । जो “अस 
बियत” सत्य के मार्ग में काम आये और उसके बल पर देवी आदेश संसार में प्रचलित 
हों तो वह नि:सन्देह प्रशंसनीय है'। यदि यही “असबियत” मिट जाय तो शरीजअतें 
भी मिट जायें, कारण कि शरीअतों का अस्तित्व एवं उनकी वास्तविकता अस 
बियत” से ही पूर्ण होती है । 

यही दशा सल्तनत की भी है कि शारे' ने जहाँ-जहाँ इसकी निदा की है तो वह इस 
कारण कदापि नहीं कि सल्तनत के जोर से संसार में सत्य का प्रचार न हो । सबको 
दीन एवं धर्म की ओर आक्ृष्ट किया जाय और अन्य धामिक बातों का भी ध्यान रखा 
जाय, कारण कि इस दृष्टि से सल्तनत पूर्ण रूप से आशीर्वाद एवं लाभ का भंडार है, 
ईश्वर की छाया है, वह बुरी किस कारण हो सकती है । हाँ यदि वह बुरी है तो इसी 
कारण कि सल्तनत की आड़ में असत्य का ज़ोर बढ़े, मनुष्यों को अपने व्यक्तिगत 
उद्देश्यों एवं अभिलाषाओं के आधार पर तंग किया जाय। इसके विपरीत यदि 
शासनप्रबंध का यह उद्देश्य हो कि संसार में सच्ची खिलाफ़ते इलाही ” की व्यवस्था 
की जाय, लोगों को ईश्वर की इबादत तथा अल्लाह के लिएं जिहाद के वास्ते तेयार 
किया जाय, तो इस प्रकार के राज्य की किसी तरह निन्‍्दा नहीं की जा सकती । हज़रत 
सुलेमान ने राज्य की जो इच्छा की और ईव्वर से यह प्रार्थना की कि है ईश्वर ! 
मुझे ऐसा राज्य दे जो मेरे बाद किसी को न प्राप्त हो सके । /* तो यही पवित्र उद्देश्य 
उनके समक्ष था और वे असत्य एवं झूठ से मुक्त थे । 

इसी प्रसंग में यह ऐतिहासिक घटना भी ध्यान देने योग्य है कि हज़रत उमर 
जब शाम के दौरे पर पहुँचे और हज़रत मुआविया उनके सम्मुख शाहाना ऐश्वर्य एवं 
वेभव तथा वस्त्र धारण करके उपस्थित हुए, तो हजरत उमर को हज़रत मुआविया की 
यह सजधज अच्छी न लगी और कहा--“मुआविया ! क्‍या यह किसरा की प्रथा है ? | 


१. मुहम्मद साहब से तापत्य है । 
२. क़्रान शरोफ़ से उद्घत । 


अध्याय ३ १९१ 


उन्होंने उत्तर दिया कि “अमीरुल मोमिनीन ! में ऐसे सीमान्त पर नियुक्त हूँ जहाँ 
शत्र मेरे अत्यधिक निकट हूँ। यूद्ध जिहाद, तथा ऐश्वर्य एवं वैभव द्वारा उन्हें आतंकित 
करने की आवश्यकता है।” यह उत्तर सुनकर हज़रत उमर मौन हो गये । क्योंकि 
मुआविया ने अपने कार्य को सत्य एवं धर्म के उद्देश्यों पर आधारित किया, अतः हज़रत 
उमर ने उनकी बात का विरोध नहीं किया । अब यहाँ यह बात ध्यान देने योग्य है कि 
सल्तनत यदि पूर्णतः त्याग देने योग्य एवं घृणित होती तो हज़रत उमर मुआविया के इस 
उत्तर को स्वीकार न करते जो उन्होंने अपनी शहंशाहियत के गौरव के स्पष्टीकरण में 
प्रस्तुत किया, अपितु उसको त्याग देने का आदेश दे देते । उधर हज़रत उमर ने जो यह 
कहा कि “मुआविया ! क्‍या यह किसरा की प्रथा है ?” इससे फ़ारस वालों की झूठ 
की पूजा, अत्याचार, निष्ठुरता, विद्रोह, मार्ग-अ्रष्ट होने, ईश्वर की उपेक्षा की बुरी 
आदत की ओर संकेत था, जिन पर वे अपने राज्यकारू में आचरण करते थे। इसी बात 
का उत्तर मुआविया ने दिया कि इस ज़ाहिरी ऐश्वर्य तथा बैभव से मेरा उद्देश्य 
फ़ारस वालों के समान झूठ की पूजा एवं भोग-विलास नहीं, अपितु धार्मिक उद्देश्य है 
और उसी पर इस आचरण का आधार है ।” यह उत्तर सुनकर हज़रत उमर चुप हो 
गये । 

सम्मानित सहाबा का भी यही हाल था कि वे राज्य एवं शासन से बचा करते थे 
और उसके दुष्परिणामों को सामने रखकर उनसे दूर रहने का प्रयत्न करते रहते थे 
कि कहीं झूठ की पूजा एवं भोग-विलास का अपराध उन पर न रूग जाय । इस प्रकार 
जब मुहम्मद साहब की मृत्यू का समय निकट आया तो आपने नमाज़ की इमामत 
के लिए हज़रत अबू बक्त को अपना उत्तराधिकारी नियुक्त किया, कारण कि धामिक 
बातों में वही सबसे अधिक अग्रणी थे। फिर इस घटना को दृष्टि में रखकर लोगों ने 
आपको खलीफ़ा चुन लिया, किन्तु खिलाफ़त का उत्तरदायित्व केवल यहीं तक सीमित 
था कि लोगों को शरई आदेशों का पाबंद किया जाय । जिस प्रकार का राज्य उस यूग 
के असत्यवादियों म॑ प्रचलित था, उसकी किसी को कल्पना तक न थी । उन राज्यों से 
झठों की उन्नति के भय से हज़रत अबू बक्र ने खिलाफ़त का उत्तरदायित्व सँभाला और 
महम्मद साहब के आदेशों का भली-भाँति पालन किया । मृुतिदों' से जिहाद किया, 
यहाँ तक कि समस्त अरब इस्लामी सूत्र में बंध गया । 

तदुपरान्त आपने खिलाफ़त का भार हजरत उमर के कंधों पर रखा और हज़रत 


१. उन लोगों से, जिन्होंने इस्लाम स्वीकार करने के उपरान्त उसे त्याग दिया था । 


१९२ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


उमर भी आपके ही पदचिह्वों पर चले । संसार की क़रौमों से युद्ध करके आपने उन्हें 
पराजित किया । फिर अरब ने आपके नेतृत्व में अन्य देशवालों की धन-सम्पत्ति 
छीन ली । फिर ख़िलाफ़त का उत्तरदायित्व हज़रत उमर से हज़रत उस्मान को 
प्राप्त हुआ और आपसे हज़रत अली को । ये सब सम्मानित खलीफ़ा लोग प्रचलित 
सल्तनत से दूर का भी सम्बन्ध न रखते थे। सल्तनत से इतनी दूर रहने का कारण 
उनकी धमनिष्ठा थी जो सरल जीवन का पाठ पढ़ाती थी। दूसरा कारण उनका 
अरबी बदवीपन, जिसके कारण वे भोग-विलास से दूर रहे। अरब वाले उस समय 
सांसारिक बातों एवं भोग-विलास से कोई संबंध न रखते थे। उनका धर्म भी उन्हें 
इसकी अनुमति न देता था, कारण कि धर्म उनको सांसारिक आनन्दों एवं भोग-विलास 
से दूर रखता था, उनकी बदवियत” एवं उनकी वासभूमि भी इसके लिए अनुपयुक्त 
थी। वे प्रारम्भ से ही एक सरल जीवन के आदी हो गये थे और उसी को वे पहचानते 
थे। भोग-विलास से उनका क्‍या सम्बन्ध ? इसी कारण कहा जाता है कि कोई भी 
क़ौम मुज़र के समान कठिन और गरीबी का जीवन व्यतीत करने की आदी न थी, 
कारण कि वे हिजाज़ के बिना चारे और जल वाले भू-भाग म॑ पदा हुए थे और हरे-भरे 
स्थानों की समृद्धि एवं भोग-विलास से अनभिज्ञ थे। ऐसे स्थान उनसे अत्यधिक दूरी पर 
स्थित थे । उन पर रबीआ एवं यमन के क़बीले अधिकार जमाये थे। इसी लिए वे 
उनकी नक़रू नहीं कर सकते थे | वे गोवरला तथा बिच्छ खाया करते थे। ऊँट का 
ऊन रक्‍त में पकाकर खाते और इस पर गवं करते थे। क़्रेश की खाने-पीने एवं रहन- 
सहन की भी दशा यही थी । यहाँ तक कि जब अल्लाह ताला ने उनको हज़रत मुहम्मद 
के पवित्र व्यक्तित्व द्वारा संगठित किया और क्रैश में ही आपको भेजकर उन्हें सम्मा- 
नित किया तो पूरे अरब की “असबियत” घमर्म की सेवा के लिए सिमट आयी और फिर 
वे एक-जान एवं एक-दिल होकर फ़ारस एवं रूम की क़ौमों पर टूट पड़े ओर अल्लाह 
ताला ने अपने सच्चे वचन से उनके भाग्य में जो राज्य एवं सांसारिक धन-सम्पत्ति 
लिख दी थी, वह उन्हें प्राप्त हो गयी । फिर तो समृद्धि ने अरबों का घर देख लिया और 
धन-सम्पत्ति इस सीमा तक आने लगी कि किन्हीं-किन्हीं युद्धों में एक-एक अश्वारोही 
के हिस्से में २०-३० हज़ार अशरफ़ियाँ अथवा इसके लगभग आ जाती थीं । संक्षेप में 
उन्होंने इतनी घन-सम्पत्ति एकत्र की जिसकी कोई सीमा नहीं, किन्तु शिक्षा ग्रहण करने 
योग्य तो यह बात है कि इस पर भी उन्होंने अपना सरल एवं नीरस जीवन नहीं 
त्यागा । इसी लिए कहा जाता है कि हज़रत उमर अपने कस्त्रों में चमड़े का पेवंद लगा 
लेते थे और हजरत अली कहा करते--है सोने-चाँदी ! मेरे अतिरिक्त किसी अन्य को 
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जाकर बहकाओ ।” अबू मूसा' म्‌र्ग का मांस नहीं खाया करते थे, कारण कि अरब 
में मुर्गों के कम मिलने के कारण वे उसके आदी न थे। आटा चालने के लिए चलनी 
की तो प्रथा ही न थी और वे बिना छना आटा खाया करते थे। 

उनका जीवन जहाँ एक ओर इतना सरल था वहाँ दूसरी ओर उनकी आय एवं 
धन-संपत्ति इतनी अधिक थी कि वे संसार के अन्य धनी लोगों से मुक़ाबला करते थे । इस 
प्रकार मसऊदी हज़रत उसमान के राज्यकाल के विषय में लिखता है कि उस समय 
सहाबा बड़ी-बड़ी जागीरों एवं घन-सम्पत्ति के स्वामी बन गये थे और हज़रत उस्मान के 
शहीद हो जाने के पश्चात्‌ उनके खजाने में १३छाख दीनार तथा १० लाख दिरहम 
वत्तेमान थे। करा एवं हुनेन की घाटियों में जो आपकी जागीर थी, वह भी २ छाख 
दीनार से कम न थी। इनके अतिरिक्त आपने अत्यधिक ऊंट-घोड़े छोड़े थे। जुबेर की 
मृत्यु के उपरान्त उनके तरके का मुल्य ५० हज़ार दीनार था । इसके अतिरिक्त १००० 
घोड़े तथा १००० दासियाँ और भी थीं । तलहा के समय इराक़ की दैनिक आय १००० 
दीनार थी और अश्‌ शहरह के भू-भाग की आय इससे भी अधिक बतायी गयी है। अब्दु- 
रहमान बिन औफ़ के अस्तबल में १००० घोड़े, १००० ऊँट तथा १०,००० भेड़ें 
मौजूद थीं और मृत्यु के उपरान्त उनकी छोड़ी हुई सम्पत्ति ८४ हजार दीनार मूल्य की 
ज्ञात हुई । जद बिन साबित ने १ लाख दीनार की जागीर तथा बहुत कुछ नक़द छोड़ा । 
चाँदी-सोंने की ईंट इसके अतिरिक्त थीं । जुबेर ने बसरा, मिस्र, कूफ़ा तथा इस्कन्द- 
रिया में बड़े-बड़े भवनों का निर्माण कराया । इसी प्रकार तलहा ने भी कफ़े में अपने 
लिए भवन बनवाये और मदीने में चूने एवं इंटों से अपने लिए एक नया घर बनवाया । 
साद बिन अबी वक्‍क़ास ने (मदीने के समीप) में अपने लिए एक भव्य भवन का 
अक़ीक़ निर्माण कराया । इसका प्रांगण बड़ा लम्बा-चौड़ा और उसकी ऊपरी मंज़िल 


१. अब मसा अदाअरी, इस्लाम के प्रारम्भिक काल के बड़े प्रसिद्ध राजनोतिज्ञ हुए 
हैं। जलाई ६५७ ई० में सिफ़्फ़ोन का युद्ध रुक जाने के बाद उन्हें हज्नरत अली एवं 
मुआविया का निर्णय कराने के लिए पंच नियुक्त किया गया था । उनकी मृत्यु 
कफ़ में ४२ हि० (६६३२-६२ ई०) अथवा ५२ हिं० (६७२ ई०) में हुई । 

२. ज़बेर बिन अल अव्वास उन लोगों में थे जो मुहम्मद साहब के इस्लाम के प्रचार 
के प्रारम्भ होते ही मुसलमान हो गये थे । उनकी मृत्यु जमल के युद्ध (दिसम्बर, 
६५६ ई०) में हुई । 

श्र 


श्ष्ड ., इब्न खलदून का म॒क़्दटमा 


मे झरोखे रखवाये | मिक्रदाद ने मदीने में अपने लिए भवन का निर्माण कराया, 
जिसके भीतर और बाहर चूने का पलस्तर भी था। याला बिन मनयह ने ५० हज़ार 
दीनार नक़द तथा जागीर छोड़ी । उसकी घन-सम्पत्ति का मुल्य ३ लाख लगाया 
गया । 

इन समस्त तथ्यों को सामने रखकर इसका ठीक-ठीक अनुमान लगाया जा सकता 
है कि मुसलमानों की धन-सम्पत्ति उस समय किस सीमा तक पहुँच चुकी थी, किन्तु 
यह भी स्मरण रहे कि यह सम्पत्ति दीन (इस्लाम ) खोकर नहीं प्राप्त की गयी थी और 
न दीन के आदेशों के विरुद्ध । यह सब कुछ उन्हें युद्ध की लूट में प्राप्त हुआ था । उन्होंने 
इसमें कोई अपव्यय नहीं किया, अपितु संयम को सवेदा ध्यान में रखा, अत: यह अपार 
धन-सम्पत्ति सम्मानित सहाबा के उत्कृष्ट व्यक्तित्व में कोई दोष उत्पन्न न कर सकी । 
अब सांसारिक धन-संम्पत्ति की बहुतायत की जो निदा की जाती है इसका कारण 
यह है कि उसका अपव्यय किया जाता है और उसके कारण लोगों में असंयम का सूत्रपात 
होता है। कितु यदि घन-सम्पत्ति की अधिकता के बावजूदं संयम न त्यागा जाय और 
व्यय उचित रूप से धर्म के मार्ग में ही हो, तो धन की अधिकता घमं के मार्ग पर चलने में 
सहायता देती है और परलोक के लाभ का साधन बनती है। अत: जब अरब की “बद- 
वियत” एवं दरिद्रता अपनी चरम सीमा को प्राप्त हो गयी और “असबियत” के कारण 
उन्हें राज्य प्राप्त हो गया एवं एश्वयें तथा गौरव हासिल हुआ, तो सल्तनत के समान, 
समृद्धि एवं अधिक घन-सम्पत्ति प्राप्त कर लेने के कारण उन्होंने दुराचार की ओर क़दम 
नहीं बढ़ाया और सत्य एवं न्याय के मार्गे को नहीं त्यागा । इस प्रकार जब हज़रत अली 
एवं मुआविया में “असबियत"-के आधार पर विरोध की अग्नि भड़क उठी तो उन्होंने 
अपने युद्धों' में कभी भी सांसारिक लोभ, झूठ एवं द्वेष को, जैसा कि कुछ लोगों को भ्रम 
हो जाता है, अपने सामने न रखा । वास्तव में यह एक “इजतेहादी विरोध” था और 
प्रत्येक अपने इजतेहाद के प्रकाश में दूसरे को ग़छती पर बताता था, इसी कारण दोनों 


१. मिक़्दाद बिन अल-असबद की मृत्यु ३३ हि० (६५३-५४ ई०) में हुई । 
भुन्यह याह्ता को माता अथवा दासी थो। याला उम्रय्या का पुत्र था । 

३. सिफ़्फ़ीन का युद्ध के बाद भी हज़रत अली तथा मआविया का संघर्ष, हज़रत 
अली के ख़िलाफ़त के काल के अन्त तक चलता रहा । 

४. प्रस्तुत परिस्थिति को अपनी-अपनी बद्धि के अनसार समझकर शरा की पृष्ठ- 
भूमि में निर्णय । 
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पक्ष आपस में टकरा गये । यह बात स्वीकार की जा सकती है कि हज़रत अली सत्य 
के मार्ग पर थे, किन्तु मुआविया भी किसी झूठे उद्देश्य से उनके मुक़ाबले में नहीं 
आये। उनकी दृष्टि के. समक्ष भी सत्य की खोज थी यद्यपि उन्होंने सत्य की प्राप्ति 
में भूल की । इसी प्रकार सभी मुसलमान अपने-अपने दृष्टिकोण से सत्य पर आरूढ़ 
थे। किसी में भी असत्य की ज़िद न थी । 

जब इस अशान्ति के समाप्त होने के उपरान्त गौरव एवं श्रेष्ठता सुल्तान के अकेले 
व्यक्तित्व में केन्द्रित हो गयी और सियाह-सफ़ेद का अधिकार एक व्यक्ति के हाथ में 
चला गया तो मुआविया अपने एवं अपनी क़ौम के पद-गौरव एवं सम्मान को न त्याग 
सके । यह एक स्वाभाविक बात थी, जिसका कारण “असबियत” थी.। उधर बनी उमय्या 
तथा उनके सहायकों ने,जो सत्य के पालन के कारण मुआविया का साथ न दे रहे थे,इस 
बात को समझ लिया तो उन्होंने मुआविया की सहायता में कोई कसर उठा न रखी 
और जान तक की बाजी लगा दी । यदि मुआविया अपने आचरण कोब दलते और 
सल्तनत की आवश्यकताओं की उपेक्षा करके लोगों का विरोध करते तो जो संगठन 
उन्होंने पैदा कियो था,वह समाप्त हो जाता । हालाँ कि सल्तनत की आवश्यकताएँ एवं 
संगठन तथा मेल उन घटनाओं की अपेक्षा, जो पेश आयीं, कहीं अधिक महत्त्वपूर्ण थे, 
उनके कारण किसी बड़े विरोध का भय न रहां। इस प्रकार उमर इब्न अब्दुल अजीज, 
क़ासिम बिन म्‌ हम्मद बिन अबू बक्र' को देखकर कहा करते थे कि यदि मेरा बस चलता 
तो में इनको खिलाफ़त देंता । यदि वे क़ासिम को उत्तराधिकारी नियुक्त करना चाहते 
तो कर भी सकते थे, किन्तु जो बनी उमय्या अंधिकारसम्पन्न हो गये थे, उनसे वे डरते 
थे कि बनी उमय्या के हाथ से राज्य निकल जाने पर कहीं उनमें विरोध एवं मतभेद 
न हो जाय । ये सब सल्तनत के खेल हैं जिनका आधार “असबियत है । 

इस पूरे वर्णन का निष्कर्ष यह निकला कि जब सल्तनत प्राप्त होती है और एक ही 
व्यक्ति राज्य के पूरे संगठन का अकेला स्वामी एवं सियाह-सफ़ेद का मालिक हो जाता है 
और सत्य एवं सिद्धान्त को अपनी सल्तनत मे से नहीं त्यागता, तो ऐसी सल्तनत की कोई 
भी निंदा नहीं करता । इस प्रकार हज़रत सुलेमान एवं उनके पिता हज़रत दाऊद बनी 
इसराईल के स्वतंत्र शासक थे, हालाँ कि दोनों ही ईश्वर के सम्मानित नबी एवं सत्य तथा 


१. उमय्या बंद का ९वाँ खलीफ़ा, जो ७१७ ई० से ७२० ई० तक खलोफ़ा रहा ॥ 
वह अपने पवित्र जीवन के लिए बड़ा प्रसिद्ध था । 
२, खलीफ़ा अबू बक का पोता, जिसकी मृत्यु ७२० तथा ७३० ई० के मध्य में हुई ५ 


१९६ इब्नें खलदुन का मुक़्टमा 


सिद्धान्त के सच्चे अनुयायी थे। इसी प्रकार मुआविया ने यज़ीद को अपना उत्तरा- 
घिकारी बनाया । यदि ऐसा न करते तो अशांति उत्पन्न हो जाती,कारण कि बनी उमय्या 
अपने वंश से सल्तनत का किसी अन्य वंश में जाना किसी मूल्य पर सहन न कर सकते 
थे । यदि मुआविया किसी अन्य को अपना उत्तराधिकारी बनाते तो बनी उमय्या स्वयं 
उन पर टूट पड़ते, चाहे उनके साथ इसके पूर्व उनके कितने ही अच्छे सम्बन्ध क्यों न थे। 
उनके गुणों में किसी को सन्देह न था। इसके विरुद्ध मुआविया के विषय में कुछ सोचना 
इनसाफ़ का खून करना है, कारण कि वे यज्ञजीद के व्यभिचार एवं दुराचार को जानते 
हुए उसको अपना उत्तराधिकारी कभी न नियुक्त करते | 

इसी प्रकार मरवान बिन अल हकम' तथा उसके पुत्र यद्यपि बादशाह थे, किन्तु 
बादशाहत से उनका उद्देश्य झूठ की पूजा, विद्रोह एवं उपद्रव को उन्नति देना कदापि 
ने था, अपितु वे यही प्रयत्न करते रहे कि राज्य में सत्य एवं न्याय का प्रचार हो, सदा- 
चरण एवं परोपकार की उन्नति हो । किन्तु विशेष परिस्थितियों में उनके द्वारा ऐसे कार्य 
सम्पन्त्न हो गये जो इसके विरुद्ध दृष्टिगत होते हैं,किन्तु उन्हें इसका भय था कि कहीं ऐसा 
ने करते से क़ौम का संगठन भंग न हो जाय | संगठन एवं मेल उनके निकट समस्त 
बातों पर सर्वोपरि था । हमने जो इस ऐतिहासिक तथ्य की चर्चा की उसका प्रमाण 
उनके द्वारा सुन्नत एवं दीन के पालन के उदाहरणों से मिल जायगा, जिनका विवरण 
बुजुर्गों के प्रामाणिक तथा प्रचलित इतिहास से प्राप्त होता रहा है। उदाहरणार्थ 
अब्दुल मलिक के आचरण को ध्यान में रखकर इमाम मालिक सरीखे महान्‌ व्यक्ति 
ने अपने मोता नामक ग्रंथ में तकं के आधार पर समर्थन करते हुए उसे प्रमाणस्वरूप 
प्रस्तुत किया। मरवान को ताबेईन' की प्रथम श्रेणी में माना गयाहै, उसका न्याय बड़ा 
प्रसिद्ध है। फिर अब्दुल मलिक की संतान में राज्य चलता रहा और वे भी धर्म के 
सम्बन्ध में अपने पूवंजों की श्रेणी के समझे जाते थे। उन्हीं के हाथ में उमर बिन 
अब्दुल अजीज का राज्य आया। वे प्रथम चारों खलीफ़ाओं के समान खिलाफ़त 


१. उमय्या बंद का चौथा खलीफ़ा, जो ६८४ ई० से ६८५ ई० तक लगभग २९८ 
दिन खलोफ़ा रहा। 

२. अब्दुल मलिक बिन मरवान, उमय्या वंश का थ्‌वाँ खलीफ़ा। वह ६८५ ई० से 
७०५ ई० तक खलोफ़ा रहा । उसका राज्य विभिन्न विजयों के लिए प्रसिद्ध है ५ 

३- थे छोग जो मुहम्मद साहब के बाद की दूसरों पोढ़ी में भे । 


भ्क 


अध्याय ३ १९७ 


चलाने का प्रयत्न करते रहे और सहाबा का अनुसरण करने में बाल बराबर भी पीछे 
नहीं हट । 

उनके उपरान्त ऐसे लोगों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ जिन्होंने सल्तनत से अपनी व्यक्ति- 
गत इच्छाओं एवं सांसारिक उद्देश्यों में लाभ उठाना चाहा । उन्होंने अपने पूर्वजों के 
संयम एवं संतुलन को त्याग दिया । उनके समान उन्होंने हर बात में सत्य की खोज की. 
चिता त्याग दी । जब उनके स्वभाव में इतना बड़ा परिवर्तन आ गया तो लोग भी 
उनके कार्यों एवं आचरण से घृणा करने लगे । तदुपरान्त अब्बासियों के राज्य के प्रचार 
की पताका उन्नत हुई और राज्य बनी अब्बास के अधीन हो गया । ये लोग भी प्रारम्भ 
में न्याय के उच्च स्तर पर दृढ़ रहे और सल्तनत का पूरा ज़ोर सत्य एवं घर्मं की उन्नति 
में लगाया और इसमें कोई कसर उठा न रखी । यहाँ तक कि जब रशीद की संतान 
का राज्यकाल आया तो उनमें से कुछ सदाचारी थे और कुछ दुराचारी । फिर जब 
उस संतान की संतान को राज्य प्राप्त हुआ तो उनके भोग-विलास की कोई सीमा न 
रही और वे सांसारिक आनन्द एवं दुराचार में ड्ब गये तथा धर्म को पीछे डाल दिया । 
ऐसी अवस्था में अल्लाह ने भी उन्हें विनाश के घाट उतार दिया और सभी अरबों से 
हुकूमत की बागडोर छीन ली और अन्य लोगों को प्रभुत्व प्रदान कर दिया । अब जो 
इतिहास का अध्ययन करते समय भू तकाल के खलीफ़ाओं एवं बादशाहों का हाल तथा 
उनका परस्पर भेद पढ़ेगा कि कोई सत्य पर मिटता है और कोई झूठ पर प्राण त्यागता 
है, तो वह हमारे विवरण के तथ्य को स्वीकार किये बिना नहीं रह सकता । 

मसऊदी* ने बनी उमय्या के विषय में अबू जाफ़र अल मंसूर के कथन के आधार 
पर उल्लेख किया है कि अल मंसूर के दरबार में उसके चाचाओं. ने बनी उमय्या 
की चर्चा की तो अबू जाफ़र भरे दरबार में बोल उठा कि “अब्दुल मलिक एक निरंकुश 
व्यक्ति था । जो चाहता कर डालता । सुलेमान इन्द्रिय-लोलपता के वश में था और 
उमर “अंधों में काना राजा' था। इनमे यदि कोई व्यक्ति था तो हिशाम था उसने फिर 
यह भी कहा कि बनी उमय्या ने जब तक अल्लाह के दिये हुए राज्यप्रबंध को कुशलता- 
पूवेक थामे रखा और उन्नति की ओर अग्रसर होते हुए वे अनुचित बातों को त्यागते 
रहे, उस समय तक उनकी दशा अच्छी रही, किन्तु जब उनकी विलास-प्रिय संतान का 
युग आया तो उनकी दृष्टि एवं उनके विचार इन्द्रिय-लोलुपता की ओर आकृष्ट हो गये 
और वे नाना प्रकार के पापों में ग्रस्त हो गये और यह न समझे कि अल्लाह ने उनकी 


१. मुख्जुज्ञ ज़हब । 


१९८ इब्ने खलदुन का म॒क़द्दमा 


रस्सी ढीली छोड़ रखी है, इसी लिए वे अल्लाह की उपेक्षा करने की ओर ध्यान न देकर 
असावधान हो गये । खिलाफ़त की रक्षा का ध्यान त्याग दिया । राज्य के उत्तरदायित्व 
को साधारण बात समझने रूगे और राजनीति के क्षेत्र में बड़ी अयोग्यता का परिचय 
देने लगे । जब यह दशा हो गयी तो अल्लाह ने भी उनसे सम्मान को छीनकर अपमान 
के वस्त्र उनको पहना दिये और अपनी देन से उन्हें वंचित कर दिया । 


फिर अब्दुल्लाह बिन मरवान को दरबार में उपस्थित किया गया । उसने एक 
घटना का उल्लेख किया जो नोबा के बादशाह तथा उससे संबंधित थी । उसने बताया 
कि जब में भागकर नोबा पहुँचा और कुछ समय तक वहाँ ठहरा रहा तो एक दिन नोबा 
का बादशाह मेरे पास आया । मैंने यद्यपि उसके लिए बहुमल्य एवं उत्तम फ़र्श बिछ- 
वाया था, किन्तु वह आकर भूमि पर ही बंठ गया । मैंने पूछा कि “आप मेरे बिछाये 
हुए फ़शं पर किस कारण नहीं बठते ?” तो उसने उत्तर दिया कि “में बादशाह हूँ 
और प्रत्येक बादशाह का कत्तंव्य है कि यत: ईश्वर ने उसको उच्च श्रेणी प्रददन की है 
अत: वह अल्लाह के गौरव को प्रकट करे और स्वयं दीनता एवं नम्नता जाहिर करे ।* 
फिर उसने मुझसे पूछा कि “तुम लोग मदिरा-पान वयों करते हो, जब कि अल्लाह ताला 
ने तुम्हारे धाभिक ग्रंथों में इसका निषेध किया है ?” मैंने कहा कि “यह पाप हमारे 
दास, सेवक इत्यादि अज्ञान के कारण करते हैं।” उसने फिर पूछा कि “तुम कृषि 
को घोड़े की टापों से क्‍यों रौंदते हो, हालाँ कि उपद्रव फैलाने का तुम्हारी शरीअत में 
निषेध किया गया है।* मेने उत्तर दिया कि “यह पाप भी हमारे दासों एवं सेवकों ने 
अज्ञान में किया ।” उसने कहा--*अच्छा तुम रेशमी वस्त्र किस कारण धारण करते 
हो और सोने-चाँदी के आभूषणों का क्‍यों प्रयोग करते हो,हालाँ कि यह सब चीज़ें तुम्हारे 
धर्म में निषिद्ध हैं।” मैंने कहा कि “जब राज्य हमारे हाथ से निकलने लगा तो हमने 
अजम से, जो हमारे धरम में आ चुके थे, सहायता ली । वे इन वस्तुओं का हमारी इच्छा 
के विरुद्ध प्रयोग करते हैं ।” मेरे उत्तर सुनकर वह हाथ से भूमि कुरेदने लगा और 
कहने लगा कि “क्या खूब ! जो कुछ किया वह तुम्हारे दासों, सेवकों एवं उन अजमियों 
ने किया जो तुम्हारे धरम में प्रविष्ट हो गये थे ।” फिर उसने सिर उठाकर कहा-'जो 
कुछ तुमने बताया वह सत्य के विरुद्ध है। सत्य तो यह है कि तुमने अल्लाह की हराम 
की हुईं वस्तुओं को हलाल कर लिया और जिन बातों का उसने निषेध कर दिया है, 
उन्हें पसन्द कर प्रयोग करते हो | अपने राज्य में तुमने अत्याचार को प्रश्नय दिया, 
फलत: अल्लाह ने तुम्हें जो सम्मान प्रदान किया था, वह तुमसे छीन लिया और अप- 
मान के वस्त्र तुमको पहनाये । अब भी दैवी प्रकोप अपनी चरम सीमा को नहीं पहुँचा 


अध्याय ३ . १९९ 


है। मुझे भय है कि कहीं ईश्वर का कोप तुम्हारे ऊपर इसी समय न टूट पड़े, जब कि तुम 
हमारे नगर में ठहरे हुए हो तो कहीं हम भी तुम्हारे साथ न पिस जाये और पाप में 
ग्रस्त हो जायें । आतिथ्य केवल तीन दिन तक होता है। मार्ग-व्यय मुझसे ले लो 


और मेरे राज्य से चले जाओ ।” इस पर मंसूर ने बड़ा आइचर्य प्रकट किया तथा 
सोच में पड़ गया। 


अब तुमने देख लिया कि खिलाफ़त सल्तनत में कंसे परिवर्तित हुई और यह भी जान 
लिया कि प्रारम्भ में केवल खिलाफ़त थी और प्रत्येक व्यक्ति पर उसके धर्म का राज्य 
था। संसार की प्रत्येक वस्तु के मुकाबले में वे धर्म का पालन करते थे चाहे इससे वे 
नष्ट ही क्‍यों न हो जाते । हजरत उस्मान का उदाहरण प्रस्तुत है कि जब आप अपने 
घर में घिर गये, तो हजरत हसन, हजरत हुसेन, अब्दुल्लाहू बिन उमर, इब्ने जाफ़र 
तथा अन्य लोग प्रतिरक्षा हेतु आपके पास पहुँचे, किन्तु हजरत उस्मान ने मुसलमानों के 
विरुद्ध तलवार निकालने से रोक दिया । उन्हें केवल यही भय था कि कहीं मुसलमानों 
में संघर्ष न हो जाय और उस प्रेम एवं स्नेह का अन्त न हो जाय जिससे मुसलमानों ने 
धर्म की रक्षा की थी, यद्यपि युद्ध से रोक देना स्वयं उनकी हत्या का कारण बन गया, 
किन्तु उन्होंने इसकी कोई चिन्ता न की । 

दूसरा उदाहरण हमारे सामने हज़रत अली का मौजूद है कि जब प्रारम्भ में 
आपकी खिलाफ़त पर बैअत की गयी तो मुग़़ीरह' ने आपको परामर्श दिया कि जुबेर, 
मुआविया एवं तलहा को अपने-अपने स्थान पर नियुक्त रहने दिया जाय, यहाँ तक कि 
सब लोग आपकी बैअत से सहमत और समस्त मुसलमान संगठित हो जायें। इसके 
उपरान्त आपकी जो इच्छा हो करें । वास्तव में राजनीति की दृष्टि से यह उचित था, 
किन्तु हज़रत अली ने इस परामशं के अनुसार आचरण करना स्वीकार न किया, 
कारण कि छल एवं घूतंता को इस्लाम में स्वीकृति नहीं दी गयी है । दूसरे दिन जब 
मृगीरह आये तो कहने लगे कि “मैंने कक जो आपको परामर्श दिया था उस पर जब 
मैंने पुनः गौर किया तो ज्ञात हुआ कि वह उचित न था और आपका मत ही ठीक था।” 
इस पर हज़रत अली ने उत्तर दिया कि “नहीं, मुझे भली-भाँति ज्ञात है कि तुम्हारा कल 
का परामश उचित था और आज की बात मिलाबट से शून्य नहीं, किन्तु मैं क्या 
करूँ । तुम्हारे परामश्श पर आचरण करने से मुझे सत्य रोकता है ।” इन बुजुर्गों की 
वास्तव में यही दशा थी कि धर्म के सुधार के लिए वे सांसारिक हानि सहन कर लेते 


१. मुग़गीरह बिन शोबा (मृत्यु ६६८-६७१६० के मध्य में), हज़रत उमर की 
खिलाफ़त के काल में कुछ समय तक बसरे का हाकिस रहा। 
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थे। एक हम हैं कि जो अपना धर्म नष्ट करके सांसारिक लाभ की चिन्ता करते हैं । 
फिर न धर्म ही बाक़ी रहता है ओर न संसार ही प्राप्त होता है । 

इन ऐतिहासिक घटनाओं से यह अनुमान लूुगा लिया गया होगा कि खिलाफ़त 
किस प्रकार राज्य में परिवर्तित हो गयी और ख़िलाफ़त का केवल यह अर्थ रह गया कि 
“बह धर्म की रक्षा और सत्य के मार्गों के पालन का नाम है ।” किन्तु उस समय तक 
यही परिवरतेन हुआ था कि दीन एवं शरीअत के राज्य के स्थान पर राजनीतिक शासन 
स्थापित हुआ था। आगे चलकर तो “असबियत” एवं तलवार ने समस्त अधिकार 
अपने हाथ में ले लिये । प्रथम दशा बनी उमय्या में मुआविया एवं मरवान से अब्दुल 
मलिक तक और बनी अब्बास में सफ़्फ़ाह से रशीद तथा उसकी किसी सदाचारी संतान 
तक चलती रही । फिर खिलाफ़त कत्तंव्य छोड़कर केवल नाम मात्र की ही रह गयी 
और सल्तनत प्रचलित हो गयी । प्रभुत्व एवं शक्ति अपनी चरम सीमा को पहुँच गयी । 
इसका प्रयोग क्रोध एवं आतंक को श्ान्त करने एवं सांसारिक इच्छाओं तथा इन्द्रिय- 
लोलपता की पूर्ति के लिए होने रूगा। राज्य का यही रूप अब्दुल मलिक की संतान एवं 
रशीद के अब्बासी उत्तराधिकारियों में प्रचलित हुआ। अरब की 'असबियत” के बाक़ी 
रहने के कारण खिलाफ़त का नाम चलता रहा । तथ्य कुछ न था। खिलाफ़त एवं सल्त- 
नत इन युगों में समान रूप घारण किये हुए थीं, किन्तु जब अरबी 'असबियत” का अन्त 
हुआ तो क़ौमवालों की योग्यता भी समाप्त हो गयी । स्थिति के परिवर्तन के कारण 
खिलाफ़त का नाम भी मिट गया और अब केवल सल्तनत एवं राज्य रह गये । 

पूर्व में ईरानी बादशाहों की जो ज्ञान थी वह यहाँ भी प्रकट हुईं । वे केवल 
आशीर्वाद हेतु खलीफ़ा के आज्ञाकारी थे ओर हर प्रकार से राज्य दूसरों के अधि- 
कार में था | खलीफ़ा का इससे कोई सम्बन्ध न था। ज़नाता सुल्तानों ने मग्ररिब में 
यही किया सिनहाजा का उबैदीईन से यही सम्बन्ध था । भग़्रावा तथा बनू यफ़रान 
के उन्दुलुस के उमय्या खलीफ़ाओं एवं क़ैरवान के उबैदीईन से यही संबंध थे । 

इस विवरण का निष्कर्ष यह निकला कि सर्वप्रथम खिलाफ़त रही । सल्तनत 
एवं शासन की उसमें झलक तक न थी । फिर आगे चलकर दोनों परस्पर मिल-जुल 
गये ओर मिश्रित हो गये । फिर और आगे बढ़कर केवल सल्तनत रह गयी । यह उस 
समय हुआ जब कि देश की “असबियत” एवं खिलाफ़त की 'असबियत” पृथक्‌ हो गयी। 
“ईदवर ही रात और दिन निकालता है ।”” 


१. क़ुरान शरीफ़ से उद्घत । 
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(२९) बेअत 

ज्ञात होना चाहिए कि बेअत, आज्ञाकारिता हेतु प्रतिज्ञा करने का नाम है। 
इस प्रकार बेअत करनेवाला अपने अमीर से प्रतिज्ञा करता है कि वह अपने व्यक्ति- 
गत एवं मुसलमानों के समस्त कार्यों में अमीर के अधिकारों को स्वीकार करेगा और 
बह उसका किसी विषय में विरोध न करेगा और अमीर की ओर से उसे जो आदेश 
प्राप्त होगा, चाहे वह उसकी इच्छा के अनुकूल हो चाहे प्रतिकूल, वह उसका पूर्णरूप 
से पालन करेगा। फिर यह प्रथा चली आ रही है कि जब अमीर से बैअत करते और 
वचनबद्ध होते हूँ तो हाथ में हाथ देते हैं, ताकि वचन और भी दृढ़ हो जाय । यह कार्य 
मानो बेचनेवाले एवं क्रय करनेवाले के समान है, अत: इसका नाम बैअत रखा गया, 
जो बाअह” धातु से बना है, अतः बैअत का अर्थ हाथ मिलाना हुआ । शब्दकोश 
एवं शरा के अनुसार बैअत का तथ्य यही है । ह 

हदीस में जो लेलतुल अक़बा व शजरा' की बैअत का उल्लेख है, तो उसका अर्थ 
यही बेअत है, अथवा जहाँ कहीं बैअत शब्द आता है वहाँ इसके अर्थ यही होते हैं। बेअ- 
तुल खुलफ़ा' एवं ऐमानुल बैअह' भी इसी प्रकार की चीज़ है। खलीफ़ाओं की आदत 
थी कि बेअत में प्रतिज्ञा कराते और फिर शपथ द्वारा उसकी पुष्टि कराते थे । इसी को 
ऐमानुल बेअह कहा जाता था औंर इसी के लिए अधिकांश लोगों से आग्रह किया जाता 
था। इसी कारण जब इमाम मालिक से इस शपथ के विषय में फ़तवा' लिया गया तो 
आपने फ़तवा दिया कि इसको बैअत से पृथक्‌ कर देना चाहिए, किन्तु विभिन्न राज्यों 
के शासकों ने इसे स्वीकार न किया । फिर इमाम साहब को भी इस फ़तवे के कारण 
बड़ी कठिनाइयों का सामना करना पड़ा । 

हमारे युग में जो प्रथा प्रचलित है वह ईरानी शाहाना अभिवादन से मिलती 


१. हाकिम । 

२. अक़बा की रात्रि में तथा वृक्ष पर, अक़बा वह स्थान है जहाँ मुहम्मद साहब ने 
मक्‍्के से मदीने की हिजरत के पूर्व भेंट की थी और मदीने वालों ने वक्ष के 
नीचे बअत की थी । हु 

३. खलीफ़ाओं से बेअत । 

. बअत के सम्बन्ध में निष्ठा की घोषणा । 

५. किसी कर्म के उचित अथवा अनुचित होने के सम्बन्ध में मुफ़्ती या आलिस द्वारा 
शरा के अनुसार दी गयी ध्यवस्था। 


३ 
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जुलती है, उदाहरणार्थ लोग भूमि, हाथ,.पाँव अथवा दामन का चुम्बन करते हैं और 
इसी आचरण को बैअत कहा जाता है। यह वास्तव में एक प्रकार की आज्ञाकारिता 
की प्रतिज्ञा है, कारण कि अभिवादन भी आज्ञाकारिता के प्रदर्शन का एक साधन है । 
प्रयोग होते होते यही बैअत का ढंग वास्तविक,बैअत में परिणत हो गया । फिर इसमें 
हाथ मिलाने की आवश्यकता भी, जो बैअत की वास्तविक द्योतक है, ज़रूरी न समझी 
जाने लगी । कारण कि प्रत्येक साधारण एवं विशेष व्यक्ति से हाथ मिलाना राजकीय 
गौरव एवं सम्मान के प्रतिकल समझा जाने रूगा, जिसकी रक्षा बादशाह के लिए 
परमावश्यक थी । हाँ, कभी ऐसा होता है कि बादशाह सम्मानित करने की दृष्टि से 
अपने विशेष व्यक्तियों एवं धामिक आलिमों से हाथ मिलाते हैं। अतः हमारे शब्दों में 
बंअत का अथ, जिसका ज्ञान प्रत्येक व्यक्ति के लिए आवश्यक है, स्पष्ट हो गया होगा, 
कारण कि सुल्तान एवं इमाम की बेअत तो प्रत्येक व्यक्ति का कत्तेंव्य है। 


(३०) वली अहदी 

इस बात का हम उल्लेख कर चुके है कि इमामत में शरा सम्बन्धी तथ्य होता हैं 
ओर इसमें बड़े रहस्य निहित हैं। इसमें तथ्य केवल इतना है कि उम्मत के धारमिक 
एवं सांसारिक हितों पर ग्रोर करके उनका उचित प्रबंध किया जाय। इस अर्थ 
के अधीन इमाम उम्मत का वली हुआ और उसका रक्षक, जो अपने समस्त जीवन- 
काल में अपने उत्तरदायित्व का ध्यान रखता है, जो कुछ उसकी मृत्यु के उपरान्त 
घटने की सम्भावना है उसका प्रबन्ध भी वह यथासम्भव एवं यथाशक्ति अपने 
जीवनकाल ही में कर देता है। उदाहरणार्थ उम्मत की देख-भाल के लिए वह 
अपना एक ऐसा उत्तराधिकारी नियुक्त कर जाता है, जिस पर उम्मत को ऐसा ही 
विश्वास होता है जिस प्रकार उस पर था। शरीअत में उम्मत की “इजमा ” 
द्वारा इस आचरण (वली अहद नियुक्त करने )का उचित होना सिद्ध हो जाता हूँ। 
कारण कि हज़रत अब बक्र ने सम्मानित सहाबा के मजमे में हजरत उमर को अपना 
उत्तराधिकारी एवं वली अहृद नियुक्त किया। इसको समस्त सहाबा ने उचित समझा 
और हजरत उमर की आज्ञाकारिता अपने लिए आवश्यक समझी। इसी प्रकार 
हजरत उमर ने अपने निघन के पूर्व वी अहद की नियुक्ति की समस्या अशरये 
मुबश्शेरा में से शेष छः सहाबियों पर छोड़ी कि जैसा वे उचित समझें करें और 


१. भुहम्भद साहब के १० सहाबी, जिनके विषय में कहा जाता है कि वे अवश्य हो 
स्वगे में जायेंगे। 
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मुसलमानों के लिए कोई भी इमाम छाँट लें। अन्त में चुनाव का अधिकार अब्दुरंहमान 
बिन औफ़ को दिया गया । उन्होंने सोच विचार के उपरान्त मुसलमानों की हादिक 
इच्छा ज्ञात की तो सबका हृदय हज़रत उस्मान एवं हज़रत अली की ओर आऊक्ृृष्ट 
पाया। इस कारण उन्होंने हज़रत उस्मान से बेअत कर ली, कारण कि अब्दुरेंहमान 
बिन औफ़ के समान हज़रत उस्मान भी इस बात पर सहमत थे कि शेखेन का अनुसरण 
किया जाय और स्वयं कोई निर्णय न किया जाय। अतः हज़रत उस्मान की खिलाफ़त 
सबने स्वीकार कर ली ओर वे खलीफ़ा मान लिये गये और उनकी आज्ञाकारिता 
आवश्यक समझी गयी। जिस मजमे में इस चुनाव की घोषणा की गयी उसमें वे सब 
सहाबा उपस्थित थे जो शेखेन की बेअत कर चुके थे। किसी ने वली अहदी एवं 
उत्तराधिकार की इस समस्या पर कोई आपत्ति प्रकट न की, अपितु मौन रहे। इससे 
यह स्पष्ट हैँ कि वे जानशीनी के इस नियम से सहमत थे और इसे शरा के अनुकूल 
समझते थे। यह बात ज्ञात हो ही गयी है कि “ इजमा ” को शरई समस्याओं के 
लिए प्रमाण माना गया है। 

अब यदि इमाम अपने पिता अथवा पुत्र को अपना वली अहृद नियुक्त कर दे 
तो हम इस पर कोई शंका नहीं कर सकते, कारण कि जब उसे उसके जीवन-काल 
की समस्त समस्याओं एवं मामलों में विश्वास के योग्य माना गया है, तो वह अपने 
जीवनकाल के बाद की समस्याओं के विषय में भी जो निर्णय दे, उस पर हमको 
कोई शंका न करनी चाहिए और इमाम की कोई आलोचना न करनी चाहिए। 
यह बात उन लोगों के धार्मिक विश्वास के विरुद्ध हैं जो कहते हैं कि इमाम का अपने 
पिता अथवा पुत्र को वली अहृद नियुक्त करना अपराध हैं, अथवा जो लोग केवल पुत्र 
को वली अहद नियुक्त करना पाप समझते हैं और पिता को नहीं । वास्तव में यह 
कार्य शंका एवं भ्रम से बहुत दूर है, विशेष कर जब कोई खास हित भी इसके साथ 
हो अथवा किसी विशेष उपद्रव या अशान्ति से बचने का विचार हो। ऐसी अवस्था 
में तो शंका का कोई स्थान रह ही नहीं सकता, जैसा किम आविया ने जब अपने 
पुत्र यज़ीद को अपना उत्तराधिकारी बनाया तो इसके लिए बनी उमय्या के अधिकार- 


१. अब्दुरहमान बिन औफ़, अरब के क़्रंशी क़बीले के थे ओर मुहम्मद साहब द्वारा 
इस्लाम का प्रचार प्रारम्भ होते ही मुसलमान हो गये थे। वे उन दस लोगों 
में बताय जाते हें जिनके विषय में मुहम्भद साहब का कथन है कि वे अवद्य स्वगें 
में जायेंगे। उनकी मृत्यु ६५२ ई० में हुई । 


२०४ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


सम्पन्न एवं सम्मानित व्यक्तियों की सहमति पर्याप्त समझी। इसी सहमति एवं 
संगठन की दृष्टि से उन्होंने अन्य लोगों को छोड़कर यज़ीद को अपना उत्तराधिकारी 
चुना। वास्तव में बनी उमय्या उस समय यज़ीद के अतिरिक्त किसी अन्य को वली 
अहद बनाने के लिए सहमत न हो सकते थे। क़्रैश तथा समस्त मुसलमानों की 
 असबियत ” उनकी सहायतार्थ उनके साथ थी। वे स्वयं प्रभावशाली थे और प्रतिभा- 
सम्पन्न भी, अत: इन्हीं कारणों से मुआविया ने अन्य अच्छे लोगों को छोड़कर यज़ीद 
को चुना और योग्य एवं श्रेष्ठ को त्यागकर अयोग्य एवं निम्न को केवल इस लोभ 
से सिहासनारूढ़ किया कि लोगों का संगठन एवं ऐकमत्य भंग न हो, जिसको शारे' 
ने अत्यधिक महत्त्व प्रदान किया था। इस बात के अतिरिक्त मुआविया के विषय में 
और कहा ही क्‍या जा सकता है, कारण कि उनके जाने-माने न्याय तथा मुहम्मद साहब 
के सहचरों की दृष्टि में उनके विषय में कोई शंका प्रकट करना सम्भव नहीं। इसके 
अतिरिक्त सम्मानित सहाबा की उपस्थिति एवं उनका इस विषय में मौन रहना इस 
बात की खुली दलील है कि मुआविया के प्रति कोई शंका नहीं की जा सकती और 
न उन पर कोई दोष लगाया जा सकता है । उस युग में न तो मुआविया का ही 
स्वभाव ऐसा था कि वे राज्य के सम्मान एवं गौरव हेतु सत्य पर आचरण करने से 
बाज़ रहते और न सहाबा ही सत्य का प्रचार करने से बाज़ रह सकते थे। इन बुजुर्गों 
की न्यायप्रियता इस प्रकार के दुराचार को कदापि स्वीकार न कर सकती थी। 

अब रही यह समस्या कि यदि यह उत्तराधिकार उचित था तो अब्दुल्लाह बिन 
उमर' क्‍यों इस मौक़ से टल गये और बचकर चल दिये, तो इसका कारण वास्तव में 
यह था कि वे अपनी पवित्रता एवं धर्मनिष्ठा के कारण प्रत्येक अनुचित बात से बचना 
चाहते थे और ऐसी किसी बात में किसी प्रकार का भाग नहीं लेना चाहते थे। उनकी 
यह सावधानी बड़ी प्रसिद्ध हैं। यज्ीद के वली अहद नियुक्त किये जाने के सम्बन्ध 
में इब्ने जुबर के अतिरिक्त सभी सहमत थे किन्तु यदि किसी समस्या के विषय में 
सभी सहमत हों तो किसी एक का विरोध कोई महत्त्व नहीं रखता। फिर मुआविया 
के उपरान्त जो लोग खलीफ़ा हुए, वे सत्य की खोज एवं उस पर आचरण करते रहे । 
उदाहरणार्थ, अब्दुल मलिक तथा सुलेमान बनी उमय्या में से और सफ़्फ़ाह, मंसूर, 


१. हज़रत मुहम्मद से तात्पयं है । 
२. अब्दुल्लाह बिन उमर, खलीफ़ा हज़रत उमर के ज्येष्ठ पुत्र । वे अपनी धर्म 
निष्ठता के लिए बड़े प्रसिद्ध थे। उनकी मृत्यु ७३ हिं० (६९३ ई०) में हुई । 


अध्याय ३ २०५ 


भमहदी एवं रशीद बनी अब्बास में से, अथवा उन सरीखे अन्य छोग जिनकी निर्णय- 
शक्ति एवं न्यायप्रियता सर्वमान्य थी। वे मुसलमानों के हित के विषय में ईमानदारी 
से सोच-विचार करते थे और ऐसा कार्य न करते थे जिससे उनकी कदु आलोचना 
हो सकती। उन्होंने अपने पुत्रों एवं भाइयों को अपना उत्तराधिकारी बनाया, किन्तु 
किसी ने उन पर अंगुली न उठायी। 


यह कहना उचित नहीं कि उनका यह आचरण प्रथम चारों खलीफ़ाओं के आचरण 
के विरुद्ध था तो उनकी दशा एवं उनकी परिस्थितियों की तुलना प्रथम चारों 
खलीफ़ाओं की स्थिति से क्यों की जाय। ये खलीफ़ा ऐसे युग में हुए थे जब खिलाफ़त 
पर सल्तनत की लेश मात्र भी छाप न पड़ी थी। खलीफ़ा केवल धामिक एवं दीनी 
मनुष्य होता था और दीन की ही पृष्ठ-भूमि में अपने प्रत्येक कार्य को सम्पन्न करता 
था। इसी कारण खलीफ़ा लोग अपना उत्तराधिकारी केवल उसी को नियुक्त करते 
थे जो धर्म एवं दीन के मामले में श्रेष्ठ होता था। उनके उपरान्त मुआविया के 
युग में स्थिति में बड़ा परिवर्तत हो गया था। सल्तनत का गौरव बढ़ चुका था। 
धर्म की शान घट चुकी थी। अब ऐसे शासक की आवश्यकता का अनुभव हुआ 
जो सल्तनत एवं “असबियत” में अद्वितीय हो । अतः यदि मुआविया “असबियत” की 
आवश्यकताओं के विरुद्ध किसी अन्य को सिंहासनारूढ़ करते तो उनकी इमामले 
कौन स्वीकार करता, देखते-देखते वह समाप्त हो जाती और इस दशा में क़ौम 
को जिस विरोध का सामना करना पड़ता, वह स्पष्ट है। 

एक बार एक आदमी ने हज़रत अली से पूछा कि हज़रत ! इसका क्या कारण 
है कि मुसलमानों ने आपकी खिलाफ़त का तो बड़ा विरोध किया, किन्तु हजरत अबू 
बक्र तथा हज़रत उमर की खिलाफ़त का किसी ने विरोध नहीं किया ?” आपने 
उत्तर दिया---“इसका कारण यह हैं कि इनमें से दोनों बुजुर्ग मुझ-जेसे लोगों के शासक 
थे और अब में तुम-जैसे लोगों का।” इसका अर्थ यही हैँ कि अब राज्य धामिक 
भावनाओं से शून्य हैँ, अतः यह परिवर्तन हो गया। 

मामून ने जब अली बिन मूसा बिन जाफ़र अस्‌ सादिक़ को अपना उत्तराधिकारी 
नियुक्त किया और उनका नाम रिजा रखा तो, अब्बासियों को यह बड़ा बुरा छगा। 
उन्होंने मामून की बैअत तोड़कर उसके चाचा इबराहीम बिन अलरू मह॒दी से बंअत 
कर ली और फिर राज्य में इतनी अशान्ति फैल गयी कि डाके तक पड़ने लगे और 
राज्य छिन्न-भिन्न होनेवाला ही था कि मामून खुरासान से बग़दाद की ओर लपका 
ओर पुनः बैअत ली गयी तथा अशान्ति का अन्त हो गया। 


२०६ इब्न खलदून का मुक़ह्टमा 


संक्षेप में वली अहृद के चुनाव में सर्वेसलाधारण की मनोवृत्ति को बहुत बड़ा स्थान 
प्राप्त है। युग के रंग-ढंग की उस पर अत्यधिक छाप पड़ती है। जैसे-जैसे युग रंग 
पलटता है, स्थिति में परिवर्तन हो जाता है। क़बीले एवं “ असबियतें ” अपनी गति- 
विधि ब्रदलती हैँ। देश की आवश्यकताएँ और लोगों की चित्त-वृत्ति कुछ की कुछ 
होती जाती हैं और नयी-नयी मसलेहतें उत्पन्न होती हैं। फिर प्रत्येक का आदेश पृथक्‌ 
होता हैँ और प्रत्येक की बात अलग । यदि वलीअह॒दी का उद्देश्य केवल यह हो कि 
बाप-दादा की मीरास बेटे-पोतों में सुरक्षित रहे तों धार्मिक दृष्टिकोण से यंह उद्देश्य 
ब्रड़ा ही हीन हैं, कारण कि खिलाफ़त तथा सल्तनत अल्लाह का प्रदान किया हुआ 
सम्मान है । वह जिसे चाहे, उसे उसके द्वारा सम्मानित करे । अतः इसके चुनाव में 
यथासम्भव ईमानदारी से काम लेना चाहिए, ताकि यह घामिक पद एवं खिलाफ़ते 
इलाही नष्ट न हो जाय। 

अब वली अहदी के चुनाव में कुछ बातें उल्लेखनीय हैं, ताकि इनके द्वारा सत्य 
एवं असत्य तथा उचित एवं अनुचित का भेद किया जा सके । 

१--यह कि मुआविया यज्जीद को खलीफ़ा नियुक्त करते समय उसके दुराचार 
एवं व्यभिचार के विषय में अच्छी तरह जानता था। यज्ीद ने अपने खिलाफ़त- 
काल में इन अवगुणों का प्रदर्शन किया। वास्तव में मुआविया अपनी श्रेष्ठता एवं 
अपनी न्याय-प्रियता के कारण इस प्रकार की शंका से मुक्त थे, अपितु वे तो अपने 
जीवन-काल में यज़ीद को संगीत सुनने से कठोरतापूर्वक रोका करते थे, हालाँ कि यह 
पाप उन पापों की अपेक्षा, जो यजीद ने किये, बहुत निम्न श्रेणी का है। फिर समा' 
के विषय में सहाबा का स्वयं एक मत नहीं। 

जब -यजीद खुल्लमखुल्ला व्यभिचार में ग्रस्त रहने लूगा तो इस विषय में भी 
'लोगों का मतभेद हो गया । कुछ लोगों ने उससे विद्रोह करने एवं बैअत को तोड़ने 
का विचार कर लिया, उदाहरणार्थ हज़रत इमाम हुसेन, अब्दुल्लाह बिन जुबैर अथवा 
उनका अनुसरण करने वाले अन्यलोग। कुछ लोगों ने यज्जीद का विरोध करना इस 
कारण उचित न समझा कि कहीं विद्रोह एवं अज्ञान्ति की अग्नि न भड़क उठे और 
हत्याकांड न प्रारम्भ हो जाय। साथ ही साथ यह भी विचार था कि यदि यज्जीद के 
विरुद्ध क़रम उठाया गया तो उसे निभा न सकेंगे, कारण कि यज्ीद के सहायतार्थ 
बनी उमसया क्री असबियत ” थी और क़्रैश के उच्च पदाधिकारी भी उसके सहाय- 


१. सूफ़ियों के संगीत की गोष्टठियाँ । 


अध्याय ३... २०७ 


'तार्थ उपस्थित थे, अपितु मुज़ार की “ असबियत ” भी उसके सहायतार्थ उद्यत थी । 
उसका मुक़ाबला कोई भी न कर सकता था, अतः वे यज्ीद से पुथक्‌ ही रहते थे और 
उसके पथप्रदर्शन हेतु ईश्वर से प्रार्थना किया करते थे। अधिकांश मुसलमान इसी 
विचार के अनुयायी थे। ये दोनों वर्ग इजतेहाद' कर सकते थे और अपना स्वतंत्र मत 
रखते थे जिसका कोई खंडन नहीं कर सकता था, कारण कि उनकी सच्चरित्रता, 
पवित्रता एवं सत्य के प्रति प्रेम सर्वमान्य और प्रसिद्ध हैं। इनका खंडन कोई किस 
प्रकार करे। अल्लाह हमको भी उन्हीं पवित्र बुजुर्गों के पदानुसरण का सौभाग्य 
प्रदान करे। 


२--फिर समस्या यह हैं कि मुहम्मद साहब ने अपना उत्तराधिकारी किसे नियुक्त 
किया ? श्ञीओं का दावा कि मुहम्मद साहब ने हज़रत अली के विषय में खिलाफ़त 
के लिए वसीअत की थी, प्रामाणिक रूप से सिद्ध नहीं होता। रवायतों का उल्लेख 
करनेवालों ने इस प्रकार की चर्चा नहीं की। प्रामाणिक रवायतों में इतना अवश्य 
हैं कि मुहम्मद साहब ने अपनी मृत्यु के समय वसीअत लिखने के लिए दवात-क़रूम 
माँगी और हज़रत उमर ने मना कर दिया। इससे यह बात स्पष्ट हो जाती है कि 
उत्तराधिकारी की नियुक्ति की समस्या का समाधान न हो सका। इसी प्रकार हज्नरत 
उमर से जब वली अहद नियुक्त करने के लिए कहा गया तो आपने उत्तर दिया 
कि “यदि मैं अपना उत्तराधिकारी नियुक्त करूँ तो यह कोई नयी बात न होगी, 
कारण कि मुझ से अच्छे अर्थात्‌ हज़रत अबू बक्र यह कर चुके हैं और यदि न नियुक्त 
करूँ तो इसका भी उदाहरण उपलब्ध है, कारण कि मुहम्मद साहब ने भी अपना 
कोई उत्तराधिकारी नहीं नियुक्त किया।” यही प्रमाण हजरत अली के शब्दों से भी 
मिलता हैं, जिनसे आपने हज़रत अब्बास को सम्बोधित किया। यह उस समय 
की घटना हैँ जब हज़रत अब्बास ने हजरत अली को अपने साथ लेकर और मुहम्मद 
साहब की सेवा में उपस्थित होकर उत्तराधिकारी की समस्या का समाधान करने 
के विषय में कहा। हजरत अली ने इस उद्देश्य के लिए जाना स्वीकार न किया 
और कहा कि “यदि मुहम्मद साहब ने मना कर दिया तो फिर कभी भी हम इसकी 
इच्छा न कर सकेंगे।” अतः: हज़रत अली का यह कथन इस बात का स्पष्ट प्रमाण है 


२. स्वतंत्र रूप से निर्णय करना । 
२. मुहम्मद साहब के चाचा । 


२०८ इृब्न खलदून का स॒ुक़दमा 


कि मुहम्मद साहब ने अपने उत्तराधिकारी के विषय में कोई वसीअत न की थी और 
न किसी को उत्तराधिकारी नियुक्त किया था। 

वास्तव में इमामिया को अपने इस अशुद्ध विचार से भ्रम हुआ कि इमामत की 
समस्या धर्म के स्तम्भों में से हैँ अत: इसका निर्णय शारे' द्वारा होना चाहिए, हालाँ कि 
इस कल्पना का कोई आधार नहीं । वास्तव में वलीअहदी का मामला सर्वेसाधारण 
के हित से सम्बंधित है जो उनके उचित निर्णय पर निर्भर है। यह बात स्पष्ट हैँ कि 
वलीअहदी की समस्या यदि धर्म के स्तम्भों में होती तो उसको नमाज़ की श्रेणी 
प्राप्त होती, अर्थात्‌ मुहम्मद साहब अपना कोई उत्तराधिकारी नियुक्त करते, जिस 
प्रकार आपने हज़रत अबू बक्र को नमाज़ में अपने स्थान पर नियुक्त किया। 
जिस तरह नमाज़ के सम्बन्ध में प्रसिद्धि हुई उसी प्रकार इसकी भी प्रसिद्धि होती 
फिर सबसे बड़ी दलील वह थी जो हजरत अबू बक्र को खलीफ़ा चुनने के लिए सम्मा- 
नित सहाबा ने प्रस्तुत की, अर्थात्‌ “ जब मुहम्मद साहब ने हज़रत अबू बक्र को हमारे 
धामिक कार्यों में अपना उत्तराधिकारी बनाया तो हम उन्हें अपने सांसारिक मामलों 
में प्रसन्नतापूवंक खलीफ़ा क्‍यों न स्वीकार कर लें ?” इससे यह बात पूर्णतः स्पष्ट हो 
गयी कि समस्त सहाबा के निकट उत्तराधिकारी के विषय में मुहम्मद साहब द्वारा 
किसी वसीअत का कोई प्रमाण नहीं मिलता। यहीं से यह बात भी ज्ञात हो गयी कि 
मुहम्मद साहब की मृत्यु के समय इमामत एवं उत्तराधिकारी की समस्या को इतना 
महत्त्व न प्राप्त वा जितना आज है । वह “असबियत” जिसे संगठन एवं विघटन 
करने में इतना महत्त्व प्राप्त है, उस समय इतनी महत्त्वपूर्ण न थी, कारण कि उस समय 
इस्लाम चमत्कारों के आधार पर चल रहा था। इन्हीं चमत्कारों के बल पर सब 
मुसलमान संगठित थे और इस्लाम के लिए प्राण त्यागने पर उद्यत थे। उदाहरणार्थ 
मुसलमानों की आँखों के समक्ष फ़िरिइते उनकी सहायतार्थ पहुँचते रहते थे, आकाश 
से समाचार निरन्तर आते रहते थे, विभिन्न घटनाओं के समय ईश्वर की बातें उनके 
समक्ष पढ़ी जाती थीं, तो फिर ऐसी दश्चा में 'असबियत की क्या आवश्यकता थी? 
सब छोगों ने इस्लाम के समक्ष सिर झुका दिया था। उसकी सत्यता पर सबको 
विश्वास था। निरन्तर चमत्कार होते रहते, दैवी आदेश आते रहते, एवं फ़िरिद्तों 
के बार-बार के आगमन ने लोगों को चकित कर दिया था। कोई दम न मार सकता 
था। खिलाफ़त लीजिए अथवा राज्य एवं सल्तनत, उत्तराधिकारी की समस्या को 


१. हज़रत मुहम्मद द्वारा । 


अध्याय ३ २०९ 


देखिए अथवा “ असबियत ” या प्रभुत्व को, ये सब बातें उस यूग की विचित्र शासन- 
व्यवस्था में पायी जाती थीं। जब चमत्कारों का युग समाप्त हुआ, देवी सहायता का 
क्रम टूटा, वह लोग भी समाप्त हो गये जिन्होंने इन चमत्कारों को अपनी आँखों से 
देखा था, तथा प्रकृति ने पूर्व की भाँति चमत्कारों का स्थान लिया, तो 'असबियत” 
प्रारम्भ हो गयी। प्रकृति का पुन: आगमन हुआ और उससे हित एवं अहित प्रकट 
होने लगे तो इस नवीन वातावरण में राज्य, खिलाफ़त एवं जानशीनी सरीखी सम- 
स्थाएँ, जिनका इसके पूर्व कोई मूल्य न था, बड़ी महत्त्वपूर्ण समझी जाने लगीं। 

यह बात देखनी चाहिए कि मुहम्मद साहब के शुभ काल में ख़िलाफ़त अधिक 
महत्त्व की चीज़ न थी। इसी कारण उन्होंने उत्तराधिकार की समस्या का कोई 
समाधान नहीं किया। खिलाफ़ते राशिदा' के समय इसे कुछ महत्त्व प्राप्त हुआ, 
कारण कि घमं की सहायता, जिहाद, मुर्तिद होने के उपद्रव की रोक-थाम एवं राज्यों 
के विजय हेतु खिलाफ़त की आवश्यकता हुई, ताकि उसके नेतृत्व में ये सब कार्य 
सम्पन्न हों। इस प्रकार उत्तराधिकारी की समस्या खलीफ़ा के अधिकार की बात 
हो गयी। चाहे वह कोई निर्णय करे और चाहे उसकी उपेक्षा, जैसा कि अभी हज़रत 
उमर के कथन द्वारा ज्ञात हुआ। फिर आज तो उत्तराधिकारी को बड़ा ही महत्त्व 
प्राप्त हो गया है, कारण कि लोगों की सहायता एवं हितों की रक्षा इसी पर निर्भर 
है। अब “असबियत” की बड़ी चिता की जाने लगी, कारण कि वही सब को संगठित 
रखकर परस्पर विरोध एवं पृथक्‌ होने से बचाती है और शरा के उद्देश्यों तथा देवी 
आदेशों के स्थायित्व का भी उत्तरदायित्व उसी पर हैं। 

३--जो युद्ध इस्लाम के प्रारम्भिक युग में सहाबा अथवा ताबेईन में हुए 
उनका क्या उद्देश्य था? इसका उत्तर इस प्रकार समझना चाहिए कि उन बुजुर्गों 
के विरोध अधिकांश धाभिक मामलों के सम्बन्ध में थे, न कि सांसारिक मामलों में 
यह मतभेद प्रामाणिक दलीलों में इजतेहाद के कारण उत्पन्न हुआ। मुजतहिदों 
में जब इजतेहादी मतभेद उत्पन्न हो जाय तो इजतेहाद सम्बंधी समस्याओं में सत्य 
एक ही ओर होगा। अब जिस मुजतहिंद का मत सत्य से मिल जाय उसे पुण्य 


१. हत्धरत मुहम्मद के बाद के चार प्रथम खलीफ़ा । 

२. स॒हम्मद साहब के बाद की दूसरों पीढ़ी के लोग। 

३. जिन्हें इजतेहाद अर्थात्‌ घामिक समस्याओं में स्वतंत्र रूप से निर्णय करने का 
अधिकार हो । 
१४ 


२३१० इंब्न खलदून का मुक़्टटमा 


होगा और जिसका न मिले वह भूल पर रहा होगा, कारण कि संत्य की सीमाएँ 
निश्चित नहीं, अतः सत्य की शांका प्रत्येक मुजतहिद के विषय में होगी । किसी मुज- 
तहिद को विश्वासपूर्वक भूल करता हुआ नहीं कहा जा सकता और कोई मुजतहिद 
भी पापी एवं दंडनीय न होगा। उम्मत का इजमा इसी पर है। यदि हम यह कहें 
कि इजतेहादी विरोध के समय सब मुजतहिद सत्य का पालन करते हैं और प्रत्येक 
मुजतहिद ठीक मार्ग पर होता है, तो भूल का अपराध किसी पर नहीं लगाया जा 
सकता । सहाबा एवं ताबेईन का मतभेद इजतेहादी मतभेद था और धार्मिक 


समस्याओं पर अपने-अपने मतानुसार उनमें पारस्परिक विरोध था। उपर्युक्त सिद्धांत 
के अनुसार किसी को पापी नहीं कहा जा सकता। 


इस प्रकार के इजतेहादी मतभेद पर इस्लाम में जो युद्ध हुए, वे निम्नांकित 
हैं। हजरत अली तथा म्‌आविया, जुबैर व आएशा एवं तलहा का युद्ध, इमाम हुसेन 
तथा यज़ीद का युद्ध और इब्नृज़ जुबैर तथा अब्दुल मलिक का युद्ध। हजरत अली 
को जिन घटनाओं का सामना करना पड़ा, वे इस प्रकार हैं। 

( १) जिस समय हज़रत उस्मान शहीद हुए तो अधिकांश सहाबी नगरों 
में फैले हुए थे । वे हज़रत अली की बैअत के लिए नहीं आये । मदीने में 
उपस्थित सहाबी भी दो समूहों में विभाजित हो गये। एक समूह ने तुरन्त 
बैअत कर ली और दूसरे ने ठालमटोल की और इस बात की प्रतीक्षा करने 
लगा कि सब लोग किसी इमाम पर सहमत होकर उससे बेअत कर लें | इस 
समूह में साद', सईद, इब्ने उमर, उसामा बिन ज़ेंद, मुगीरा बिन शोबा, 
अब्दुल्लाह बिन सल्लाम, क़॒दामह बिन मज़ऊन, अबू सईद खुज़री, काब बिन 
अज़रा, काब बिन मालिक, नोमान बिन बशीर, हस्सान बिन साबित, मुसेलमा 
बिन मखलद, फ़ुज़ालह बिन उबैद इत्यादि । जो सहाबा नगरों में छिन्न-भिन्न 
थे, उन्होंने भी बेअत से इस कारण हाथ खींचा कि सर्वप्रथम हज़रत उस्मान 
की हत्या का बदला ले लिया जाय और फिर बैअत की समस्या सामने आये। इस 
प्रकार इन लोगों ने हज़रत उस्मान की हत्या के बदले के समय तक मुसलमानों 
को बिना खलीफ़ा तथा अमीर के रखना उचित समझा। उनका यह भी मत था 
कि हज़रत अली, हज़रत उस्मान के हत्यारों से बदला लेने में मौन हैं, न यह कि 


१. साद बिन अबी ववक्‍क़ास, प्रसिद्ध अरब सेनापति (मृत्यु ६७०-७१ ई० अथवा 
६७४-७५ ई०) । 


२. सईद बिन जद, मृत्यु ५० अथवा ५१ हि० (६७०-६७१ ई०) । 
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(ईइवर क्षमा करे) आपके द्वारा हंजरत उस्मान की हत्या हुई है। इस प्रकार जब 
मुआविया ने हज़रत अली पर खुल्लमखुल्ला दोषारोपण किया तो केवल यह कहा 
कि “ आप हज़रत उस्मान के हत्यारों से बदला लेने के विषय में उपेक्षा करते हैं,” 
न यह कि उनकी हत्या में आपका हाथ है। उधर हज़रत अली अपने इस दृष्टिकोण 
पर दृढ़ रहे कि मुझसे बेअत करना सबका ककत्तंब्य है, कारण कि जब मदीना-निवासी 
बँंअत के विषय में सहमत हो गये तो उन लोगों के लिए भी बैअत अनिवार्य हो गयी 
जो मदीने के बाहर थे, कारण कि मदीना मुहम्मद साहब का निवास-स्थान था। 
हज़रत अली का विचार था कि जब लोग संगठित हो जायें और कुछ शान्ति हो जाय 
तब इतमीनान से हज़रत उस्मान के हत्यारों से बदला लिया जायगा । उस समय 
यह सब कुछ सम्भव हो सकेगा। अन्य सहाबियों का यह मत था कि प्रतिभाशाली 
एवं उच्च श्रेणी के सहाबा विभिन्न स्थानों पर फैले हुए हैं और बहुत कम सहाबी 
उपस्थित हूँ, अतः बैअत उचित रूप से प्रामाणिक नहीं हुई, कारण कि बैअत में उच्च 
श्रेणी वालों एवं प्रतिभाशालियों की भी सहमति आवश्यक है। यदि कुछ थोड़े से 
लोग मिलकर खलीफ़ा नियुक्त कर लें और उससे बैअत कर लें तो इससे कुछ नहीं 
होता। उनका विचार था कि इस समय मुसलमानों का कोई अमीर अथवा खलीफ़ा 
नहीं है, अत: सबको चाहिए कि सर्वप्रथम उस्मान के हत्यारों की माँग की जाय और 
इस कार्य से मक्‍्त होकर सर्वेसम्मति से किसी को इमाम चुना जाय। मुआविया, 
अमर बिन आस, उम्मुल मोमिनीन! आएशा, जुबर, इब्नुज़ जुबैर, अब्दुल्लाह, तलहा 
और उनके पुत्र मुहम्मद, साद, सईद, नोमान बिन बशीर, मुआविया बिन हुदेज इत्यादि 
का यही मत था। मदीने में रहकर उन्होंने बैअत की ओर से उपेक्षा की । यह प्रथम 
पीढ़ी वालों का मतभेद था, किन्तु द्वितीय पीढ़ी वालों में सब लोग इस बात पर सहमत 
हो गये कि हज़रत अली की बैअत अपने स्थान पर पूर्णत: ठीक थी और वह समस्त 
मुसलमानों के लिए अनिवार्य थी। इसके विपरीत मुआविया एवं उनके अनुयायियों 
ने भूल की, विशेष कर तलहा एवं जुबैर ने, जिन्होंने बैअत करके तोड़ डाली। इस युग 
में उपर्युक्त मतभेद के बावजूद इस बात पर सभी सहमत थे, क्‍योंकि दोनों पक्ष 
वालों को इजतेहाद का अधिकार प्राप्त है, अतः दोनों ही भूल एवं पाप से मुक्त हैं। 


१. मोमिनों की माता, मुहम्मद साहब की पत्नियाँ उम्मुल मोसिनीन कहलातो थीं । 
हज़रत आएज्ञा मुहम्मद साहब की एक प्रिय पत्नी एवं हज़रत अब बक्र की प्रिय 
पुत्री थों । । ै 


२१२ इब्ने खलदून का सुक़हमा 


एक बार हजरत अली से पूछा गया कि “ जमलू एवं सिफ़फ़ीन' के युद्धों 
में जो लोग मारे गये उनके विषय में आपका क्या मत हे? वे मुक्ति प्राप्त करने 
योग्य हैं अथवा दंडनीय।” आपने उत्तर दिया कि “ईइ्वर की शपथ लेकर कहता 
हूँ कि इन युद्धों में जो भी मारा गया, यदि उसका हृदय पाक हैँ तो वह स्वर्ग का पात्र 
है।” इस प्रकार आपका यह निर्णय दोनों पक्षों की ओर से जिनकी हत्या हुई, उनके 
विषय में था। तबरी एवं अन्य इतिहासकारों ने इस घटना का उल्लेख इन्हीं शब्दों 
में किया हैँ । संक्षेप में ये लोग ऐसे बुजुर्ग थे जिनकी न्यायप्रियता के विषय में किसी 
प्रकार का सन्देह नहीं किया जा सकता और जिनकी निन्‍दा किसी तरह सम्भव नहीं । 
यही वे लोग हैं जिनके वचन एवं कर्म शरीअत के अनुसार प्रामाणिक हैँ। सुन्नी 
मुसलमान उनकी न्याय-प्रियता पर एकमत हैँ। केवल थोड़े से मोतज़ेला उनकी 
आलोचना करते हैं। न्‍्याय-प्रिय लोग उनकी बातों को कोई महत्त्व नहीं देते । यदि 
न्याय की दृष्टि से उनके विषय में अध्ययन किया जाय तो उनके और हज़रत उस्मान 
के विषय में तथा उनके बाद अन्य मामलों में मतभेद रखनेवाले समस्त सहाबियों 
को निरपवाद समझा जायगा और किसी पर कोई दोष न लगाया जा सकेगा तथा 
हम इस निष्कर्ष पर पहुँचने पर बाध्य होंगे कि यह सब झगड़ा-फ़साद अल्लाह की 
ओर से एक ऐसी परीक्षा थी जिसके द्वारा उसने उम्मत को जाँचा तथा परखा था। 
यह समय वह था कि ईश्वर ने मुसलमानों के हाथों उनके शत्रुओं का जोर तोड़ 
डाला था और उनकी भूमि एवं राज्य पर अधिकार जमा लिया था। बसरा, काफ़ा, 
शाम तथा मिस्र में मुसलमान प्रतिरक्षा की दृष्टि से फैले हुए थे । 

यह भी सत्य है कि केंद्र से दूर बसे हुए अरब बड़े असम्य थे। उन्हें मुहम्मद साहब 
के साथ रहने का अवसर न मिला था। उनसे अपने चरित्र को सुधारने तथा मुहम्मद 
साहब के चरित्र के गुण सीखने की आशा न की जा सकती थी। इसके साथ साथ 
जाहिलियत की भावनाएँ उनमें पूर्णतः वत्तेमान थीं, उदाहरणार्थ, वे निष्ठुर“असबियत 
की पूजा करनेवाले एवं अभिमानी थे। घामिक विश्वास के कारण जो सौभाग्य 


१. यह युद्ध हज़रत अली एवं हज्जरत मुहम्मद साहब की पत्नी हज़रत आएशा में 
४ दिसम्बर ६५६ ई० को बसरे के समीप हुआ । हज़रत आएज्ञा ऊंट पर सवार 
थों अतः यह युद्ध जमल अथवा ऊँट का यद्ध कहलाता है। 

२- सिफ़्फ़ीन का युद्ध हज्लरत अली एवं मुआविया में फ़रात नदी के उस पार रक्‍क़ा 
के समीप जून से अगस्त ६५७ ई० तक ११० दिन चलता रहा । 
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उन्हें प्राप्त हुआ था, उससे वे सन्तुष्ट न थे। जब इस्लामी सल्तनत को प्रभुत्व 
प्राप्त हुआ तो वे अरब उन महाजिरों एवं अंसार के अधीन हो गये जो क्रेश, 
किनाना, सक़्ीफ़, हुजैल, हिजाज़ एवं यसरिब' के क़बीलों में सबसे पहले मुसलमान 
हुए। उनको उन महाजिरों एवं अंसार की अधीनता खटकी और वे इस बात पर 
कुढ़ने लगे, कारण कि वे अपने कुल को भी सबसे ऊँचा समझते थे और उन्हें अपनी 
संख्या पर भी गवं था। उन्हें इस बात का अभिमान था कि वे फ़ारस तथा रूम 
सरीखी बहुत बड़ी-बड़ी शक्तियों से टक्कर ले चुके हँँ। उदाहरणार्थ, बक्र बिन वाइल, 
अब्द-अल-क़ैस बिन रबीअह, किन्दह तथा यमन के अझ्द, मुज़र के तमीम तथा क़ेस सब 
इसी भ्रम में पड़े हुए थे। ये छोग क्रैश के प्रभुत्व से जलते और उसे बुरा मानते 
थे। उनकी आज्ञाकारिता की उपेक्षा करते और उनसे बचने के लिए बहाने ढूंढ़ा 
करते थे। कभी कहते कि हम पर अत्याचार हो रहा है और अपने अधिकारों के 
नष्ट होने की चर्चा करने लगते। क्रैश न्याय करने में कमज़ोर हैं। इसी प्रकार की 
बातें राज्य में फैलने लगीं। शनै:-शनै: ये समाचार मदीने तक पहुँच गये और 
अतिशयोक्ति के साथ हज़रत उस्मान के कानों तक पहुँचाये जाने छगे। आपने, 
इब्ने उमर, मुहम्मद बिन मसलमा, उसामा बिन जैद इत्यादि को जाँच हेतु नगरों में 
भेजा। इन लोगों ने जाँच-पड़ताल की तो इन्हें क़ुरैश अधिकारियों की किसी अनुचित 
बात का पता न लगा । उन्होंने लौटकर जो कुछ देखा था वह बता दिया। उधर 
नगर के दुष्ट लोगों ने अपनी दुष्टता को जारी रखा । उनके दुराचार में वृद्धि 
होती गयी, यहाँ तक कि कूफ़े के हाकिम वलीद बिन उक़बा पर मदिरा-पान का 
आरोप लगाया गया और एक समूह ने इस विषय में गवाही दे दी । हजरत 
उस्मान ने उसे इस्लामी दंड-विधानानुसार दंड देकर पदच्युत कर दिया। फिर 
विभिन्न नगरों के लोग अपने-अपने हाकिमों की शिकायतें लाने लगे और उनको 
पदच्युत करने की माँग करने लंगे। यही शिकायतें हज़रत अली, आएशा, जुबेर 
एवं तलहा से भी की गयीं। इन्हीं शिकायतों पर हजरत उस्मान ने कुछ हाकिमों को 
पदच्युत भी किया, किन्तु लोग कठु आलोचनाएँ एवं निदा करते ही गये । फिर कूफ़ा 
के हाकिम सईद बिन आस को शिष्ट-मंडल के साथ भेजा गया, किन्तु मार्ग में ही उसे 
रोककर पदच्युत करके लौटा दिया गया । फिर मदीने में हज़रत उस्मान एवं अन्य 
सहाबियों में मतभेद हो गया। समस्त सहाबियों ने हाकिमों को पदच्युत करने 


१. सदीन । 
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की माँग की। हजरत उस्मान ने कहा, कि “उनके अपराध का प्रमाण न मिलने तक 
ऐसा नहीं हो सकता।” फिर सहाबियों ने हज़रत उस्मान के अन्य कार्यों एवं 
आचरण की आलहोचना की, किन्तु हज़रत उस्मान भी इजतेहाद पर दृढ़ थे तथा 
अन्य सहाबा भी। तदुपरान्त उपद्रवकारियों एवं विद्रोहियों के एक बहुत बड़े समूह 
ने मदीने पर आक्रमण कर दिया। बाह्य रूप से वे यह कहते थे कि हम हज़रत उस्मान 
से न्याय माँगने आये हूँ, हालाँ कि वास्तव में वे हजरत उस्मान की हत्या का षडयंत्र 
रच कर आये थे। ये समूह बसरा, क॒फ़ा एवं मिस्र से आये थे। हज़रत अली, आएशा, 
जुबर तलहा इत्यादि भी इन लोगों का समर्थन करने रंगे । उनका कथन था कि 
न्याय होना चाहिए और जिस प्रकार सम्भव हो विद्रोह को शान्त करना चाहिए। 
अन्त में उन लोगों ने हज़रत उस्मान को भी सहमत कर लिया। उनके आदेशानुसार 
मिस्र का हाकिम पदच्युत कर दिया गया। विद्रोही मदीने से वापस हो गये और 
फिर लौट आये । इस बार वे हज़रत उस्मान का एक जाली पत्र लाये और यह 
दावा किया कि इसे हमने हज़रत उस्मान के राजदूत से, जिसे वह मिस्र के हाकिम 
के पास ले जा रहा था, छीना है। उसमें लिखा था कि इन विद्रोहियों की हत्या कर दो । 
हज़रत उस्मान ने शपथ लेकर इस पत्र से अज्ञानता प्रकट की। विद्रोहियों ने माँग 
की कि अपने कातिब' मरवान को हमारे सुपुर्द कर दें । मरवान ने भी शपथ लेकर 
अपनी अज्ञानता प्रकट की। हज़रत उस्मान ने कहा कि “ इससे बढ़कर और सफ़ाई 
क्या हो सकती है ?” फिर तो खुल्लमखुल्ला विद्रोहियों ने हजरत उस्मान के घर 
का अवरोध कर लिया और अवसर पाकर घर में घुस गये और आप को शहीद कर 
दिया। इस प्रकार उपद्रव एंवं अशान्ति के द्वार खुल गये । अब इन मामलों में विरोध 
करनेवाले सहाबियों में से प्रत्येक गुट के पास पर्याप्त बहाने थे। प्रत्येक गुट धर्म 
को पूरा-पूरा महत्त्व देता था और धर्मं की किसी बात को किसी मूल्य पर नष्ट करने 
के लिए तैयार न था। उनके आचरण का आधार इजतेहाद पर था और अपने 
इजतेहाद के ही प्रकाश में वे सब कुछ करते थे। इसके अतिरिक्त उनकी हादिक 
इच्छाओं से ईश्वर ही परिचित है। हम उनके विषय में कोई शंका प्रकट करने में 
असमर्थ हूँ, कारण कि इन सम्मानित बुजुर्गों की क्तियाँ एवं उनकी वाणी हमें उनके 
विषय में सदभावनाएँ रखने पर विवश करती हैं। 

(२) हजरत हुसेन की घटना इस प्रकार है । जब यज़ीद के दुराचार एवं 


१, सचिव । 


अध्याय ३... २५१५ 


व्यभिचार से सब लोग परिचित हो गये तो शीओं के समर्थकों ने हज़रत हुसेन को 
कूफ़ में आमंत्रित करते हुए लिखा कि “आप पधारें, हम आपकी सहायता करेंगे।” 
हजरत इमाम ने सोचा कि “यज्ीद के दुराचार का विरोध तो करना ही है फिर 
इसमें विरूम्ब क्यों किया जाय, जब कि उन्होंने स्वयं अपने को इसके लिए समर्थ 
और शाक्तिमान्‌ भी पाया । योग्यता तो उनमें और भी अधिक थी, किन्तु शक्ति 
के सम्बन्ध में वे उचित निर्णय न कर सके। कारण कि मुज़र की “ असबियत ” 
क्रैश में पायी जाती थी, क्रैश की अब्दे मनाफ़ में, और अब्दे मनाफ़ की बनी उमय्या 
में। क्रैश एवं सभी लोग इस तथ्य को भली-भाँति जानते थे और कोई इसे अस्वीकार 
नहीं कर सकता था। इस्लाम के प्रारम्भ में लोग चमत्कारों, वहियों' के अवतरण 
एवं मुसलमानों की सहायतार्थ फ़िरिश्तों के आगमन को देखकर अपनी “ असबियत” 
एवं शक्ति को भूल गये थे। जाहिलियत की “ असबियत ” का अन्त हो चुका था 
और अब केवल वह स्वाभाविक “ असबियत ” शेष रह गयी थी, जिससे लोग अपनी 
प्रतिरक्षा कर सकते, घमं को उन्नति दे सकते और जिहाद में उससे काम ले सकते 
थे। इस प्रकार धर्म तो अपनी नींव पर दृढ़ था और आदतों का प्रभाव समाप्त 
हो चुका था। 

जब नबी का यूग समाप्त हुआ और आइचर्य चकित करनेवाले चमत्कार बन्द 
हो गये तो प्राचीन आदतें पुनः अपना रंग दिखाने ऊलूगीं। मुज़र, बनी उमय्या के 
सबसे बड़े आज्ञाकारी बन गये। इस बात से यह पता चलता हैँ कि हजरत इमाम 
हुसेन से स्थिति समझने में कुछ भूल हो गयी, किन्तु यह सांसारिक वार्ता-विषयक भूल 
थी, अतः इससे उनके सम्मान में कोई अन्तर नहीं पड़ता । अब जहाँ तक शरई आदेश 
का सम्बंध है, उसके समझने में उन्होंने कदापि भूल नहीं की, कारण कि उसका 
आधार उनकी निर्णय-शक्ति थी और उनका विचार यही था कि उनमें विरोध 
की शक्ति वत्तमान हैँ। 

जब हज़रत इमाम मदीने से कूफ़े को प्रस्थान करने लगे तो हजरत इब्ने अब्बास, 
इब्नुज़ जुबेर, इब्ने उमर तथा हज़रत हुसेन के भाई इब्ने हनाफ़िया एवं अन्य लोगों 
ने उन्हें जाने से रोका। उनका विचार था कि हजरत भूल कर रहे हैं। किन्तु भाग्य 
में इसी प्रकार लिखा जा चुका था, अतः इमाम हुसेन ने अपने संकल्प को न त्यागा 


१. वही। 


२१६ इब्ने खरूदून का सुक़हमा 


और रवाना हो गये । हज़रत इमाम हुसेन के अतिरिक्त जो अन्य सहाबी लोग 
हिजाज में थे तथा जो शाम एवं इराक़ में यज़जीद के साथ थे, वे यज़जीद पर आक्रमण 
उचित न समझते थे, हालाँ कि वह व्यभिचारी था,कारण कि इसमें अशान्ति एवं रक्‍त- 
पात का भय था । इसी कारण वे इससे बचे रहे और उन्होंने हजरत इमाम का साथ 
न दिया। किन्तु उन्होंने हजरत इमाम को न बुरा बताया और न दोषी,कारण कि वे 
भी तो मुजतहिद थे और मृजतहिदों की यह विशेषता हैँ कि उनके मत-भेद को पाप 
का कारण नहीं बताया जाता। इसी प्रकार उन सहाबियों को भी पापी समझना 
बहुत बड़ी भूल है, जिन्होंने हज़रत इमाम हुसेन की सहायता की ओर से उपेक्षा की 
और यज़ीद के साथ थे और यज़ीद के विरुद्ध विद्रोह उचित न समझते थे । कारण 
कि इमाम हुसेन ने स्वयं अपने सम्मान एवं अधिकार की पुष्टि में जाबिर बिन 
अब्दुल्लाह, अबी सईद खुज़्री, अनस बिन मालिक, सहल बिन साद तथा ज़ैंद बिन 
अरक़म सरीखे सहाबियों के नाम प्रमाण में प्रस्तुत किये, किन्‍्तु इनमें से किसी पर भी 
यह दोष नहीं लगाया कि उसने मेरी सहायता की ओर से उपेक्षा की, क्‍योंकि वे 
जानते थे कि सहाबा भी इजतेहाद के अनुसार आचरण कर रहे. हैं। वे स्वयं भी 
इजतेहाद के अनुसार कार्य कर रहे थे, फिर किसी पर क्‍या दोष लूगाया जा सकता 
था। प्रत्येक का इजतेहाद पृथक है। इसका उदाहरण इस प्रकार दिया जा सकता हैं 
कि कोई शाफ़ई तथा मालिकी क़ाज़ी किसी हनफ़ी को नवीज़' पीने के कारण इस्लाम के 
अनुसार स्वीकृत दंड नहीं दे सकता, क्योंकि नबीज़ पीने का हनफ़ियों में निषेध नहीं । 

फिर यह भी न समझना चाहिए कि जिस प्रकार अन्य सहाबा ने इजतेहादी मत- 
भेद के कारण हज़रत इमाम का साथ छोड़ा, उसी प्रकार हज़रत इमाम उन्हीं के 
इजतेहाद से शहीद भी हुए होंगे। ईहवर क्षमा करे। इस घोर पाप का उत्तर- 
दायित्व तो केवल यज़ीद और उसके साथियों पर है। फिर यह भी न कहना चाहिए 
कि जब सम्मानित सहाबा ने यज्ञीद के व्यभिचारी होने पर भी उस पर आक्रमण 
की स्वीकृति नहीं दी तो उसका आचरण भी उनके निकट ठीक ही होगा। यह कदापि 
सम्भव नहीं। व्यभिचारी के वही आचरण ठीक एवं स्वीकृत बताये जा सकते हैं जो 
शरीअत के क्षेत्र में हों। इस स्थान पर युद्ध की तो सहाबा के निकट कोई कल्पना 
ही नहीं थी, जो वे इसे उचित समझते, क्योंकि विद्रोहियों से युद्ध करने के लिए 


१. एक प्रकार को खजर की मदिरा । 


अध्याय ३ २१७ 


उनके निकट इमामे आदिल' का नेतृत्व अनिवायं है, जिसका यहाँ अभाव था, कारण 
कि यजीद इमामे आदिल नहीं था, जिसके नेतृत्व में युद्ध किया जा सके। 

इस विवरण का निष्कर्ष यह निकला कि सहाबा के निकट न तो इमाम हुसेन 
का यज़ीद के साथ युद्ध उचित था, न यज़ीद का युद्ध हजरत इमाम के साथ । 
यजीद ने जो अनुचित कार्य किये उनसे उसकी दुष्टता में वृद्धि होती हैं और उसकी 
कुकृतियों का ही प्रमाण मिल जाता है। हजरत इमाम शहीद हैं और पुण्य के पात्र । 
वे अपने इजतेहाद पर और सत्य के मार्ग पर आरूढ़ ही माने गये हैं। जो सहाबा 
यजीद के साथ थे, वे भी अपने इजतेहाद पर दृढ़ होने के कारण सत्य के ही अनुयायी 
माने जायेंगे। इस समस्या पर क़ाज़ी अबू बक् बिन अरबी मालिकी ने “अल- 
क़वासिम बल अवासिम” नामक ग्रंथ में जो मत प्रकट किया हूँ वह सत्य एवं न्याय पर 
आधारित नहीं। उसने कहा हैं कि “ हज़रत इमाम की हत्या अपने नाना की शरी- 
अत के अनुसार हुई। इस भूल का यह कारण है कि क़ाज़ी अबू बक्र ने इमामे आदिल 
की शर्त की ओर से उपेक्षा की हैं ।” 

(३) जहाँ तक इब्नुज् जुबैर का सम्बंध है उन्होंने भी इमाम हुसेन की 
भाँति स्थिति का भली-भाँति अनुमान लगाने में भूल की और घोखा खाया। कारण 
कि बनू असद न तो जाहिलियत ही में और न इस्लाम के बाद बनी उमय्या के टक्कर 
के थे। यह सिद्ध हो चुका कि हज़रत अली तथा मुआविया के झगड़े में मुआविया की 
भूल नहीं बतायी जा सकती, कारण कि इजतेहाद उन्होंने भी किया था और इजमा के 
आधार पर इजतेहाद में भूल भी हो सकती हैँ और वह ठीक भी हो सकता है। इसी 
प्रकार इब्नुज़_ जुबैर एवं अब्दुल मलिक के झगड़े में भी अब्दुल मलिक को दोषी 
नहीं ठहरा सकते। रहा यज़ीद का मामला, तो वहाँ यज्जीद के व्यभिचार ने उसे 
पापी बना दिया था। फिर अब्दुल मलिक की न्याय सम्बंधी शक्ति बड़ी ही उत्कृष्ट 
थी। उनके न्याय के सम्बंध में यह प्रमाण पर्याप्त हैं कि इमाम मालिक उनके आचरण 
से अपने तक की पुष्टि करते थे।' इसके अतिरिक्त इब्ने अब्बास तथा इब्ने उमर 


. न्‍्यायकारी इमाम | 

. मुहम्मद बिन अब्दुल्लाह, ४६९-५४३ हि० (१०७६-७७ से ११४८ ई०) । 
. मुहम्भद साहब । 

. अब्दुल मलिक बिन मरवान, उमय्यावंश का ५वाँ खलोफ़ा (६८५-७०५ ई० ) 

. इससे पूर्व भी इब्ने खलदून में यही दलौल दी गयी है । 
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२१८ इब्ने खलदून का मुक़्हटमा 


ने इब्नृज़ जुबैर की बैअत को छोड़कर अब्दुल मलिक से बैअत की, यद्यपि इब्नुजू जुबेर 
की बैअत के समय दोनों बुजुर्ग हिजाज में ही थे। अधिकांश सहाबा का यही मत था 
कि इब्नृज़ जुबेर की बैअत वास्तव में प्रामाणिक नहीं, कारण कि बेअत के समय 
सम्मानित एवं श्रेष्ठ व्यक्ति उपस्थित न थे, जिस प्रकार मरवान' की बैअत के समय 
ये लोग अनुपस्थित थे। इसके साथ-साथ दूसरी ओर इब्नुज़्‌ जुबर का मत इसके 
विरुद्ध था। क्‍योंकि प्रत्येक दशा में दोनों ओर मुजतहिद थे, अतः बाह्य रूप से 
सत्य की सम्भावना दोनों ही ओर थी, किन्तु निश्चित रूप से सत्य के विषय में कुछ 
कहना कठिन था । जो रबतपात एवं हत्याकांड बाद में हुआ वह फ़िक़ह के नियमों 
एवं सिद्धांत के अनुसार हुआ, किन्तु इब्नुज़्‌ जुबेर हर प्रकार से शहीद ठहरे और पुण्य 
के पात्र भी, कारण कि उनके उद्देश्य एवं संकल्प शुभ थे। वे जीवन पर्येन्त सत्य की 
खोज, इच्छा एवं सहायता करते रहे। 

यही दृष्टिकोण हमें भूतकाल के सभी पवित्र सहाबा एवं ताबेईन के विषय में 
रखना चाहिए। यही बुजुर्ग उम्मत के चुने हुए एवं सम्मानित व्यक्ति समझे जाते 
हैं। यदि हम इन्हीं की आलोचना करने लगें तो फिर उम्मत में सत्यता किसमें मिलेगी? 
मुहम्मद साहब का आदेश है---“ मेरे समय के छोग उम्मत में सर्वोत्क्ष्ट हैं। उनके 
बाद वे लोग होंगे जो इनका अनुसरण करेंगे। अन्तिम वाक्य को दो-तीन बार दुह्रा- 
कर उन्होंने कहा कि “इनके बाद तो झूठ प्रचलित हो जायगा।” इस कथन में 
मुहम्मद साहब ने सत्यता को प्रथम पीढ़ी और उसके बाद की पीढ़ी तक ही सीमित 
किया हैं। ह 

जब वास्तविकता यह हैं तो फिर बड़ी सावधानी से कार्य करना चाहिए | हृदय 
एवं जिद्ला को अपने अंधिकार में रखना चाहिएं। ऐसा न हो कि इन बुजुर्गों के 
कार्यों के विषय में कोई शंका अथवा सन्‍्देह हृदय में आ जाय, अथवा उनकी श्ञान के 
विरुद्ध कोई शब्द ज़बान से निकल जाय, अपितु यथासम्भव इन छोगों के कार्यों की 
व्याल्या अच्छी ही करनी चाहिए, कारण कि इन्होंने जो कुछ भी मतभेद प्रकट 
किया वह तक॑ एवं दलील से किया, इनका पारस्परिक युद्ध जिहाद के रूप में था और 
केवल सत्य के सहायतार्थ। यह भी मली-भाँति समझ लेना चाहिए कि इन बुजुर्गों 


६. अब्दुल मलिक क्रा पिता, मरवान बिन हकम, जो उमय्या वंश का चौथा खलीफ़ा 
था और जो ६८४ से ६८५ ई० तक रूगभग २९८ दिन तक खलीफ़ा रहा । 
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का विरोध बाद में आनेवाली उम्मत के लिए उपकार का साधन है। जो जिसका 
चाहे उसका अनुकरण करे और अपना इमाम तथा मार्गदर्शक बनाये। 


(३१) धार्मिक खिलाफ़त के पद एवं सेवाएँ 


इससे पूर्व यह स्पष्ट किया जा चुका है कि खिलाफ़त वास्तव में शारे' का उत्त- 
राधिकारी एवं जानशीन होना है। इसका उद्देश्य यह है कि इसके द्वारा धर्म की भी 
रक्षा हो और संसार का भी शासन-प्रबंध चले। शारे धार्मिक एवं सांसारिक दोनों ही 
समस्याओं का समाधान करता है। धामिक समस्याओं का समाधान उन शरई 
आवश्यकताओं की पूर्ति द्वारा, जिनके प्रचार हेतु वे नियुक्त किये गये हैं और जिनके 
पालन कराने का उत्तरदायित्व उन पर है, किया जाता है। सांसारिक राजनीति 
में वे उन आवश्यकताओं के कारण हस्तक्षेप करते हैं जो मानव-समाज के लिए ज़रूरी 
हैं। यह बात भी मान्य हो चुकी कि समाज एवं संस्क्रति मनुष्य के लिए आवश्यक 
है, अत: तत्सम्बंधी समस्याओं की देख-भाल भी उन्हें करना ज़रूरी हैं, कारण कि 
इन समस्याओं के समाधान की उपेक्षा के कारण मनुष्यों की सब आबादी नष्ट हो 
जायगी। हम इस बात का भी उल्लेख कर चुके हैं कि बादशाह तथा उसका गौरव 
सांसारिक आवश्यकताओं की रक्षा हेतु पर्याप्त है। यदि शासन शरा के आदेशों के 
अनुसार होने लगे तो वह पूर्ण समझा जायगा, कारण कि शारे मनुष्यों की आवश्यकताओं 
को सबसे अधिक अच्छा समझता हैं। इस तथ्य के अनुसार यदि शासन इस्लामी 
व्यवस्था के अनुसार है तो वह खिलाफ़त कहलायेगी और उसी से सम्बंधित समझी 
जायगी। यदि सल्तनत एवं शासन का धमं से कोई सम्बंध न हो तो वह केवल 
सल्तनत होगी। 

प्रत्येक दशा में हर सल्तनत के अधीन कुछ पद एवं विभाग होते हैं, जिनमें 
सल्तनत का काय विभाजित होकर लोगों में बंट जाता हैं। प्रत्येक पदाधिकारी 
अपने कत्तंव्य का, जिसके लिए वह बादशाह के आदेशानुसार नियुक्त होता है, उत्तर- 
दायी होता हैं। सर्वोच्च प्रभुत्व बादशाह को प्राप्त होता हैं। इस प्रकार सल्तनत 
का काय॑ भली-भाँति सम्पन्न होता रहता हैं। खिलाफ़त के अधीन भी शासन-प्रबन्ध 
होता है और खिलाफ़त का धाभिक उत्तरदायित्व भी विभिन्न पदों में विभाजित होता 
है, जिनकी व्यवस्था इस्लामी खलीफ़ाओं के हाथ में होती है। अत: हम अब उस घार्मिक 


१. मुहम्मद साहब से तात्पय हे । 


२२० इब्ने खलदून का म॒क़्हमा 


उत्तरदायित्व एवं उन पदों का उल्लेख करते हैं जिनका सम्बंध विशेष कर खिलाफ़त 
से है। तदुपरान्त हम सल्तनत एवं राज्य के पदों एवं सेवाओं का उल्लेख करेंगे। 

यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि धारमिक अथवा शरा सम्बंधी उत्तर- 
दायित्व अथवा पद, उदाहरणार्थ नमाज़, फ़तवा, क़ज़ा, जिहाद एवं एहतिसाब इत्यादि 
इमामते कुबरा' अथवा खिलाफ़त के अधीन हैँ, कारण कि खिलाफ़त ही इन समस्त 
उत्तरदायित्वों का मूल सूत्र हें और ये सब उसी से निकली हैं और उसी में समाविष्ट 
हैं। जाहिर हैँ कि खिलाफ़त इस सामान्य दृष्टिकोण पर आधारित होती है कि इसके 
द्वारा क्रम एवं मिल्लत की सांसारिक एवं धारमिक आवश्यकताओं में उचित परिवतंन 
किये जायें और सब लोगों पर शरई आदेश जारी किये जाये। इस कारण ये सब 
पद खिलाफ़त से सम्बंधित हैं और वास्तव में ये उसी की शाखाएं हैं। 


नमाज़ के इमाम 
इनमें नमाज़ की इमामत का पद सब से ऊँचा है, अपितु राज्य एवं सल्तनत से 
भी श्रेष्ठ है, कारण कि वे तो खिलाफ़त के ही अधीन हैं। खिलाफ़त का यह एक 
सर्वोच्च पद है। इस दावे का प्रमाण हमें उस दलील से मिलता है जो सम्मानित 
सहाबा ने हज़रत अबू बक्र सिद्दीक़ को खिलाफ़त के लिए चुनते समय दी थी और ये 
शब्द कहे थे कि “जब मुहम्मद साहब ने घारमिक मामले में आपका हमारे नेतृत्व 
के लिए चुनाव किया तो हम आपको अपने सांसारिक मामले में सरदार एवं खलीफ़ा 
क्यों न बना लं।” यदि नमाज़ को राजनीति की अपेक्षा अधिक सम्मान न प्राप्त 
होता तो सहाबा का यह निष्कर्ष ठीक न होता। 
जब यह बात सिद्ध हो गयी तो यह भी समझ लेना चाहिए कि मदीने में मस्जिदें 
दो प्रकार की थीं। एक बड़ी मस्जिदें, जहाँ लोग अधिक संख्या में एकत्र होकर नमाज़ 
पढ़ते थे , दूसरी प्रत्येक मुहल्ले की छोटी-छोटी मस्जिदें, जो महल्ले वालों के लिए 
सीमित थीं। वे ही वहाँ नमाज़ पढ़ते थे। इनमे बड़ी मस्जिदों की व्यवस्था या तो 
खलीफ़ा के हाथ में होती थी अथवा बादशाह, वज़ीर एवं क़ाज़ी के हाथ म॑, जिनको 
खलीफ़ा की ओर से अधिकार प्राप्त होता था। इन मस्जिदों में इमाम नियक्त किये 
जाते थे जो पाँचों समय की नमाज़ जुमे एवं दोनों ईदों की नमाज़, चन्द्र तथा सूर्य- 


१. सर्वोत्कृष्ट इमामत । 
२. इब्ने खलदून ने इस दलील का इससे पूर्व भी उल्लेख किया है । 
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ग्रहण के समय की नमाज़ तथा वर्षा की प्रार्थना हेतु नमाज़ पढ़ाते थे। इमाम की 
नियुक्ति उत्कृष्ट एवं सर्वोपरि कार्य हे ताकि सर्वंसाधारण के हित की रक्षा में कोई 
विध्न न पड़े। जो आलिम जुमे की (सामूहिक) नमाज़ को अनिवार्य समझते हैं वे 
इमाम की नियुक्ति को भी अनिवाये मानते हैं। 

जो मस्जिद विशेष मुहल्लों तथा क़ौमों की हैं उनके अधिकार आस-पास के 
निवासियों के हाथ में रहते हँँ। खलीफ़ा अथवा सुल्तान का उनसे कोई सम्बंध नहीं 
रहता। अब रहे इमामत के अन्य आदेश और उसकी शर्तें, तो वह फ़िक़ह के ग्रंथों में 
विस्तार से लिखीं हैं या “ एहकामे सुल्तानिया' ” के ग्रंथों में, उदाहरणार्थ मावर्दी 
इत्यादि के ग्रंथों में इनका उल्लेख किया गया है। अतः हम इस विवरण को अधिक 
बढ़ाना नहीं चाहते। नमाज़ की इमामत के विषय में भूत काल के खलीफ़ाओं का यह्‌ 
आचरण रहा है कि वे इसको किसी अन्य पर नहीं टालते थे, अपितु इस उत्तरदायित्व 
को स्वयं पूरा करते थे और इस काय॑ हेतु किसी को अपनी ओर से नियुक्त न करते थे। 
कई खलीफ़ा ख़ास मस्जिद में अज्ान अथवा नमाज़ की प्रतीक्षा करते हुए आहत 
हुए। इससे यह सिद्ध होता है कि खलीफ़ा लोग स्वयं नमाज़ पढ़ाते थे और इस काय॑ 
को किसी अन्य पर न छोड़ते थे। उमय्या वंश के खलीफ़ाओं के समय में भी यही 
प्रथा रही। वे इस सम्मान को इतना उत्कृष्ट समझते थे कि वे स्वयं यह उत्तरदायित्व 
निभाते थे। अब्दुल मलिक के विषय में प्रसिद्ध है कि उसने अपने हाजिब को आदेश दे 
दिया था कि “तुमको तीन व्यक्तियों के अतिरिक्त प्रत्येक को रोक लेने का अधिकार 
प्राप्त हैं । एक भोजन लानेवाले को, कारण कि विलम्ब की वजह से भोजन नष्ट हो 
जाता है, दूसरे अज़ान देनेवाले को, कारण कि वह अल्लाह के आदेश को पूरा करने 
के लिए लोगों को बुलाता हे, उसका रोकना किसी प्रकार उचित नहीं, तीसरे डाक 
लानेवाले को, कारण कि डाक के रुक जाने अथवा उसमें देर रूगने से राज्य का शासन 
अस्त-व्यस्त हो जाता हेँ।” जब खिलाफ़त पर सल्तनत की छाप पड़ी और शाहाना 
शान एवं गौरव की उन्नति हुई तो खलीफ़ाओं ने सर्वसाधारण से अपने आपको पृथक 
रखना एवं ऊंचा समझना प्रारम्भ कर दिया। खलीफ़ाओं ने इमामत के लिए अपना 
नायब नियुक्त करने की प्रथा चलायी। कभी-कभी वे स्वयं इमाम बन जाते और कभी 
ईद अथवा जुमे की नमाज़ पढ़ाते। इस प्रकार अब्बासी एवं उबंदीईन खलीफ़ाओं 
के समय में यही प्रथा रही। 


१. राज्य के शासन-प्रबंध संबंधों ग्रंथ । 
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मफ़्ती 

इमाम के बाद मुफ़्ती का स्थान महत्त्वपूर्ण हें। इसके लिए खलीफ़ा के वास्ते 
यह आवश्यक हूँ कि आलिमों एवं शिक्षकों में से किसी योग्य व्यक्ति को छाँटकर 
फतवे का कार्य सुपुर्दं करे और उसके कार्य को सुगम बनाये। जो फ़तवा देने के 
योग्य न हों उनको फ़तवा लिखने से पूर्णतः: रोक दे, कारण कि फ़तवा लिखने का कार्य 
मुसलमानों के धामिक हित से अत्यधिक सम्बंधित हे। इस लिए इसकी व्यवस्था 
खलीफ़ा के ही ज़िम्मे हैं और इसका भार उसी के कन्धों पर हूँ । यदि कोई अयोग्य 
व्यक्ति इस पद पर नियुक्त हो जायगा तो लोगों को मार्गेश्रष्ट कर डालेगा। खलीफ़ा 
का यह भी कत्तेंव्य हे कि शिक्षा एवं ज्ञान-विज्ञान के प्रचार हेतु मस्जिदों में शिक्षकों 
एवं मुर्दारिसों को नियुक्त करे। यदि मस्जिद बड़ी हैं जो सीधे सुल्तान की देख-रेख 
मे हूँ, तो इस प्रकार की धामिक संस्थाओं के लिए सुल्तान की अनुमति आवश्यक हें। 
यदि साधारण मस्जदें हैं तो सुल्तान की आज्ञा आवश्यक नहीं । संक्षेप में मुफ़्तियों 
एवं शिक्षकों पर कड़ी दृष्टि रखी जाय। जो जिस उत्तरदायित्व का पात्र न हो 
उसे वह उत्तरदायित्व कदापि न दिया जाय, अन्यथा नेतृत्व के इच्छुक माग्गेम्रष्ट 
हो जायेंगे और भलाई चाहनेवाले भटक जायेंगे। इसी लिए हदीस में उल्लेख 
हुआ हँ-- तुम से जो.कोई निः:संकोच फ़तवा दे देता है, वह मानो नरक का भोजन 
बनने के लिए अधिक तंयार होता हैं।” इसी महत्त्व के कारण सुल्तानों का यह कत्तंव्य 
हो गया कि वे जंसा उचित समझें, लोगों को फ़तवे एवं शिक्षा-दीक्षा की अनुमति दें। 
जो इस कायें के योग्य न हो उसे पूर्णतः रोक दें। 


क्ाजी 


अब रहा क़ाज़ी का पद, तो यह भी खिलाफ़त के उत्तरदायित्व में सम्मिलित 
है। खिलाफ़त का सबसे बड़ा कत्तंव्य यह है कि लोगों के पारस्परिक झगड़ों का 
इस प्रकार निर्णय करे कि वे सर्बदा के लिए समाप्त हो जायें, किन्तु निर्णय के लिए 
यह आवश्यक हूँ कि वह क़्रान शरीफ़ एवं सुन्नत के आदेशों के अनुसार हो। खिलाफ़त 
से क़ज़ा' के इसी गहरे सम्बंध के कारण इसको खिलाफ़त का उत्तरदायित्व माना 
गया हैं। इस्लाम के प्रारम्भिक काल में खलीफ़ा लोग इस पद को स्वयं सँभालते 
थे और अपने अतिरिक्त किसी को यह पद न प्रदान करते थे । हज़रत उमर पहले 


२. क़ाज्ञी का पद । 


अध्याय ३ २२३ 


खलीफ़ा थे जिन्होंने क़ज़ा के पद पर अन्य लोगों को नियुक्त किया। मदीने में वे 
स्वयं तथा अबू दरदा क़ज़ा के कार्य को सभालते थे। बसरे में आपने शुरैह को तथा 
कफ़ में अबू मूसा अशअरी को क़ाज़ी का पद प्रदान कर दिया था। इस सम्बंध में 
अबू मूसा को नियुक्त करते समय हज़रत ने एक पत्र लिखा जो क़ज़ा के आदेशों 
एवं निर्णय के विषय में एक पूर्ण विधान हँँ। इसी महत्व के कारण हम उसे यहाँ उद्धृत 
कर रहे हैं। 

“कज्ञा निःसन्देह एक बहुत बड़ा उत्तरदायित्व एवं एसी सुन्नत है 
जिसका पालन करना आवश्यक है। इस कारण सोच-समझकर इस 
उत्तरदायित्व को पुरा करो और उन बातों का ध्यान रखो जिनसे न्याय 
की उपेक्षा न हो सके । अपने वचन का पालन करो। अपने सामने तथा 
अपने न्यायालय में न्याय की उपेक्षा मत करो, ताकि शक्तिशाली द्वरीफ़ 
लोग तुमसे अनुचित पक्षपात की आशा न करें और शक्तिहीन लोग तुम्हारे 
न्याय को ओर से निराश न हो जायें । वादी से साक्षी माँगो और अपराध 
अस्वीकार करनवाले से शपथ लो । मुसलमानों में आपस में समझौता करा 
देना बड़ा अच्छा है, किन्तु ऐसा समझौता न हो जिससे कोई हराम चोज़ 
हलाल अथवा हलाल चोज़ हराम हो जाय । यदि कल तुम कोई निर्णय कर चके 
हो तो उस पर ठंड दिल से सोचो । यदि न्याय तुम्हें, किसी अन्य ओर 
ज्ञात हो तो न्याय का पालन करने में तुम किसी प्रकार का संकोच एवं 
लज्जा मत करो, कारण कि न्याय ही सर्वोत्कृष्ट हे। सत्य की ओर लौट 
आना, असत्य पर व॒ढ़ रहन से कहीं अच्छा है। जो बात तुम अल्लाह की 
किताब एवं रसुल की सुन्नत में न पाओ और तुम्हें उसके निर्णय में कोई झिझक 
हो तो उस निर्णय के उदाहरण एवं नज्ञीरें सामने लाओ और उनके अन सार 
निर्णय करो । जो व्यक्ति किसी एसी वस्तु के विषय में दावा करे जिसका 
कोई प्रमाण न हो, अथवा किसी ऐसे साक्षी का हवाला दे जो उपस्थित न 
हो, तो निर्णय को गवाही की प्राप्ति तक टाल दो और स्थगित रखो । यदि 
वह गवाह पेश कर दे तो उसके विषय में निर्णय दो, अन्यथा नहों । सन्देह 
दूर करने का केवल यही उपाय हो सकता है और अज्ञानता केवल इसी 
प्रकार दूर हो सकती है। एक मुसलूमान की गवाही दूसरे मुसलमान के 
विषय में स्वीकार की जा सकती है। केवल उस व्यक्ति की गवाही स्वीकार 
नहीं की जा सकती जिसको किसी अपराघ के दंड में कोड़ लूग चुके हों,अयवा 


२२४ इब्न खलदून का म॒क़्द्मा 


उसकी गवाही झूठी सिद्ध हो चुकी हो, अथवा यह प्रमाण मिल जाय कि 

वह दास की श्रेणी में है। कारण कि अल्लाह शपथ के कारण क्षमा कर देता 

है । अभियोगी को कभी मत डाँटो फटकारो, क्योंकि न्याय की माँग करने- 

वालों को न्याय प्रदान करन में बड़ा पुण्य है। इसी से संसार में प्रसिद्धि 

होती है ४” 

भूत काल के खलीफ़ाओं ने यद्यपि क़ज़ा का उत्तरदायित्व दूसरों के ज़िम्मे रखा 
था, किन्तु जो समस्याएँ सवंसाधारण की राजनीति से सम्बंधित थीं, उनका समाधान 
करना खलीफ़ाओं का ही विशेष उत्तरदायित्व होता था। उदाहरणार्थ जिहाद का 
प्रबंध, राजधानी की रक्षा का प्रबन्ध तथा सीमांतों की प्रतिरक्षा इत्यादि कार्य वे स्वयं 
ही करते थे। उन्हें वे किसी अन्य पर न छोड़ते थे, कारण कि वे बड़े महत्त्वपूर्ण कार्य 
थे। अन्य लोगों को केवल अभियोगों के निर्णय का उत्तरदायित्व दिया जाता था। 
खलीफ़ा लोग अपना कार्य कुछ हलका करने के लिए उनको इस कार्य हेतु अपना 
उत्तराधिकारी बनाते थे। फिर क़ज़ा का उत्तरदायित्व उसी को सॉंपते थे जो वंश 
अथवा कुल में उनकी “असबियत ” में ही सम्मिलित होता था। किसी अपरिचित 
को यह पद न दिया जाता। क़ज़ा के सम्बंध में आदेश तथा शर्तें फ़िक्ह अथवा  एह- 
कामे सुल्तानिया ” के ग्रन्थों में मिल जायगी। खलीफ़ाओं के शासनकाल में क़ाजी 
को केवल अभियोगों के निर्णय का अधिकार था, किन्तु शने:-शने: क़ाज़ियों के जिस 
प्रकार अधिकार बढ़ते चले गये, अन्य अधिकार भी उन्हीं को सौंपे जाने लगे। आगे 
चलकर, अभियोगों के निर्णय के अतिरिक्त सर्व साधारण के हित की रक्षा भी उन्हीं 
के सुपुर्दे हुई। उदाहरणार्थे, पागलों, अनाथों, दरिद्रों एवं मुर्खों की धन-सम्पत्ति की 
देख-भाल, वसीअतों का पालन, वकक्‍तफ़ों का प्रबन्ध, विधवाओं का, यदि उनकी देख- 
रेख करनेवाला कोई न हो तो, विवाह, मार्गों एवं घरों की देख-भाल, दस्तावेजों की 
जाँच-पड़ताल, साक्षियों की छान-बीन, अमीनों एवं नायबों की देख-रेख और इस 
विषय में पूरी जानकारी प्राप्त करना कि कौन सच्चा है और कौन विश्वास के 
अयोग्य । 


खलीफ़ा छोग पहले क़ाज़ी को मज़ालिम' के निर्णय का भी अधिकार दिया 
करते थे। इस प्रकार फ़ौजदारी विभाग का भी उसे हाकिम बनाते थे, हालाँ कि 
वह एक ऐसा पद हूँ जो एक प्रकार से बादशाह के अधिकारों में सम्मिलित हैं और 


१. ऐसे अभियोग, जिनका शरा में उल्लेख नहीं। 


जवध्याय ३ रथ 


दूसरे प्रकार से क़ाज़ी के उत्तरदायित्व में भी। इसके लिए अपार शक्ति की आवश्यकता 
हैँ ताकि वह अत्याचारी को डाँट-डपट कर, तथा दंड देकर उसकी उहंडता को सवंदा 
के लिए समाप्त कर सके। सुल्तान के अतिरिक्त केवल क़ाज़ी तथा किसी अन्य में 
इतनी शक्ति कहाँ। क़ाज़ी का कत्तंव्य यहीं समाप्त हो जाता हैँ कि वह गवाही सुनें, 
दोनों पक्षों का इजहार ले, प्रत्येक वस्तु की छान-बीन में सूझ-बुझ से कार्य करे और 
यदि सत्य बात का पता न चल सके तो उसे किसी अन्य तिथि पर टाल दे। दोनों 
पक्षवालों को संधि पर राज़ी करे, गवाहों से हलफ़ ले, क़ाज़ी के अधिक से अधिक 
ये ही अधिकार हैं। 

भूतकाल के खलीफ़ा लोग क़ज़ा के उत्तरदायित्व को स्वयं संभालते थे। मुहतदी 
अब्बासी तक यही प्रथा चली आयी। कभी-कभी इस कार्य को वे क़ाज़ियों को भी 
सांप दिया करते थे। उदाहरणार्थ, हज़रत उमर' ने अब इदरीस खालानी"* को क़ाज़ी 
का पद प्रदान कर दिया था। मामून ने यहया बिन अकसम को क़ाज़ी नियुक्त किया 
था और मोतसिम ने इब्ने अबी दाऊद को । कभी-कभी सेनिक दस्ते भी जिहाद 
हेतु क़ाज़ी के नेतृत्व में भेजे जाते थे, मामून के राज्यकाल में यहया बिन अकसम ने 
सेनाएँ लेकर रूम" के भू-भाग में कई बार जाकर जिहाद किये । इसी प्रकार क़ाज़ी 
मुनज़र बिन सईद अब्दुरंहमान नासिर उमवी उन्दुलस से कई बार मुजाहिदों को 
लेकर जिहाद के लिए गया। क़ाज़ी को सेनापति के पद पर नियुक्त करना खलीफ़ाओं, 
अधिकार-सम्पन्न वज़ीरों अथवा प्रतापी सुल्तानों के सुपुर्द होता था। 

दर्ता 

अब्बासी एवं उन्दुलस में उमय्या सल्तनत में एवं उबंदीईन के राज्यकाल में 
मिस्र तथा मग़रिब में अपराधों की देख-भाल एवं छान-बीन तथा दंड देना साहेब॒श 
शरर्ता" के सुपुर्द होता था। इस प्रकार यह दूसरा घामिक पद था जो इन सल्तनतों में 


. अल-मुहतदी बिल्लाह १४वयाँ अब्बासी खलोफ़ा (८६९-८७० ई०)। 
. कुछ पोथियाँ के अनुसार हज़रत अली। 

सम्भवतः उसका पुरा नाम अइज़ल्लाह बिन अब्दुल्लाह था । 

अहमद बिन अबी दाऊद की मृत्यु २४० हि० (८५४ ई०) में हुई । 

. बेज्जन्टाइन । 

« पुलिस । 

. सुख्य पुलिस अधिकारी । 
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२२६ इब्न खलदून का सुक़हसा 


शरा का उत्तरदायित्व समझा जाता था। साहेब॒श शुर्ता के अधिकार क़ाज़ी से कुछ 
अधिक होते थे। जिन लोगों पर अपराध का सन्देह होता था, उन्हें वह न्यायालय 
में पेश करता था। अपराधों के पूर्व अपराध की रोक-थाम के लिए वह दंड भी देता 
था। शरई क़ानूनों के आधार पर वह लोगों को दंड दिला सकता था। जब दंड का 
आदेश हो जाता तो वह उनको पूरा कराता। क़सास' के खून के अपराधियों के हेतु 
प्रयत्न करता। निरंतर अपराध करने वालों को दंड देना भी उसी के ज़िम्मे होता था, 
किन्तु जब खिलाफ़त का महत्व भुला दिया गया तो क़ज़ा एवं साहेब॒श शुर्ता दोनों 
के पद भी समाप्त कर दिये गये। मज़ालिम की देख भाल का उत्तरदायित्व सुल्तानों 
ने स्वयं संभाला, चाहे खलीफ़ा की अनुमति से अथवा बिना उसकी अनुमति के। 
साहेब॒श्‌ शुर्ता के कत्तंव्य दो पदों म॑ं विभाजित हो गयें। एक पद के अधीन अपराधों 
की छान-बीन, दंड दिलवाना, अपराधियों के शरीर के अंग कटवाना एवं क़सास के 
मामले आये। इस पद पर एक पूर्णत:पृथक्‌ हाकिम बिठाया गया जो केवल राजनीति 
की दृष्टि से, न कि दरा की दृष्टि से आदेश जारी करता था। उसको कभी वाली 
कहते और कभी शुर्ता। दूसरे पद के अधीन उन अपराधों का दंड था, जिनका शरा 
में उल्लेख नहीं। कुछ ऐसे भी अपराध इसके अघीन थे जिनका दवरा में उल्लेख हें। 
इस पद की ज़िम्मेदारी भी क़ाजी की अन्य ज़िम्मेदारियों में सम्मिलित कर दी गयी 
थी। इस प्रकार हमारे समय तक पदों के विभाजन की यही प्रथा चली आ रही हैं। 

अब कज़ा का पद सल्तनत की “असबियत ” से पृथक हो गया हे कारण कि 
जब तक खिलाफ़त धामिक रही तो क़ज़ा की गणना भी धार्मिक कार्यों में होती रही 
तथा “असबियत ” वाले अरब ही क़जा के पद को सँंभालते अथवा उन लोगों को 
प्रदान करते थे जो ख़लीफ़ाओं के सहायक, दास अथवा, आश्ित होने के कारण उन्हीं 
की “ असबियत ” में सम्मिलित होते थे। खलीफ़ा को उनका विश्वास होता था कि वे 
अपने उत्तरदायित्व को भली-भाँति निभा सकेंगे, किन्तु जब आगे चलकर खिला- 
फ़त का गौरव समाप्त हुआ और राज्य एवं सलतनत की उसपर छाप पड़ी तो 
इस प्रकार के घामिक पद खिलाफ़त से पृथक्‌ हो गये, कारण कि ये उपाधियाँ बादशाह 
को शोभा न देती थीं और न उसके अनुक्ल थीं। फिर युग बीतने पर सल्तनत अरबों के 
हाथ से पूर्णतः निकल गयी और अरबों के अतिरिक्त अन्य लोग सिंहासन के अधिकारी 
बन गय । उदाहरणार्थ--तुर्क, बरबर इत्यादि। तब तो खिलाफ़त के ये पद खिलाफ़त 


१. खून का बदला खून । 


अध्याय ३ २२७ 


की “असबियत ” से पूर्ण रूप से पृथक्‌ हो गये। यह काये इस प्रकार सम्भव हुआ 
कि अरब शरीअत को अपना धर्म समझते थे और जानते थे कि मुहम्मद साहब उन्हीं 
में पंदा हुए थे और उनके लाये हुए शरीअत के आदेश दूसरी क़ौमों मे प्रचलित हैं, 
किन्तु जो लोग अरब न थे उनके विचार एसे न थे। वे तो इन पदों को केवल इस 
लिए महत्त्व देते थे कि वे मुसलमान थे। वे उन पदों को उन लोगों को प्रदान करते थे 
जिन्हें पिछले खलीफ़ाओं के युग में इसका अनुभव हो जाता था। 


इस प्रकार के क़ाज़ी समृद्धि में पले हुए तथा भोग-विलास के आदी हो चुकते थे, 
बदवियत एवं सरल जीवन को पूर्णतः भुला चुकते और शहरी जीवन के पूरे आदी 
हो चुकते थे । उनकी आदतें अमीराना, रंग-ढंग शाहाना एवं वासनाओं से बचने की 
योग्यता समाप्त हो चुकती थी । संक्षेप में खिलाफत का यूग समाप्त होने के उप- 
रानत जब सल्तनत का युग प्रारम्भ हुआ तो क़ज़ा इत्यादि के पद उपर्युक्त दुर्देशा को 
प्राप्त नगर वालों के हिस्से में आये, कारण कि वे अपने कुल के महत्त्व को भुला 
चुके थे और नगर के जीवन की आदतें भी उनमें बहुत बड़ी सीमा तक आ गयी थीं, 
अत: इन लोगों का सम्मान समाप्त हो गया। उन नगर वासियों के' समान जो 
भोग-विलास एवं समृद्धि के आनन्द में डबे रहते थे और सल्तनत की “असबियत” 
से दूरका भी सम्बन्ध न रखते थे, अपितु सल्तनत पर निर्भर होते थे, क़राज़ी तथा शरीअत 
के आलिम भी अपमानित हो गयें। सल्तनत में उनका सम्मान केवल इस कारण 
होता कि शरा सम्बन्धी आदेश उनके द्वारा प्राप्त होते थे और ये लोग दशरा के 
आदेशों के रक्षक समझ जाते थे, अन्यथा उनको कोई आदर-सम्मान न प्राप्त होता 
था । शरा सम्बन्धी पदों का कुछ आदर सम्मान शेष था, अतः सुल्तानों की सभाओं 
में इनका कुछ आदर-सम्मान हो जाता था, किन्तु शासन-प्रबंध एवं राज्य-व्यवस्था में 
इन्हें कोई अधिकार प्राप्त न था। प्रथानुसार वे भी दरबारों में उपस्थित हो जाते थे 
किन्तु वास्तव में उन्हें कोई महत्त्व हासिल न था। अधिकार सम्पन्न एवं प्रतिभाशाली 
तो वही होते हैं जिनके हाथ में शक्ति हो । जो लोग शक्ति एवं अधिकार से श॒न्य हों 
उनको शासन प्रबंध से क्या मतलब । केवल शरा सम्बन्धी आदेशों की उनसे पूछ-ताछ 
की जाती थी, फ़तवे माँगे जाते और बस! उनका उत्तरदायित्व समाप्त हो जाता था । 

कुछ लोगों का यह मत है कि वास्तविक बात कुछ और है। वह इस प्रकार कि 
क़ाज़ियों एवं घामिक आलिमों का सम्मान इस कारण नहीं घटा कि वे सल्तनत की 
“असबियत” से सम्बन्ध नहीं रखते थे,अपितु बादशाहों ने स्वयं इन बुजुर्गों को परामझं 
गोष्ठियों से पुथक्‌ कर दिया जो वास्तव में बड़ा ही अनुचित कार्य था, कारण कि परा- 
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मशे-गोष्ठियों में सम्मिलित होने का उनसे अधिक पात्र कौन हो सकता था जब कि उनके 
विषय में मुहम्मद साहब का महत्त्वपूर्ण आदेश वत्तंमान है 'आलिम लोग नबियों 
के उत्तराधिकारी नियुक्त किये गये हैं ।” तो यह समझ छीजिए कि लोगों का यह 
विचार निराधार है इस कारण कि बादशाहों एवं सुल्तानों का शासन प्रबंध सम्य 
सिद्धांतों पर आधारित होता है । यदि ऐसा न हो तो वे शासन हाथ से खो बेठें । इस 
प्रकार सम्यता के नियमों के आधार पर यह परमावश्यक है कि फ़ाक़ीहों एवं क़ाज़ियों 
को शासन-प्रबंध एवं राज्य-व्यवस्था से पृथक रखा जाय और उनमें हस्तक्षेप का अधि- 
कार उनको न दिया जाय । ज़ाहिर है कि परामर्श अथवा राज्य-व्यवस्था की अन्य 
समस्याओं में 'असबियत” वाले ही अपने महत्त्व को प्रदर्शित कर सकते हैं। वे पूर्ण रूप 
से अधिकार-सम्पन्न होते हैं और किसी कार्य को करने अथवा न करने का उन्हें पूर्ण 
अधिकार होता है, किन्तु जिसमें “असबियत” नहीं होती उसे न अपने ऊपर अधिकार 
होता हैं और न वह वासनाओं का दमन कर सकता है। जो अन्य लोगों पर भार हो 
और अन्य लोगों के भरोसे पर जीवित हो, वह परामशे-गोष्ठी में बंठकर क्या कर सकेगा 
और उसका क्या महत्त्व होगा । शरा सम्बन्धी आदेशों पर विचार विनिमय होने 
लगे और क़ाज़ी से फ़तवा माँगा जाय तो इस क्षेत्र में वह नि:सन्देह महत्त्वपूर्ण योगदान 
करेगा, किन्तु राजनीति एवं शासन-प्रबन्ध से उस बेचारे का क्या सम्बन्ध ? क्‍यों कि 
उसमें “असबियत”ही नहीं और न उसे “असबियत” की आवश्यकताओं एवं आदेशों से 
कोई मतलब होता है । बादशाह एवं अमीर उनकी अपने प्रति सदभावना एवं धर्म के 
प्रति निष्ठा के कारण उनका आदर सम्मान करते हैं। उनके हृदय में प्रत्येक उस 
व्यक्ति का आदर सम्मान होता है जो किसी प्रकार धर्म से अपना सम्बन्ध रखता है। 

रहा म्‌ हम्मद साहब का कथन कि “आलिम लोग नबियों के उत्तराधिकारी नियुक्त 
हुए हैं तो यह वास्तव में आजकल के उन अधिकांश फ़क़ीहों के अनुकूल नहीं जो शरीअत 
के आदेशों को कंठस्थ कर लेते हैँ । उदाहरणार्थ, एबादत किस प्रकार होनी चाहिए, 
अभियोगों का निर्णय किस प्रकार होना चाहिये इत्यादि बातें जिनका उनसे सम्बन्ध 
होता है, वे भली-भाँति बता सकते हैं । आजकल के फ़क़ीहों एवं क्राज़ियों की योग्यता 
की अंतिम सीमा यही है। उनमें से बहुत कम ऐसे हैँ जो अपने बताये हुए घामिक- 
सिद्धांतों का उदाहरण अपनी क्ृतियों से दे सकते हैं। भूतकाल के पवित्र छोग घर्म- 
निष्ठ थे और पवित्र जीवन व्यतीत करते थे। शरा सम्बन्धी समस्त बातों पर शोध 
की दृष्टि डाक सकते थे। उनमें स्वयं शरा में वर्णित गुण पाये जाते थे । जिन फ़क़ीहों 
मे यह ग्रोग्यता हो कि वे वचन एवं कम दोनों से शरा की व्यवस्था कर सक, वे नि:सन्देह 
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नबी के उत्तराधिकारी हैं । उदाहरणार्थं, अलकुशरी के रिसाले के लेखक को प्रस्तुत 
किया जा सकता है। संक्षेप में जिनमें वचन एवं कम दोनों ही के उत्तम गुण पाये जाते 
हों, वे वास्तव में आलिम भी है और नबी के उचित उत्तराधिकारी भी । उदाहरणार्थे, 
ताबेइन, फ़क़ीह लोग, भूतकाल के पवित्र लोग या चारों मुजतहिद इमाम अथवा जो 
भी उन बुजुर्गों के पदचिद्धों पर चले वह नबी का वास्तविक उत्तराधिकारी है। 
मेरा तो यह दृष्टिकोण है कि जो लोग केवल उपासक हैं वे उस फ़क़ीह से जो उपासक 
नहीं नबी का उत्तराधिकारी बनने के अधिक योग्य है, कारण कि उपासक कम से कम 
एक गण में तो उनका उत्तराधिकारी है ही, किन्तु फ़कीह किसी चीज में भी नबी का 
वारिस' नहीं । वह तो केवल ज़बान का घनी है। कम से उसका कोई सम्बंध नहीं । 
आजकल के अधिकांश फ़क़ीहों के विषय में यह बात सच है । 


अदालत 


यह भी एक धामिक पद है जो क़ज्ा के अधीन स्थापित होता है और क़ाज़ी के 
अघीन ही रहता है। उस पद का अधिकारी क़ाज़ी के समक्ष लोगों के अधिकारों के 
विषय में प्रमाण प्रस्तुत करता है। जब अदालत एवं क़ज्ञा-विभाग में गवाही का 
मामला पेश होता है और मत-भेद हो जाता है तो उसका प्रमाण अटल समझा 
जाता है। जिसके हक़ की वह पुष्टि करे यह ठीक है और जिसकी न करे उसे 
कोई अधिकार प्राप्त नहीं होता । वह एक पंजिका भी रखता है जिसमें लोगों की 
धन-सम्पत्ति, उनकी इमलाक, उनके ऋण तथा उनके सभी मामलों का सविस्तार 
विवरण लिखा होता है, किन्तु यह पद उसी के सुपुर्द होता है जो स्वयं शरा के अनूसार 
सच्चा मान लिया गया हो और जिस पर कभी किसी प्रकार का दोष अथवा आरोप 
न लगा हो । लेन-देन के सभी मामले, दस्तावेज की भाषा एवं तत्सम्बन्धी अन्य 
बातों की देख-भाल, शरा सम्बन्धी आदेशों की पृष्ठ-भूमि में उनकी जाँच, दस्तावेज़ों 
का जारी करना, उसी के हाथ में होता है। क्‍योंकि ये सब उत्तरदायित्व फ़िक्ह 
की पृष्ठ-भूमि में सम्पन्न होते हैं, अतः उसका फ़िक़ह के ज्ञान से परिचित होना भी 
आवश्यक होता है । इन्हीं प्रतिबन्धों अथवा शर्तों की दृष्टि में, अथवा इस पद के 
उत्तरदायित्व को कुशलतापूर्वक सम्पन्न करने के लिए यह काय॑ कुछ विशेष लोगों तक 
सीमित रह गया है और यह समझा जाने छगा है कि वे लोग सच्चाई के ठेकेदार 
हैं तथा वे ही इस कार्य के विशेष रूप से उपयुक्त हैँ । हालाँ कि तथ्य ऐसा नहीं है । 
सच्चाई की शर्ते तो उनके साथ केवल यह पद संभालने के लिए लगा दी गयी । 


२३० इब्ने खलदून का मुक़दमा 


काज़ी का कत्तंव्य है कि वह उनकी छान-बीन करता रहे और उनके स्वभाव एवं 
उनकी आदतों का निरीक्षण करता रहे ताकि सच्चाई की शर्त किसी समय भी 
ओझल न हो और उसकी उपेक्षा न की जाने लगे, कारण कि लोगों के हक़ों की रक्षा 
करना क़ाज़ी के ही जिम्मे है और उसी के कंधों पर उसका भार है। वही वास्तव में 
इन सब खोजों एवं छान-बीन का उत्तरदायी है। 

इस पद के बन जाने से क़ाज़ियों को अभियोगों का निर्णय करने म॑ बड़ी सुगमता 
होती है कारण कि नगर दूर-दूर तक फंले होते हैं और जब वहाँ से क़ाज़ी के समक्ष 
अभियोग आते हैं और साक्षियों की सत्यता के विषय में क्राज़ी को कुछ पता नहीं चल 
पाता तो क़ाजी उन्हीं अधिकारियों पर भरोसा करने पर विवश होता है और उन्हीं के 
द्वारा छान-बीन करके निर्णय करता है । नगरों में इन अधिकारियों के बंठने के स्थान 
निर्चित होते हैं जहाँ वे विधिपुर्वंक बंठते हैं और मामलेवाले अपने लेन-देन उनसे 
निर्गत कराते हैं । वे उसे अपनी पंजिका में लिख लेते हैं। 

अदालत शब्द का प्रयोग एक तो उसी पद के लिए होता है जिसका सविस्तर 
उल्लेख ऊपर किया गया है । दूसरी अदालत वह है जो शरा के अनुसार झूठ के मुका- 
बल में बोली जाती है । कभी इन दोनों का प्रयोग एक ही अर्थ में होता है और कभी 
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हिस्बा 


एहतेसाब-विभाग दीनी तथा धारमिक पद समझा जाता था। एक प्रकार से वह 
धामिक प्रचार का एक विभाग था। इस पद के लिए उचित व्यक्ति की नियुक्ति 
करने का उत्तरदायित्व मुसलमानों के खलीफा पर होता था। वह जिसको चाहता 
था, इस कार्य के लिए नियुक्त करता था । फिर वह अपने सहायक नियुक्त कर लेता 
था और छोगों की कुकृतियों एवं दुराचार की खोज में लगा रहता और पता लगाता 
रहता था। पता लगाने पर उचित दंड प्रदान करता था और प्रत्येक बात में लोगों 
पर प्रतिबन्ध लगाता था कि वे कोई ऐसे कार्य न करें जिनसे सर्व साधारण के हित में 
कोई बाघा पड़े । उदाहरणार्थे, मार्गों पर भीड़ न लगायें, पशुओं एवं नौकाओं पर अनु- 
चित भार न छादें, जिन घरों के गिरने का भय हो उनको घरों के स्वामी स्वयं गिरवा 
दें ताकि वे अचानक गिर जाने से यात्रियों को हानि न पहुँचा सके । पाठशालाओं के 
गुरु, बालकों एवं विद्याथियों की आवश्यकता से अधिक मार-पीट न करने पायें । 
संक्षेप म इसी प्रकार के दायित्व मुहतसिब के कत्तंब्यों में सम्मिलित थे। मुहतसिब इस 
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बात की प्रतीक्षा न करता था कि ये सब झगड़े अभियोग के रूप में ही उसके समक्ष 
प्रस्तुत किये जाय और तब वह उनपर विचार करे। वह स्वयं उन कार्यो की देख-भाल 
और सब हालात पर कड़ी दृष्टि रखता था और जो कुछ उसे ज्ञात होता उसके 
अनुसार वह उचित कार्यवाही करता था। सभी अभियोगों का निर्णय उसके ज़िम्मे 
न था, अपितु केवल उन्हीं का जो आर्थिक लेन-देन एवं कारोबार में अनुचित व्यव- 
हार से सम्बन्धित होते थे । उदाहरणार्थ, तोल एवं वजन में जो बेईमानी तथा धूतेता 
होती उसकी रोक-थाम उसी के ज़िम्मे थी। ऋण न अदा करने वालों से ऋण अदा 
करवाना भी मुहतसिब के ही ज़िम्मे होता था । संक्षेप में ऐसे समस्त मामले जिनमें 
न गवाही की आवश्यकता होती है और न कोई विद्येष निर्णय' करने की, वे सब उसी 
के सिपुर्द होते थे । इस प्रकार मुहतसिब के हाथ में ऐसे मामले दिये जाते हैं, जो प्रायः 
पेश आते रहते थे और जिनका निर्णय आसान होता था । क़ाज़ी को उन अभियोगों 
से पृथक्‌ रखा जाता था। इस प्रकार मुहतसिब, क़ाज़ी का सहायक होता था और अन्य 
कार्यों में उसका हाथ बंठाता था । 

इसी कारण बहुत-सी इस्लामी सल्तनतों में, उदाहरणार्थ--उबेदीईन के राज्य में, 
मिस्र तथा मग्गरिब में और उन्दुलुस में उमय्या शासकों के राज्यकाल में मुहतसिब की 
नियुक्ति क़ाज़ी की इच्छानुसार होती थी । फिर जब सल्तनत ने खिलाफत का स्थान 
ले लिया और राजनीति सम्बन्धी सभी समस्याएं सीधे सुल्तान की देख-रेख में सुलझायी 
जानें लमीं तो एहतिसाब भी उसी के अधीन हो गया । वह जिसे चाहता, मुहतसिब 
नियत करता था । 


सिक्‍के तथा टकसाल 


टकसाल का अधीक्षक प्रचलित सिक्‍कों की देख-भाल रखता था और उसे 
प्रत्येक खोट एवं हानि से बचाता था। प्रचलित सिक्‍के के सम्बन्ध में प्रत्येक प्रकार 
की शिकायत को दूर करना उसी के ज़िम्मे था, फिर वह इस बात की भी देख- 
रेख रखता था कि सिक्के पर बादशाह का चिह्न अथवा नाम इत्यादि शाही ठप्पे से 
खोदा जा रहा है या नहीं । इसके लिए एक लोहे का ठप्पा होता था जिसपर विशेष 
चिन्ह खुदे होते थे। दिरहम अथवा दीनार की तोल को ठीक करके ठप्पा उसपर 
रखा जाता था और हथौड़े से उसपर चोट मारी जाती थी और उप्पे के पूरे चिन्ह 
दिरहम अथवा दीनार पर उभर आते थे। ये चिह्न इस बात के द्योतक होते थे कि 
सिक्‍का खरा है और लेन-देन में प्रयोग के योग्य है। सिक्‍के के खरे होने का माप- 
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दंड पृथक्‌ स्थापित होता था जिसके अनुसार खरे-खोटे सिक्‍कों का निशेय किया 
जाता था। जब किसी देश अथवा राज्य में सिक्‍के के खरे होने का कोई नियत 
माप दंड निर्धारित हो जाता तो वह माप दंड एक कसौटी हो जाता था । जो सिक्‍का 
उसके अनुसार होता वह खरा और जो कम अथवा बदला होता वह खोटा समझा 
जाता था और चलने योग्य न रहता था । 

इन सब बातों की देख भाल टकसाल के अधीक्षक के सिपुर्द होती थी। क्यों 
कि यह उत्तरदायित्व आम मुसलमानों के अधिकारों से सम्बन्धित था। अत: यह एक 
प्रकार से घामिक उत्तरदायित्व बन गया था। इसकी गणना खिलाफ़त के उत्तर- 
दायित्व में हो गयी थी। इसी आधार पर एक समय क़ाजी इसकी भी देख भाल 
करता था, किन्तु आजकल हमारे युग में जिस प्रकार एहतेसाब-विभाग सुल्तान के हाथ 
में आया उसी प्रकार टकसाल भी सुल्तान की देख-रेख में आ गया । यह खिलाफ़त 
के उत्तरदायित्व की अन्तिम कड़ी थी, जिसका उल्लेख हुआ । 

खिलाफ़त के कुछ उत्तरदायित्व एवं कत्तंव्यों का इस कारण उल्लेख नहीं किया 
गया कि वे अब समाप्त हो चुके हैं । कुछ ऐसे काये हैं जो सुल्तान के उत्तरदायित्व 
में सम्मिलित हैं। उदाहरणार्थ, विजारत तथा इमारत, युद्ध एवं ख़राज से सम्बन्धित 
पद तो इनका उल्लेख जिहाद के विवरण के बाद आयेगा । जिहाद से सम्बन्धित पद 
भी लग भग समाप्त हो गये हैं और खिलाफ़त के साथ इनका भी अन्त हो च॒का 
है, किन्तु किन्‍्हीं-किन्हीं सल्तनतों में अब भी इनकी कुछ प्रथाएँ शेष हैं, किन्तु इनके 
समस्त अधिकार सुल्तानों के हाथ में हैँ । इसी प्रकार वंशों की जाँच का विभाग 
भी खिलाफ़त के साथ समाप्त हो गया । इस विभाग से खिलाफ़त एवं बंतुल 
माल में हक़ों को प्रमाणित करने के लिए काम लिया जाता था। संक्षेप में आज- 
कल की समस्त सल्तनतों में वत्तमान राजनीतिक तौर-तरीकों ने खिलाफ़त के उत्तर- 
दायित्व का प्रा-पूरा स्थान ले लिया है। 


(३२) अमीरुल मोमिनीन की उपाधि खिलाफ़त के युग की एक प्राचीन 
यादगार हूं और इस उपाधि का खिलाफ़त के युग में ही 
सर्वेप्रथम प्रयोग हुआ 
हजरत अबू बक्र से बेअत होने के उपरान्त समस्त मुसलमान आपको अल्लाह के 


रसूल के खलीफ़ा के नाम से पुकारते थे। जब तक आप जीवित रहे यह नाम इसी 
प्रकार चछता रहा। आप के परचात्‌ जब हज़रत उमर खलीफ़ा हुए तो प्रारम्भ 
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में आपको मुसलमान रसूलल्लाह के खलीफ़ा का खलीफ़ा कहने लगे, किन्तु यह उपाधि 
कुछ लम्बी होने के कारण जबान पर बोझ मालूम होने लगी क्योंकि इसका अधिक 
प्रयोग होता रहता था, अतः: इसका उच्चारण कठिन हो.गया । यह भी सोचा गया 
कि खिलाफ़तों के परिवर्तेन से यदि इसी प्रकार नाम जोड़े जाने लगे तो इस उपाधि 
का कोई अर्थ न रहेगा और इससे कुछ भी पता न चल सकेगा । अतः मुसलमान लोग 
इस उपाधि के स्थान पर अन्य उचित उपाधियों का हज़रत उमर के लिए प्रयोग करने 
लगे। जाहिलियत के युग में अरब लोग मुहम्मद साहब को अमीर मक्‍का' अथवा 
अमीर हिज़्ाज' कहा करते थे। सम्मानित सहाबा साद बिन अबी बक्क़ास को अमी- 
रुल मोमिनीन” कहते थे, कारण कि क़ादिसया के युद्ध में आप मोमिनों के सेना- 
पति नियुक्त हुए थे और यही सहाबा उस समय मुसलमानों में अधिकारवाले समझे 
जाते थे । 

फिर कभी-कभी कुछ सहाबा ने हज़रत उमर को अमीरुल मोमिनीन की उपाधि 
से सम्बोधित किया तो समस्त श्रोताओं ने इस उपाधि को पसन्द किया । कुछ लोगों 
का मत है कि अब्दुल्लाह बिन जहश' ने इस उपाधि का आविष्कार किया, कुछ का 
मत है कि उमर बिन आस तथा म॒ग्रीरा बिन शोबा ने इस उपाधि का प्रयोग प्रारम्भ 
किया । यह भी कहा जाता है कि एक दूत किसी इस्लामी दस्ते की विजय के सुखद 
समाचार लाया और मदीना पहुँचा तो हज़रत उमर को पूछने लगा और कहने 
लगा कि अमीरुछ मोमिनीन कहाँ हैं ? धर्मनिष्ठ मुसलमानों ने इस उपाधि को सुना 
तो बहुत पसन्द किया और इस आविष्कार की प्रशंसा करते हुए कहा कि वास्तव 
में उसने बड़ी उत्तम उपाधि दी है, हज़रत उमर, मोमिनीन के अमीर ही तो हैं ।” 
तब से सब लोग उन्हें इसी उपाधि द्वारा सम्बोधित करने लगे और इसकी ऐसी प्रसिद्धि 
हुईं कि यह उपाधि एक ख़िलाफ़त के उपरान्त दूसरी ख़िलाफ़त में विरासत की भाँति 
चलती रही । बनी उमय्या के युग में भी यही उपाधि प्रचलित रही और खलीफ़ाओं 
को इस उपाधि के अतिरिक्त किसी अन्य उपाधि से सम्बोधित न किया जाता था। 

शीआ लोग हज़रत अली को इमाम के नाम से पुकारते थे। इस इमामत को उन्होंने 
खिलाफ़त के समानान्तर कर दिया और इससे अपने उस घामिक विश्वास की ओर 


१. धर्मनिष्ठ मुसलमानों का हाकिस । 
२. इब्म अहुदय को उहुद के युद्ध में ६२५ ई० में मृत्य हो गयो थी । अतः उनके 
विथय में यह कहना कि इस उपाधि का आविष्कार उन्होंने किया, ठोक नहीं । 
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संकेत किया कि हज़रत अबू बक्र के मुकाबले में हज़रत अली ही नमाज़ के इमाम 
बनने के अधिक पात्र थे। हज़रत अली को विशेष रूप से इस उपाधि से सम्बोधित 
करना इन शीओं का आविष्कार है। फिर उनके बाद के उत्तराधिकारियों को वे 
लोग इमाम के नाम से ही सम्बोधित करते रहे, किन्तु जब इन्होंने शासन की बागडोर 
संभाली तो इमाम की उपाधि के स्थान पर 'अमीरुल मोमिनीन' की उपाधि का प्रयोग 
प्रारम्भ कर दिया । इस प्रकार शीआ बनी अब्बास का यही आचरण रहा कि इबराहीम 
तक वे अपने इमामों को इमाम के नाम से सम्बोधित करते थे, किन्तु जब उनका श्रचार 
खुल्लम-खुल्ला प्रारम्भ हुआ और बनी उमय्या से युद्ध हेतु पताकाएँ एवं झंडे सुव्यव- 
स्थित किये जाने लगे और इबराहीम मारे गये तो उनके भाई सफ़्फ़ाह को श्ञीओं ने 
“अमीरुल मोमिनीन” की उपाधि दे दी । इफ़रीकिया के राफ़ज़ियों ने भी ऐसा ही 
किया कि वे इस्माईल कौ संतान में सबको इमाम ही कहते रहे । यहाँ तक कि उबे- 
दुल्लाह अल मह॒दी और उसके उपरान्त उसके पुत्र अबुल क़ासिम को भी वे इमाम 
ही कहते रहे, किन्तु जब उनकी सल्तनत की जड़ें दृढ़ हो गयीं तो उन्होंने अपने इमामों 
को “अमीरुल मोमिनीन” कहना प्रारम्भ कर दिया । मशरिब में इदरीसियों ने भी 
इसी प्रथा का अनुसरण किया । वे इदरीस को इमाम कहते रहे और इसी प्रकार 
उनके पुत्र छोटे इदरीस को भी । 

इसके बाद अमीरुल मोमिनीन की उपाधि खलीफ़ाओं में प्रचलित हुईं और यह 
उपाधि विश्येष रूप से उन शासकों के लिए प्रचलित होने लगी जो हिजाज़, शाम तथा 
इराक़ पर शासन कर रहे थे। ये स्थान अरबों के घर अथवा अरबों के क्षेत्र कहलाते हैं 
और वास्तव में इस्लामी राज्य के केन्द्र हैं; और वहीं से इस्लामी विजयों का क्रम 
प्रारम्भ हुआ। जब सल्तनत की उन्नति हुई तो खलीफ़ाओंने पारस्परिक भेद-भाव के 
लिए अन्य उपाधियों का भी प्रयोग प्रारम्भ कर दिया, कारण कि अमीरुल मोमिनीन 
की उपाधि का प्रयोग तो सभी के लिए होता था, अतः इससे किसी प्रकार का कोई 
भेद-भाव न हो सकता था। उदाहरणार्थ, बनी अब्बास ने सफ़्फ़ाह, मनसूर, मह॒दी, 
हादी तथा रशीद सरीखी उपाधियाँ गढ़ीं जिनका एक उद्देश्य यह भी था कि ये उपा- 


१. इबराहीस, बिन मुहम्मद, बिन अलो, ब्रिन अब्दुल्लाह, बिन अब्बास, प्रथम 
दो अब्बासी खलीफ़ाओं के बड़े भाई थे। अन्तिम उमय्या खलीफ़ा मरवान द्वितीय 
अथवा हिसार ने अक्तुबर ७४९ ई० में उनकी हत्या करा दी । 

२. ज्ञीओं से तात्पय है । 


अध्याय रे २३५ 


धियाँ उनके नामों के लिए आवरण बन जायें और सर्वे-साधारण एवं विशेष व्यक्ति 
उनके नामों का उच्चारण करके उनका अपमान न करे। इस' प्रकार इन्हीं विभिन्न 
उपाधियों की प्रथा इस वंश में चलती रही । यहाँ तक कि मिस्र एवं इफ़रीक़िया में 
उबेदीईन ने भी इसी प्रथा का पालन किया, हालाँ कि इसके पहले पूर्व में बनू उमय्या 
ने ऐसी उपाधियों को ग्रहण नहीं किया, कारण कि उनमें उस समय “बदवियत” एवं 
सरलता पूर्ण रूप से वत्तेमान थी। अरबी बू-बास एवं स्वभाव उनमें बदवियों की 
तरह ही वत्तंमान थे । संक्षेप में उन्होंने उस समय तक बदवियत को नहीं त्यागा था, 
न नगर जीवन के किसी प्रकार आदी हुए थे । 

उन्दुल॒स में बनी उमय्या ने अपने पूर्वी पूर्वजों के अनुसार उपाधियाँ ग्रहण नहीं 
कीं । वे इस बात को स्वीकार करते थे कि उनके पूवेजों के समान उन्हें वह सम्मान 
प्राप्त नहीं है, कारण कि वे मूल अरब केन्द्र, मिल्लत एवं उसकी राजधानी हिजाज़ 
देश से जो अरब “असबियत” का स्रोत था, दूर पड़े थे, किन्तु यह दूरी उनके लिए 
शुभ ही रही, कारण कि वे उन खतरों एवं घ्वंस के शिकार न बने जिसने बनी अब्बास 
को हड़प लिया | जब' चौथी शताब्दी' हि० के प्रारम्भ में अब्दुरंहमान तृतीय अर्थात्‌ 
अन्नासिर बिन मुहम्मद बिन अल अमीर अब्दुल्लाह बिन मुहम्मद बिन अब्दुरेहमान 
द्वितीय का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ और अब्बासी खलीफ़ाओं की बड़ी दुर्देशा हुई तथा 
यह बात प्रसिद्ध हो गयी कि अजमवालों को उन लोगों पर प्रभुत्व प्राप्त हो गया है 
और खलीफ़ाओं में अदल-बदल भी हुई और हत्याकांड एवं लूट-मार भी प्रारम्भ हो 
गयी तो अब्दुरंहमान तृतीय ने भी पूर्व के खडीफ़ाओं की भाँति अमीरुल मोमिनीन 
नासिर ले दीनिल्लाह' की उपाधि धारण कर ली। अब्दुरहमान के बाद फिर यह 
प्रथा चल पड़ी कि खलीफ़ा लोग अमीरुल मोमिनीन के साथ अन्य विशेष उपाधियों 
का प्रयोग करने लगे। इस प्रकार यह प्रथा उन्हीं से चली । उनके पूवेजों ने उसका 
प्र गेग कभी नहीं किया । 

संक्षेप में अब्दुरहमान के उपरान्त उपाधियों का यह क्रम चल निकला। यहाँ तक 
कि अरबी 'असबियत” समाप्त हो गयी और खिलाफ़त का नाम मिट गया । इधर 
अजम के दास बनी अब्बास पर, उबंदीईन के आश्रित क़ाहिरा में उबंदीईन पर, सिन- 
हाजा इफ़रीकिया पर जनाता मग्रिब पर और विभिन्न समूह उन्दुलुस में बनी उमय्या 
प्र छा गये और राज्यों को परस्पर बाँट लिया | इस्लामी खिलाफ़त के छिन्न- 


१. १० वीं शताब्दी ईसवी । 


२३६ इब्ने खलदून का म॒क़्ट्टमा 


भिन्न हो जाने के कारण पर्चिम एवं पूर्व में बादशाहों ने उपाधियों के सम्बन्ध में 
प्रचलित प्रथा को बदल दिया। सुल्तान के नाम से तो सभी प्रसिद्ध थे, किन्तु पूर्व में 
अजमी बादशाहों को कुछ विशेष उपाधियाँ अब्बासी खलीफ़ाओं की ओर से प्रदान 
की जाने लगीं जिनसे पता चलता है कि अजम के बादशाह खलीफ़ाओं के वशंवद 
एवं आज्ञाकारी थे। उनकी सल्तनत खलीफ़ाओं की दृष्टि में प्रशंसनीय थी । उदाहर- 
णाथे, शरफूद्दौला, अजदुद्दौला, रुकनुद्दौला, मुईज़्जुद्वौला, नसीरुद्दौछा, निज्ञामुल मुल्क, 
बहाउद्दोला, जखीरतुलू मुल्क इत्यादि । यही हाल उरबंदीईन का था कि वे भी सिन- 
हाजा के अमीरों को विशेष उपाधियाँ प्रदान करते थे। फिर जब सिनहाजा ने 
ख़िलाफ़त पर पूर्ण अधिकार जमा लिया तो वे उन्हीं उपाधियों से सन्तुष्ट हो गये 
और खिलाफ़त की उपाधियों से कोई सम्बन्ध न रखा । इस प्रकार उन्होंने खिलाफ़त. 
के प्रति सम्मान का व्यवहार प्रदर्शित किया और यह बता दिया कि खिलाफ़त की 
उपाधियाँ खिलाफ़त के साथ ही सीमित रहेंगी । इसमें किसी अन्य को साझीदार बनने 
का कोई अधिकार नहीं । हम यह पहले बता चुके हैं कि अपहरणकर्त्ताओं एवं राज्यों 
पर जबरदस्ती अधिकार जमा लेनेवालों की यही प्रथा होती है। 

पूर्व में अजमवालों ने जब स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिया और उनकी सल्तनत 
के क़दम जम गये और दूसरी खिलाफ़त की “असबियत” का अन्त हो गया तो उन्होंने 
विशेष उपाधियाँ घारण कर लीं। उदाहरणाथ्थ, नासिर एवं मंसूर इत्यादि । पिछली 
उपाधियों में साघारण-सा परिवतंन करके वे यह प्रकट करने लगे कि मानों उनकी 
गदेनें खलीफ़ाओं की वशंवदता से पूरी तरह मुक्त हो चुकी है। उदाहरणार्थ, दौलत के 
स्थान पर दीन शब्द का प्रयोग करके, वे इस प्रकार प्रसिद्ध हुए, सलाहुद्दीन, असदुद्दीन, 
नृरुद्दीन इत्यादि । इधर उन्दुलुस में मुलकुत्ततवाएफ़ ने खिलाफ़त की उपाधियों को 
आपस में बाँट लिया, कारण कि उनका प्रभुत्व बहुत अधिक था और वे खिलाफ़त 
के श से सम्बन्धित थे । उन्होंने नासिर, मंसूर, मोतमिद, म्‌ज़फ़्फ़र इत्यादि उपा- 
धियाँ धारण कीं। इब्ने शरफ़ ने उनकी निन्‍्दा करते हुए लिखा है-- 


पच 


उन्दुलूस के भू-भाग में मोतसिम एवं मोतज़िद के नाम से मुझे लज्जित 
होने के लिए विवश होना पड़ता है। 

अयोग्य लोगों ने शाही उपाधियाँ घारण कर ली हैँ । उनका उदाहरण 
इस प्रकार है जैसे बिल्ली फूल कर सिंह का रूप घारण करना चाहती हो । 


अध्याय रे २३७ 


सिनहाजा के अमीर उन्हीं उपाधियों पर संतुष्ट रहे जो उन्हें उबंदीईन खलीफ़ाओं 
की ओर से मिला करती थीं । उदाहरणार्थ, नसीरुद्दीला, सफ़्दौला मुईज्जुद्दौला इत्यादि । 
ये उपाधियाँ उन्हें उस समय दी गयी थीं जब' उन्होंने अब्बासियों के प्रचार के 
मुकाबले में उबंदीईन का प्रचार प्रारम्भ किया । फिर वे ख़िलाफ़त से बड़ी दूर हो 
गये और उस यूग को भूल गये तो इन उपाधियों के शब्द भी उनके मस्तिष्क से निकल 
गये और सुल्तान शब्द ही उनके नाम को शोभा देने लगा । यही हाल मग्ररिब में 
मगरावह सुल्तानों का हुआ कि उन्होंने समस्त उपाधियाँ छोड़ कर सुल्तान की ही 
उपाधि को पसन्द किया, क/रण कि उनकी “बदवियत” एवं सरलता यही चाहती थी । 

जब मग़रिब में खिलाफ़त के चिह्न मिट गये तो रूमतूना हाकिम यूसुफ़ बिन 
ताशफ़ीन मग़रिब के ब्रबर क़वीले में प्रकट हुआ और उसने समुद्र के दोनों ओर 
अधिकार जमा लिया । वह सदाचारी भी था और रूढ़िवादी भी । धर्म की आवश्य- 
कताओं को पूरा करते हुए वह ख़लीफ़ाओं की आज्ञाकारिता स्वीकार करना चाहता 
था। इस उद्देश्य की दृष्टि से उसने अब्दुल्लाह बिन अरबी और उसके पुत्र क़ाज़ी 
अबू बक्र को जो अशबीलिया के मशायख़ में से थे, एक शिष्ट-मंडल के साथ मुसतजहिर 
बिल्लाह अब्बासी के पास बैअत की प्रथा की पूर्ति के लिए भेजा' और यह प्रार्थना 
करायी कि बग्दाद का खलीफ़ा उसको मग्गरिब का वाली नियुक्त कर दे। उक्त शिष्ट- 
मंडल यह सुखद समाचार ले कर लौटा कि यूसुफ़ खिलाफ़त की ओर से मग़गरिब का 
नायब नियक्‍त हो गया है और उसको अधिकार मिला है कि वह खिलाफ़त के विशेष 
चिह्न इत्यादि का प्रयोग करे । खलीफ़ा की ओर से जो फ़रमान भेजा गया उसमें उसे 
अमीरुल मोमिनीन की उपाधि प्रदान की गयी । अतः उसने अपनी यही उपाधि रख 
ली । यह भी कहा जाता है कि यूसुफ़ बिन ताशफ़ीन को इस घटना के पूर्व भी 'मरा- 
बेतीन' अमीरुल मोमिनीन' ही कहा करते थे, किन्तु इसके बावजूद अब्बासी खलीफ़ाओं 


१. अबू बक्र तथा उसके पिता अब्दुल्लाह बिन मुहम्मद ४८५ हिं० (१०९२ ई० ) 
में हज के लिए रवाना हुए और दो बार बग्रदाद गय। एक बार हज के पूर्व 
और एक बार हज के बाद । उन्होंने ४८९ हिं० (१०९६ ई० ) में हज किया। 
सम्भवत: इब्ने ताशफ़ोन ने १०९७-९८ ई० में खलीफ़ा अल मुसतजहिर 
१०९४-१११८ ई०) के पास राजदूत भेज होंगे। यात्रा से लौटने के उप- 
रान्त ४९३ हिं० (१०९९ ई०) में अब्दुल्लाह की मृत्यु हो गयी । 

२. अलमोराविद्स । 


२३८ इब्ने खलदून का मुक़दमा 


का वह पूरा आदर सम्मान अपने हृदय में रखते थे, कारण कि यूसुफ स्वयं और उसकी 
कौमवाले अर्थात मराबेतीन भी अत्यन्त घर्मनिष्ठ थे, तथा सुन्नत का पालन करते थे । 

इसके उपरान्त महदी' ने सत्य के प्रचार की पताका बुलन्द की और अशअरिया 
का समर्थक हो गया । उसने मग्ररिबवालों को इस बात के लिए प्रेरित किया कि वे 
इस्लाम के प्रारम्भिक यूग के मुसलमानों के पद-चिह्दतों पर चल और शरीअत की 
जाहिरी बाते, उदाहरणार्थ तजमीम की (लाक्षणिक ) व्याख्या इत्यादि की समस्याओं 
को त्याग दें जसा कि अशाएरा का प्रसिद्ध मत है। उसके अनुयायी मुवहहेदीन' के नाम 
से प्रसिद्ध हैं । फिर महदी को यह भी ज्ञात था कि हज़रत अली के समर्थक दोषाक्षम ' 
इमाम के सिद्धान्त को मानते हैं और उनका मत है कि प्रत्येक यूग में उसका मौजूद 
होना आवश्यक है ताकि संसार की व्यवस्था भंग न हो। महदी भी इसी सिद्धान्त को 
मानने लगा और इमाम के नाम से प्रसिद्ध हुआ, कारण कि अभी उल्लेख हो चुका है 
कि शीआ अपने खलीफ़ाओं को इमाम की उपाधि द्वारा ही सम्बोधित करते हैं, फिर 
इमाम के साथ मासूम के नाम की भी वृद्धि हो गयी। इस प्रकार इस धामिक विश्वास का 
प्रचार किया गया कि इमाम को मासूम होना चाहिए। उसने अमीझल मोमिनीन 
की उपाधि की उपेक्षा की, कारण कि सर्वप्रथम शीओं का प्राचीन धारमिक विश्वास 
यही है कि वे अपने खलीफ़ाओं को इमाम के नाम से सम्बोधित करते हैं, दूसरे इसमें 
यह भी रहस्य था कि कहीं वे पूर्व के खलीफ़ाओं की संतान के समान न बनने लगें। 
जब अब्दुल मोमिन" उसका उत्तराधिकारी हुआ तो उसने अमीरुल मोमिनीन की उपाधि 
धारण कर ली और उसकी संतान भी इसी उपाधि से प्रसिद्ध हुई । इसी प्रकार उनके 
बाद आले अबी हफ़स ने इसी उपाधि को पसन्द किया । इस भावना के वशीभूत 
होकर कि वे इस उपाधि के अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक पात्र हैं क्यों कि उनका शेखुश 
शयूख मह॒दी जो सल्तनत का अधिकारी था और उसके हाकिम जो स्वतंत्र शासक 
थे, उनमें यही प्रचार किया करते थे। क़्रेश की “असबियत” तो समाप्त हो चुकी 
थी, अतः उनमें उनके पूर्वजों की उत्पन्न की हुई ये ही भावनाएँ मौजूद थीं । 


१. प्रथम फ़ातेमी खशीफ़ा (९०९ से ९३४ ई०) अल-मह॒दी उबंदुल्लाह । 

२. कट्टर एकेव्वरवादी । 

३. भासुम, जो कोई अपराध कर ही न सके । 

४. अब्दुल मोमिन बिन अलो, मुवह॒हिंद वंद के राज्य का संस्थापक (जन्म १०९४ 
ई०, मृत्यु मई-जून ११६३ ई०) ॥ 
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इसी प्रकार जब मग्ररिब की सल्तनत का जोर टूटा और ज़नाता ने उसपर अधि- 
कार जमाया तो ये भी प्रारम्भ में सरलता एवं “बदवियत” के आदी रहे और लम्तूना 
की भाँति अमीरुल मोमिनीन की उपाधि से पुकारे जाते रहे। किन्तु साथ ही साथ वे 
खिलाफ़त का सम्मान करते थे, कारण कि वे इसके आदी हो गये थे। पहले अब्दुल 
मोमिन के वंश के अधीन रहकर और फिर बनी हफ़स के अधीन रहकर । इसके अति- 
रिक्त इनके पूर्वज भी इस उपाधि को पसन्द करते रहे यहाँ तक कि अब हमारे इस 
यूग में भी सुल्तान लोग इसी उपाधि को पसन्द करते हैँ और राज्य की उन्नति एवं 
हुकमत की तरक्की का इसे एक चिह्न समझते हूँ । ईश्वर में अपने आदेशों का पालन 
कराने की शक्ति है।” 


(३३) ईसाई धर्म में पापा एवं बतरक' शब्द और यहूदी 
धर्म में काहन' शब्द की व्याख्या' 
(३४) बादशाहों एवं सुल्तानों की श्रेणियाँ तथा उनकी उपाधियाँ 


समझ लीजिए कि जहाँ तक बादशाह का अपन व्यक्तित्व से सम्बन्ध है, वह बड़ा 
ही शक्तिहीन एवं कमज़ोर होता है। इस कमजोरी के बावजूद एक महत्त्वपूर्ण भार 
उसके कंधों पर डाल दिया जाता है। अतः जब तक उसकी क़ौमवाले उसकी ओर 
सहायता का हाथ न बढ़ायें तो वह इस भारी बोझ एवं महान्‌ उत्तरदायित्व को किसी 
प्रकार उठा नहीं सकता । जब उसकी आवश्यकताओं का ही यह हाल है कि वह 
अपनी आर्थिक आवश्यकताओं के लिए अन्य लोगों पर निर्भर होता है तो फिर अपनी 
जातिवालों पर शासन करने में वह अन्य लोगों पर निर्भर क्‍यों न हो, जब कि इस 
सम्बन्ध में उसे महत्तर उत्तरदयित्व पूरा करना पड़ता है। उदाहरणार्थ, प्रजा की पूरी- 
प्री देख-भाल, उसके शत्रुओं से उसकी रक्षा, न्‍्याय-युक्त आदेश जारी करना, एक 
को दूसरे पर अत्याचार करने से रोकना, एक की धन-सम्पत्ति की दूसरे से रक्षा करना, 
संक्षेप में सबको शान्ति पूवंक जीवन व्यतीत करने योग्य वनाना, अयवा मानवीय जीवन 
से सम्वन्धि सभी आथिक समस्याओं की देख-भाल यानी सामानों के लेन-देन में नाप- 
तोल की जाँच ताकि कोई कम न तोलने पाये अयवा प्रचलित सिक्‍के की परख ताकि 


१. 7096 एवं ?३ए7श८) 
२. जाला 
३. इस अंश का अनुवाद नहीं किया गया । 
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कोई खोटा अथवा जाली सिक्‍का न चला दे, दंड एवं सज़ाओं पर नियंत्रण ताकि सब 
लोग उसके आज्ञाकारी एवं उससे भयभीत रहें, सब उसकी इच्छा के दास हों और 
उसके आदेशों का पालन करते रहें इन सब बातों की देख-भाल उसे करनी पड़ती 
है । सम्मान एवं श्रेष्ठता का भी वही अकेला स्वामी होता है। संक्षेप में बादशाह 
को सबके हृदय पर अधिकार करने का जो भारी बोझ उठाना पड़ता है, उसका अनु- 
मान करना कठिन है। इसी कारण कुछ दाशनिकों ने कहा है कि, 'पव॑तों को अपने 
स्थान से हटा देना सबके हृदय को अधिकार में कर लेने से सरल है।” फिर यदि 
एक कुल के सम्बन्धी अथवा प्राचीन आश्रित सहायता हेतु तेयार हो जायें तो उनकी 
सहायता पृ्णत: प्राप्त होगी, कारण कि ऐसी दशा में बादशाह एवं सहायकों के चरित्र 
एक ही प्रकार के होंगे और पारस्परिक सहायता का उद्देश्य पूरा हो जायगा तथा उससे 
पूरा लाभ होगा। इस प्रकार कुरान में हज़रत मूसा के इन शब्दों का उल्लेख है, “हे 
अल्लाह ! मेरे घर में मेरे भाई को मेरा वज़ीर बना। उससे मेरी नबूवत को दृढ़ कर 
और उसे मेरे कारें में मेरा सहायक बना दें ।” 

बादशाह को सर्वदा एक ही प्रकार की सहायता की आवश्यकता नहीं होती । 
कभी वह तलवार की सहायता चाहता है, कभी कलूम की, कभी परामर्श की, कभी 
हाज़िबों एवं दरबानों को नियुक्त करके वह काम चलाता है ताकि लोग भीड़ न रूगा 
लें और वह उनके मामलों पर ठंढे दिल से शान्तिपूवंक सोच विचार कर सके | उसे 
ऐसे छोगों की भी आवश्यकता होती है जो समस्त राज्य की देख-भाल कर सर और 
बादशाह का उन पर पूर्ण विश्वास भी हो । कभी ऐसा होता है कि एक ही मनुष्य 
कई प्रकार की सहायता हेतु पर्याप्त होता है। कभी विभिन्न छोगों द्वारा ये सहायताएँ 
प्राप्त होती हैं। फिर एक प्रकार की सहायता भी विभिन्न क्िस्मों में विभाजित हो 
जाती है। उदाहरणाथं, “अहले क़रूम'” के विभाग कई भागों में विभाजित होते हैं, 
उदाहरणार्थ पत्र-व्यवहार करनेवाले, फ़रमान एवं दस्तावेज़ लिखनेवाले, हिसाब- 
किताब करनेवाले अर्थात राजस्व वेतन के भुगतान तथा अन्य व्यय की देख-रेख करने 
वाले । “अहले संफ़” का विभाग भी विभिन्न भागों में विभाजित होता है। उदा- 
हरणार्थे, सेनापति, शुर्ता का मुख्य अधिकारी, डाक का मुख्य अधिकारी एवं सीमांत की 
रक्षा करनेवालों का अधिकारी । 


१. लिखने-पढ़नयाले । 
२. तलवार चलानवाले, संनिक। 
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फिर यह बात भी भली-भाँति समझ लेनी चाहिए कि इस्लाम में शाही पद एवं 
ओहदे खिलाफ़त के अधीन रहते हैं, कारण कि खिलाफ़त धामिक तथा सांसारिक 
दोनों हितों की देख-भाल की ज़िम्मेदार है। इसी कारण इस्लाम में ऐसे आदेश एवं 
अधिनियम भी मिलेंगे जो सल्तनत से सम्बन्ध रखते हैं, और वे भी जो खिलाफ़त के 
विषय में उपयोगी आदेश प्रदान करते हैं। संक्षेप में दोनों के विषय में सविस्तर 
उल्लेख एवं पथ-प्रदशन उनसे मिलता है । इसका कारण यह है कि शरीअत वास्तव 
में मानव-कर्म एवं आचरण का ऐसा पूर्ण विधान है जिससे मनुष्य के प्रत्येक सांसारिक 
एवं धामिक कत्तेंव्यों का पथ-प्रदर्शन होता है | इस प्रकार फ़क़ीह का यह पूर्ण उत्तर- 
दायित्व है कि राज्य एवं सुल्तान के सम्मान की देख-भाल करे और उन शर्तों की भी 
जाँच पड़ताल करे, जिनके अधीन वह राज्य सिहासन पर आरूढ़ होकर सुल्तान कहलाये 
जाने का पात्र बनता है और वह शर्ते भी उसकी दृष्टि के समक्ष रहें, जिनकी पृष्ठ-भूमि 
में उसका सहायक, उसका नायब यानी जन-साधारण की भाषा में वज्ञीर' बन सके । 

संक्षेप में फ़ीह का यह कत्तंव्य है कि वह समस्त दीवानी एवं फ़ौजदारी के 
मामलों तथा अन्य राजनीतिक समस्याओं पर, चाहे उन पर कोई प्रतिबन्ध हो अथवा 
न हो, अपनी कड़ी दृष्टि रखे। नियुक्ति एवं पदच्युत करने के कारणों की भी देख- 
भाल रखे, अपितु राज्य एवं सल्तनत के किसी भी मामले को अपने नियंत्रण के बाहर 
न होने दे । इसी प्रकार सल्तनत के ये पद, उदाहरणार्थ विज्ञारत एवं ख़राज तथा 
शासन-प्रबंध के अन्य विभागों की देख-भाल रखे और अपने मतानुसार उनका संचालन 
करे। इन सबका यह कारण है कि इस्लाम में शरई खिलाफ़त के समस्त आदेश 
मुल्क में प्रचलित होना परमावश्यक हैँ । हमारी इस पुस्तक का यह उद्देश्य नहीं कि 
हम राज्य एवं सल्तनत सम्बन्धी शरई आदेशों का सविस्तर वर्णन करें और उनकी 
व्याख्या यहाँ कर । हमारा उद्देश्य केवल इतना ही है कि हम उस राज्य एवं सल्तनत 
के पदों का, जो मानवसमाज के लिए आवश्यक हैं और जिनकी मानव-आत्मा को 
जरूरत है, उल्लेख करे और यह बतायें कि उनको क्या सम्मान प्राप्त हें । हमारा 
यह उद्देश्य नहीं कि हम उनसे सम्बन्धित शरई आदेशों का उल्लेख करें, कारण 
कि ये आदेश बड़े विस्तृत रूप से 'एहकामे सुल्तानिया” के ग्रंथों, उदाहरणार्थ क़ाज़ी 
अबुल हसन अल मावर्दी के ग्रंथ अथवा अन्य बड़े-बड़े फ़क़ीहों की रचनाओं में लिखे 


१. घन-संबंधी (राजस्व, वित्त) मामले । 
१६ 
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है। यदि आप इन आदेशों के विषय में ज्ञान प्राप्त करना चाहते हैं तो उन ग्रंथों का 
अध्ययन करं। उनसे आपको इस प्रकार की पर्याप्त सूचना मिल जायगी । 

हमने खिलाफ़त के पदों का पृथक्‌ उल्लेख इस कारण किया है कि सुल्तानी एवं 
खिलाफ़त के पदों का अन्तर पूर्ण रूप से स्पष्ट हो सके । इसका यह उद्देश्य नहीं कि 
साथ-साथ शरा सम्बन्धी आदेशों का उल्लेख एवं उनके विषय में शोध कार्य किया 
जाय, कारण कि ये बातें इस ग्रंथ के विषय से सम्बन्धित नहीं । हम तो सम्यता की 
विशेषता एवं मानव-अस्तित्व की आवश्यकताओं को सामने रखकर राज्य एवं सल्तनत 
का उल्लेख करना चाहते हैं । ' 


विज्ञारत 


यह पद समस्त सुल्तानी एवं बादशाही पदों की जड़ तथा आधार है । इसका नाम 
ही इसके महत्त्व को प्रदर्शित करता है, कारण कि विज्ञारत शब्द या तो “मुआजिरत” 
से निकला है जिसका अर्थ सहायता है, अथवा “विद्र से निकला है जिसका अर्थ 
भार है। मानो इस शब्द से यह संकेत होता हैं कि सल्तनत का वज़ीर वह महत्त्वपूर्ण 
पदाधिकारी है जो सल्तनत का पूरा भार अपने कन्धों पर रखता है और सभी अधीनस्थ 
पदाधिकारियों को किसी न किसी प्रकार की सहायता प्रदान करता है । हम' प्रथम 
खंड में इस तथ्य की ओर संकेत कर चुके हें कि सल्तनत की स्थिति एवं राज्यव्यवस्था 
चारबातों में सीमित है। (१) या तो यह व्यवस्था उन समस्याओं से सम्बन्धित होगी 
जिनसे मानवसमाज की रक्षा की जा सकती है और उसके लिए साधन उपलब्ध हो 
सकते हैं। उदाहरणाथ, सेनिक व्यवस्था, अस्त्र-शस्त्र की देख-भाल, युद्ध की व्यवस्था 
एवं प्रबंध अथवा प्रतिरक्षा सम्बन्धी अन्य समस्याओं का समाधान। जो व्यक्ति 
इन सब बातों की देख-भाल के लिए बादशाह की ओर से नियुक्त हो, उसको पूर्व की 
प्राचीन सल्तनतों में साधारणतः वजीर कहा जाता था, अपितु मग्ररिब में अब भी इस 
अधिकारी को वज़ीर ही कहते हैं । ह 

(२) कभी-कभी ये प्रबंध पत्र-व्यवहार से सम्बन्धित होते हैं जो बाहर के शासकों 
एवं पदाधिकारियों के साथ किया जाता है और इसके विषय में लिखित आदेश 
दिये जाते हैँ । इस प्रकार का कार्य करने का उत्तरदायित्व साधारणतः कातिब' पर 
होता था। 'कातिब' सल्तनत का दूसरा पदाधिकारी होता था । (३) तीसरे पद के 


१. सचिव । 
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अधीन खराज की वसूली एवं व्यय की व्यवस्था की जाती है। इस पद का अधिकारी 
उसकी पूरी देख-माल करता है। इस पद के अधिकारी को राजस्व का अधीक्षक 
'साहिबुल माल' कहते हैँ । पूर्व के देशों में वह वज़ीर कहलाता है। 

(४) चौथे पदाधिकारी का कत्तंव्य यह है कि प्राथियों द्वारा बादशाह के पास 
भीड़ लगाकर उसे घिरने न दे, ताकि वह शान्तिपू्वंक अपना कार्य कर सके । यह 
पदाधिकारी 'हाजिब'” कहलाता है। 

इस प्रकार राज्य-व्यवस्था सम्बन्धी यही चार पद हैं जो अन्य पदों की अपेक्षा 
सर्वोच्च हैं । इन चार में भी सबसे अधिक महत्त्वपूर्ण वही पद है जिसके अधीन बाद- 
दाह के सभी पदाधिकारी हैं, कारण कि इस पद का सँभालनेवाला बादशाह का मित्र 
एवं विद्वासपात्र होता है। शासन-व्यवस्था सम्बन्धी समस्त बातों में वह बादशाह 
का साथ देता रहता है। फिर इन साधारण पदों के अधीन भी छोटे-छोट विशेष 
पद होते हैं, जो विशेष लोगों से सम्बन्धित होते हैं अथवा विशेष शासन संबंधी समस्याएँ 
उनसे सम्बन्धित होती हैँ। उदाहरणार्थ, किसी विशेष दिशा का मुख्य प्रबंधक, किसी 
विशेष खराज के आय-व्यय का मुख्य अधिकारी, खाने-पीने की व्यवस्था का मुख्य 
निरीक्षक, टकसाल एवं सिक्‍कों का निरीक्षक इत्यादि | अतः इन विशेष उत्तरदायित्वों से 
सम्बन्धित अधिकारी उस बडे पदाधिकारी के अधीन समझे जाते हैं जिसकी देख-रेख 
में ये सब छोटे पद होते हैं। 

इस्लाम के पूर्व राज्यों में शासनप्रबंध का संचालन इसी प्रकार होता था। इस्लाम 
के अभ्यूदय एवं खिलाफ़त के राज्य का स्थान ले लेने के कारण ये सब पद भी समाप्त 
हो गये । राज्य-व्यवस्था के चलाने के लिए विचार-विमश का प्रयोग होने छगा। 
यह बात स्वाभाविक एवं परमावश्यक थी। मुहम्मद साहब समस्त सहाबियों के साथ 
बैठकर राज्य की विशेष एवं साधारण समस्याओं पर विचार-विनिमय करते और 
सहाबा से परामश करते थे। इसके अतिरिवत हज़रत अबू बक्र से कुछ विशेष समस्याओं 
पर भी परामझशं लेते थे। इस प्रकार वे अरब, जो किसरा, क़ंसर एवं नजाशी के 
राज्यों से परिचित थे, वे अब्‌ बक्र को म्‌ हम्मद साहब का वज़ीर कहा करते थे, यद्यपि 
इस्लाम की सरलता बादशाहत के वेभव एवं गौरव पर छा गयी थी और वजीर शब्द 
का मुसलमानों को कोई ज्ञान ही न रहा था। यही संबंध हज़रत उमर का हजरत 
अब्‌ बक्र के साथ, हज़रत अली का हज़रत अमर के साथ तथा हज़रत उस्मान का 
हज़रत अली के साथ था। 

जहाँ तक खराज की प्राप्ति एवं व्यय अथवा हिसाब-किताब के कार्यालय का 


र४ंड इब्ने खलदून का मक़्टटमा 


संबंध है, ये नियमित एवं सुव्यवस्थित दशा में न थे; कारण कि अरब निरक्षर थे, 
लिखना-पढ़ना तथा हिसाब-किताब न जानते थे। इसी कारण वे हिसाबी मामलों पर 
लिखे-पढ़े व्यक्ति ही नियुक्त करते थे । ऐसा उत्तरदायित्व वे अजमी दासों को, जो 
उस समय थोड़ी संख्या में थे, सौंप देते थे। रहे सम्मानित अरब लोग, तो वे इन कार्यों 
से अत्यधिक दूर थे, कारण कि वे निरक्षर थे। पत्र-व्यवहार का भी उनके यहाँ कोई 
विशेष विभाग न था, न शाही फ़रमानों का कोई कार्यालय था। इसका भी यही कारण 
था कि वे लिखना-पढ़ना न जानते थे | वे ईमानदार थे और लोगों की गोपनीय बातों 
को गुप्त रखते थे । कारण कि ख़िलाफ़त राजनीति के वेष में न थी, अपितु घामिक रूप 
धारण किये हुए थी। बनावट को कोई महत्त्व न प्राप्त था, अत: खलीफ़ा को किसी 
व्यवस्था की आवश्यकता न थी। उनमें से अधिकांश लोग अपने विचारों को सुन्दर से 
सुन्दर वाक्‍यों में व्यक्त कर सकते थे। जब लिखने की आवश्यकता पड़ती तो खलीफ़ा 
जिसमे यह योग्यता देखता उसके ज़िम्मे यह उत्तरदायित्व सौंप देता था । जहाँ तक 
हाजिब के पद का संबंध है, इस्लामी शरीअत' में लोगों पर इस प्रकार का प्रतिबंध 
लगाना निषिद्ध था, अत: यह पदाधिकारी होता ही क्‍यों ? 

खिलाफ़त की स्थापना के समय यह रूपरेखा थी, किन्तु जब खिलाफ़त सल्तनत में 
परिवर्तित हुई और शाही उपाधियाँ एवं प्रथाएं देश में प्रचलित हुईं, तब सर्वप्रथम हाजिब' 
की समस्या पर विचार किया गया और लोगों के आने-जाने पर प्रतिबंध लगाया गया, 
कारण कि उस समय बादशाह विद्रोहियों से अत्यधिक आतंकित थे। उन्हें भय रहता 
था कि कोई अचानक उनकी हत्या न कर दे | हज़रत उमर, अली, मुआविया, अमर बिन 
आस एवं अन्य सहाबियों के उदाहरण उनके सामने थे। फिर वे क्‍यों न सावधानी से 
कार्य करते । इसके अतिरिक्त यह नीति भी थी कि यदि राजप्रासाद के द्वार प्रत्येक 
साधारण तथा विशेष व्यक्ति के लिए खुल जायेंगे तो लोग बादशाह के पास भीड़ लगा 
लेंगे ओर हर समय भीड़ लगाये रखेंगे। बादशाह को राज्य-व्यवस्था की समस्याओं पर 
सोच-विचार करने का अवसर न देंगे। इन कठिनाइयों के कारण सुल्तानों ने राजप्रासाद 
के लिए हाजिब नियुक्त कर दिये । कहा जाता है कि अब्दुल मलिक ने जब अपना हाजिब 
नियुक्त किया तो तीन व्यक्तियों को छोड़कर उसे प्रत्येक खास व आम को रोक लेने का 

अधिकार दिया । एक अज्ञान देनेवाले को, कारण कि वह अल्लाह की ओर बलाता है 

दूसरे पत्रवाहक को, कारण कि डाक को भी बड़ा महत्त्व प्राप्त है, तीसरे भोजन लानेवाले 
को, कारण कि विलम्ब के कारण भोजन नष्ट हो जाता है। 


फिर जब सल्तनत के गौरव में अधिक वृद्धि हुई तो ऐसे व्यक्ति की अत्यधिक आव- 
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इयकता पड़ी, जिसकी सहायता एवं परामर्श से क़बीलों एवं असबियतों” की समस्याओं 
का समाधान किया जाय तथा उन्हें प्रसन्न रखा जाय । इस प्रकार के व्यक्ति का 
नाम' वजीर रखा गया। रहा लिखने-पढ़ने तथा हिसाब-किताब का कायें, यह दासों 
एवं ज़िम्मियों' के हाथ में ही रहा। एक विशेष व्यक्ति ऐसा छाँटा गया जो आदेशों एवं 
आवश्यक कागज़ों की लिखाई-पढ़ाई करे और वह राज्य की उन गोपनीय बातों एवं 
रहस्यों की रक्षा करे जिनके खुल जाने से राजनीति अस्त-व्यस्त हो जाती है। उसकी 
श्रेणी वजीर से कम होती है,कारण कि लिपिक अथवा मुंशी की आवश्यकता पत्र-व्यवहार 
' के लिए होती है, न कि विचार-विमर्श के लिए। प्रत्येक व्यक्ति वाकपटु एवं वाग्मी 
होता था। इसी गुण के कारण वजीर का भी बड़ा आदर-सम्मान होता था। संक्षेप 
में उमय्या-राज्यकाल में विज्ञारत का पद सबसे ऊंचा समझा जाता था। वज़ीर सब पर 
शासन करता था। वह राज्य की समस्त समस्याओं के समाधान में उचित उपाय 
सोचता था। प्रतिरक्षा, देखभाल एवं सर्वसाधारण को जो धन' अदा करना होता था, 
उस पर गौर करता था। सेना विभाग पर नियंत्रण रखता तथा दान-पुण्य एवं वृत्तियों 
के लिए उचित आदमियों का चुनाव करता था। अन्य बहुत-से उत्तरदायित्व भी वह 
सेभालता था । 

जब अब्बासियों का राज्य प्रारम्भ हुआ और सल्तनत का गौरव एवं ऐश्वर्य बढ़ा 
तो वजीर के अधिकारों में भी वृद्धि हुईं। उसका महत्त्व भी अधिक हो गया और राज्य- 
व्यवस्था में वह बादशाह के अधिकारों का नायब समझा जाने रूगा। फिर तो हर छोटे- 
बड़े की गर्दन उसके समक्ष झुकने लगी और प्रत्येक व्यक्ति उस पर अवलरूम्बित एवं निर्भर 
हो गया । दीवानी विभाग सीधे उसकी देख-रेख में आ गया, कारण कि सेना को जो कुछ 
प्रदान किया जाता वह उसी के द्वारा दिया जाता था, अतः: यह विभाग उसी के अधीन 
रहा। इसी प्रकार पत्र-व्यवहार एवं डाक विभाग भी वज़ीर के नियंत्रण में दे दिया 
गया। इसका उद्देश्य यह था कि राज्य के रहस्यों एवं अन्य गोपनीय बातों की लोगों 
को सूचना न होने पायें और रचना-शेली की सुन्दरता में भी कोई दोष न आने पाये, 
कारण कि उस समय सर्वेंसाधारण की भाषा बिगड़ने लगी थी। बादशाही फ़रमानों के 
लिए एक मुहर तैयार की गयी और वह भी वज़ीर को सौंप दी गयी ताकि कोई उसका 


१. मुसलमान शासकों के अघीन अन्य धर्म के लोग, जिनकी रक्षा का उत्तरदायित्व 
जिज्ञिया अदा करने के कारण मुसलमान झासकों पर होता था । इस्लाम के 
प्रारम्भिक युग में यहुदी तथा ईसाई ही ज़िम्मी कहलाते थे। 
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दुरुपयोग न कर सके। संक्षेप में वज़ीर राज्य में तलवार एवं क़रूम सम्बन्धी पदों का 
स्वामी हो गया और सभी विभाग उसके अधीन हो गये। यहाँ तक कि हारूनुरंशीद के 
युग में लोग जाफ़र बिन यहया को उसके असीमित अधिकारों एवं सल्तनत पर पूर्ण 
प्रभुत्व के कारण सुल्तान कहा करते थे। शाही पदों में यदि कोई पद वज़ीर के अधि- 
कारों के बाहर था तो वह हाजिबों का पद था। इसका यह कारण न था कि यह पद 
वजीर के अधीन न हो सका, अपितु वजीरों ने स्वयं ही इस पद को अपने लिए उचित न 
समझा और इसे अपनी शान से कम समझा । 

इसके उपरान्त अब्बासी राज्य का वह युग प्रारम्भ हुआ जब बनी अब्बास वज़ीर 
लगभग स्वाधीन हो गये। कभी वे अपने बादशाहों पर अधिकार जमाकर राजसिहासन 
पर आरूढ़ हो जाते और कभी उनके बादशाह उन्हें दबा लेते और राजसिहासन पर 
अधिकार जमाये रहते। वज़ीर निरंकुश अधिकारों का स्वामी होने पर भी खलीफ़ा 
पर इस बात के लिए निर्भर रहता था कि खलीफ़ा उसे अपना नायब नियुक्त करे, 
ताकि उसके अधीन शरई आदेश प्रथानुसार चलते रहें। इस' प्रकार उस समय 
विज्ञारत दो प्रकार की थी। एक “विज्ञारते तनफ़ीजे एहकाम”, जब कि बादशाह 
के अधिकार उसके हाथ में रहते थे। दूसरी “विजारते तफ़वीज”, जब कि वजीर 
बादशाह को अपने अघीन करके स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लेता था और बादशाह 
विवश हो जाता था। जिस प्रकार दो इमामों की नियुक्ति पर मतभेद है, उसी 
कारण इस वात पर भी मतभेद पाया जाता है कि दो वज़ीर भी नियुक्त किये 
जा सकते हैं अयवा नहीं । बादश्ाहों एवं वज़ीरों में यह संघर्ष चलता रहा, यहाँ तक कि 
अजम के बादशाहों ने राज्य पर अधिकार जमा लिया और खिलाफ़त के चिह्न मिट 
गये। अब इन अपहरणकर्ता अजमी बादशाहों ने खिलाफ़त की उपाधियों का प्रयोग 
भी अपने लिए उचित न समझा और वज़ीरों की उपाधियाँ ग्रहण करना भी अपने अनुकूल 
न पाया, अतः: वे अमीर अथवा सुल्तान कहलाये जाने लगे। उनमें जो पूर्ण रूप से स्वा- 
घीन होता वह या तो “अमीरुल उमरा” की उपाधि द्वारा अथवा “सुल्तान” के नाम से 
सुशोभित होता था। इसके साथ-साथ ख़लीफ़ा की ओर से भी जो उपाधि उसे प्रदान 
होती उसका भी वह प्रयोग करता था, इसका प्रमाण उनकी उपाधियों द्वारा मिल 
जाता है। वज़ीर का नाम उन्होंने शक्तिहीन खलीफ़ाओं के वजीरों के लिए सीमित 


१. अधिज्ञासी विज्ञारत या मंत्रित्व ॥ 
२. प्रदत्त विज्ञारत या सन्त्रित्त । 
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कर दिया था। शासन के अन्त तक उनकी यही दशा रही, किन्तु इस बीच में अरबी 
भाषा बिगड़ गयी और केवल एक कला रूप में ही सीमित हो गयी । इसके अभ्यास के 
लिए कुछ लोग विशिष्ट रूप से पृथक्‌ हो गये। भाषा का सम्मान गिर गया। वज्ीरों 
ने भी उसे सीखना अपनी शान के अनुकल न समझा । इसके अतिरिक्त वे अजमी थे। 
भाषा में अधिक योग्यता की आवश्यकता न' रही। इस प्रकार प्रत्येक वर्ग के लोग 
लिखने-पढ़ने एवं पत्र-व्यवहार के कार्य हेतु चुनें जानें छगे । अरबी भाषा वज़ीरों की 
सेविका बन गयी | 

उधर अमीर का नाम सेनापति के लिए सीमित हो गया। कहने को तो वह सेना- 
पति होता, किन्तु उसका अधिकार सल्तनत के सभी पदों पर छाया रहता था और 
सब पर उसका फ़रमान चलता था, कभी नायब के रूप में और कभी स्वतंत्र रूप में । 
कुछ समय तक शासनप्रबंध इसी प्रकार चलता रहा । अन्त में जाकर मिस्र में तुक॑ सिहा- 
सनारूढ़ हुए। उन्होंने देखा कि वजीर एक साधारण एवं निम्न प्रकार का प्राणी है और 
अधिकार-हीन खलीफ़ाओं के कार्य को सभालना ही उसकी विशेषता समझी जाती है। 
ऐसा वज्ीर अमीर का आज्ञाकारी होता है। इस कारण विज्ञारत का महत्त्व उनकी 
दृष्टि से गिर गया। इसमें उन्हें आज्ञाकारिता एवं अधीनता के अवगुण दृष्टिगत हुए, अत: 
विजारत के काम को उन्होंने अपनी शान के विरुद्ध समझा ओर उससे असंतुष्ट रहने लगे। 
इस युग मे वह व्यक्ति, जिसके आदेशों का सभी पालन करते हों ओर सेना भी जिसके 
अधीन रहती है, नायब” के नाम से प्रसिद्ध होता है, न कि अमीर के या वज़ीर के नाम 
से। केवल हाजिब शब्द का प्रयोग अपने म्‌ल-अर्थ के अनुसार होता रहा। वज़ीर का 
नाम केवल उस व्यक्ति के लिए सीमित रहा जिसके हाथ में ख़राज की व्यवस्था थी। 

उन्दुलुस में बनी उमय्या अपनी सल्तनत के प्रारम्भ में ही वजीर के पद को उसके 
मूल अर्थ में समझते रहे, तदुपरान्त उन्होंने उस पद को कुछ भागों में विभाजित कर 
दिया। इनमे से प्रत्येक पदाधिकारी को वजीर कहते थे, उदाहरणाथ वित्त विभाग का 
बज़ीर, पत्र-व्यवहार का वज़ीर, पीड़ितों की देख-भाल का वज़ीर एवं सीमांत की 
देख-भाल का वजीर। इन वज़ीरों के लिए एक विशेष कार्यालय तंयार कराया गया । 
वहाँ वे क़ालीनों पर बैठकर शाही आदेश निकाला करते और अपने-अपने कत्तव्यों 
का पालन करते रहते थे। फिर एक व्यक्ति ऐसा नियुक्त हुआ जो खलीफ़ा तथा 
वजीरों में मध्यस्थ का काय करता था। उसे समस्त वज़ीरों की अपेक्षा उच्च श्रेणी 
का समझा जाता था, कारण कि वह हर समय सुल्तान के साथ रहता था। अन्य वज़ीरों 
की अपेक्षा वह ऊँचे स्थान पर बंठता, उसे हाजिब की उपाधि द्वारा सम्बोधित किया 


२४८ इब्ने खक़ूदुल का मक़्टटमा 


जाता था। बनी उमय्या के अन्तिम काल तक राज्य-व्यवस्था इसी प्रकार चलती रही । 
इस व्यवस्था के अनुसार हाजिब समस्त पदाधिकारियों की अपेक्षा उच्च श्रेणी का 
व्यक्ति होता था। उसके बाद जब मुलकुत्तवाएफ़ का यूग आया तो उन्होंने भी 
इस उपाधि को प्रशंसनीय दृष्टि से देखा ओऔर स्वयं भी यही उपाधि ग्रहण कर ली। 
इसी कारण मुल॒कुत्तवाएफ़ हाजिब की उपाधि द्वारा ही प्रसिद्ध हुए । 


बनी उमय्या की सल्तनत के उपरान्त शीई सल्तनत'* ने इफ़रीक़िया एवं क़रवान 
में उसका स्थान लिया। यह शीआ सरलता एवं “ बदवियत ” के रंग में रंगे हुए थे, 
अतः उन्होंने प्रारम्भ में इन पदों का अन्तर समझने के विषय में उपेक्षा की और 
उनके नामों के चुनाव पर ध्यान न दिया। जब यह राज्य नगर की संस्कृति का आदी 
हुआ तो ये लोग भी उपाधियों के चुनने में (बनी उमय्या एवं बनी अब्बास का) अनु- 
करण करने लगे। इस बात का पता उनके इतिहास से चलता हैं। जब उनका राज्य- 
काल समाप्त हुआ और मृवह॒हेदीन के राज्य का अम्युदय हुआ, तब उन्होंने भी बद- 
वियत के कारण पदों की छान-बीन तथा नामों के चुनाव पर ध्यान' न दिया । कुछ 
समय पश्चात्‌ उन्दुलुस के (उमय्या वंश) का राज्य-व्यवस्था की समस्त समस्याओं 
में अनुकरण होने छूगा। वज्जीर की उपाधि का उसके मूल अर्थ में प्रयोग होने लगा। 
उन्होंने वजीर की उपाधि उस व्यक्ति के लिए रखी जो सुल्तान के दरबार में हाजिब का 
भी काय करे और शिष्ट-मंडलों एवं अन्य उपस्थित गणों को उचित स्थान पर बेठाकर 
अभिवादन एवं सम्बोधन के निर्धारित नियम बताये। इस प्रकार उन्होंने हिजाबत 
के पद को अत्यधिक महत्त्व दे दिया और उसके उत्तरदायित्त्व के क्षेत्र को बहुत बढ़ा 
चढ़ा दिया। अब भी उनकी सल्तनत में विजारत का शब्द इन्हीं अधिकारों को 
व्यक्त करता हैं । 
पूव॑ में तुक सुल्तानों के यहाँ ऐसे व्यक्ति को, जो लोगों को शाही दरबार में 
अभिवादन के नियम बतलाये और शिष्ट मंडलों को उचित स्थानों पर वैठाये, उसे 
“दवादार” कहते हूँ। वह कातिबृस्सिर' तथा डाक विभाग के अधिकारियों की 
भी, जो बादशाह की निकट एवं दूर की आवश्यकताएँ पूरी करते हैं, देख-रेख करता 
है। इस प्रकार उनमें अब तक यही प्रथा चली आ रही है। 


१. फ़ातिसी (उबंदीईन) । 
२. वेमक्सिक ख़चिव । 
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हिजाबत 


हम यह पहले बता चुके हैं कि उमय्या एवं अब्बासी राज्यकाल में इस उपाधि 
का प्रयोग उस व्यक्ति के लिए होता था जो सुल्तान एवं सर्वसाधारण के मध्य में 
हिजाबत का काम करता था। वह आवश्यकतानूसार जिसके लिए जिस समय 
चाहता, राजप्रासाद के द्वार खुलवाता अथवा बन्द करवाता था। शाही दरबार 
में प्रवेश की अनुमति दे या न दे, किन्तु वह अन्य पदाधिकारियों के अधीन होता 
था। इस प्रकार वजीर ही जैसा उचित समझता हस्तक्षेप करता रहता था। बनी 
अब्बास के राज्यकाल मे तो यही प्रथा प्रचलित रही। मिस्र में हाजिब का पद नायब 
के सर्वोच्च पद के अधीन हूं। 

उन्दुल्स के बनी उमय्या के राज्यकाल में हाजिब की उपाधि उसे प्रदान की 
जाती थी जो सर्वंसाधारण एवं विशेष व्यक्तियों को बादशाह से भेंट कराता था 
तथा बादशाह एवं वज़ीरों तथा अन्य अधिकारियों के बीच में भी मध्यस्थ बनता था। 
इस प्रकार उनके राज्यकाल में उसे बड़ा सम्मान प्राप्त था। इसका पता उनके 
इतिहास से चल जायगा। इब्ने हुदेराँ इत्यादि उमय्या वंश के राज्य में हाजिब के 
पद पर ही आरूढ़ रहे। 

फिर जब बनी उमय्या के राज्य का पतन हुआ तथा अन्य लोगों ने स्वतंत्र राज्य 
स्थापित कर लिये तो वे भी हाजिब कहलाये, कारण कि उन्दुलुस में इस उपाधि को 
विशेष सम्मान प्राप्त था, फलतः मंसूर बिन अबी आमिर तथा उसकी संतान के 
लिए हाजिब की उपाधि विशेष सम्मान का कारण बनी। अन्त में जब उनका युग 
भी समाप्त हुआ और मुलृकुत्तवाएफ़ शक्तिशाली बने तो उन्होंने भी इस उपाधि 
को नहीं त्यागा और इसे वे अपने सम्मान एवं अपनी श्रेष्ठता का द्योतक समझते 
रहे। उन बादशाहों में जो व्यक्ति अपने ऐश्वर्य एवं गौरव की चरम सीमा पर 
पहुँच जाता था वह अन्य उपाधियों एवं शाही नामों के साथ “ हाजिब ” व “जूल 
विज्ञारतैन* नामक उपाधियों का प्रयोग अपने सम्मान के लिए अवश्य करता था। 
हाजिब की उपाधि से उसके उस उत्तरदायित्व का संकेत होता था जो सुल्तान तथा 
विशेष एवं साधारण व्यक्तियों के मध्य रक्षक एवं राज्य के कत्तंव्य को पूरा करता हैं 


१. अब॒ल असबग़ बिन मुहम्मद (मृत्यु ३२० हिं०4 ९३२ ई० )। 
२. दो विज्ञारतों का स्वामी, अर्थात्‌ क़छम एवं तलवार की विज्ञारतों का । 


२५० इब्न खलदून का मुक़हमा 


और “जुल विज़ारतेन” नामक उपाधि का यह उद्देश्य था कि वह तलवार तथा 
कलम दोनों विभागों का स्वामी हूँ । 

इन बादशाहों के उपरान्त इफ़रीक़िया एवं मग़रिब की सल्तनतों में हाजिब की 
उपाधि त्याग दी गयी, कारण कि उनके स्वभाव में “ बदवियत ” पायी जाती थी। 
वे सीधे-सादे लोग थे। पदों एवं श्रेणियों के भेद-भाव तथा नामों एवं उपाधियों 
के आविष्कार में उन्हें कोई रुचि न थी। 

मिस्र म॑ उबेदीईन के राज्यकाल में हाजिब के पद का केवल कहीं-कहीं ही 
पता चलता है और वह भी बड़े कम समय के लिए। उबदीईन के बाद मुवहृहेदीन के 
राज्यकाल मे भी संस्कृति एवं नगर के जीवन को उन्नति न प्राप्त होने के कारण 
पदों के पारस्परिक भेद-भाव एवं उनके नाम रखने में अधिक नवीनता एवं आविष्कार 
का प्रदशन नहीं किया गया। उनके यहाँ केवल एक वज़ीर का पद था और कातिब॑' 
को ही वज़ीर के नाम से सम्बोधित करते थे । वह बादशाह को विशेष समस्याओं 
के सम्बंध में परामर्श दिया करता था । इब्ने अतीया एवं अब्दुस्सछाम कूमी को यही 
अधिकार प्राप्त थे। यही कातिब हिसाब एवं दीवानी विभाग की जाँच करता था। 
फिर इसके उपरान्त वज़ीर की उपाधि शाही वंश के लोगों के लिए विशेष रूप से 
प्रयोग में आने लगी, जैसे इब्ने जामे इत्यादि के लिए, किन्तु “ हाजिब ” की उपाधि 
का उनके राज्यकाल में प्रयोग न' होता था। 

इफ़रीक्रिया में बन्‌ अबी हफ़स के राज्य के प्रारम्भिक समय में उच्चतम अधिकार 
एवं परामश्श का हक़ वज़ीर को प्राप्त था। उसे ये लोग मुवह हेदीन का शेख कहते 
थे। नियुक्ति एवं पदच्युत करने के अधिकार उसी के हाथ में थे। सेना के लिए 
सेनापति चुनने का अधिकार तथा युद्ध की व्यवस्था उसी के सुपुर्द थी। हिसाब- 
किताब एवं दीवानी के विषयों के लिए एक पृथक्‌ स्थायी पद था, जिसका सर्वोच्चाधि- 
कारी “ साहिब-अलरू-अशग्राल ”* कहलाता था। आय-व्यय का नियंत्रण, हिसाब- 
किताब की जाँच, शेष राजस्व की वसूली और लोगों के दुराचार पर दंड देना उसी 
के अधीन था, किन्तु उसके लिए मुवह हेदीन के कुल से सम्बंधित होना आवश्यक था। 
किसी अन्य को यह पद नहीं प्राप्त होता था। क़रूम के पद भी मृवहहेदीन पृथक 
रखते थे। यह पद उसे प्रदान होता था जो रचना-दौली में दक्ष होता था और राज्य 


१. सचिव । 
२. वित्त संबंधी मामलों की देख-रेख करनेवाला । 


अध्याम ३ २५१ 


के रहस्यों को गुप्त रखने एवं ईमानदारी के लिए प्रसिद्ध होता था। कारण कि 
किताबत में मृवहहेदीन को कोई विशेष योग्यता न प्राप्त थी और पत्र-व्यवहार भी 
उनकी भाषा में नहीं होते थे। इसी कारण उन्होंने इसमें से वंश की शर्ते पृथक कर दी। 
जब उनकी सल्तनत के प्रभुत्व का क्षेत्र बढ़ा और सल्तनत के पदाधिकारियों की 
संख्या में वृद्धि हुई तो बादशाह को ऐसे विशेष पदाधिकारियों की आवश्यकता 
होती थी जो खास तौर पर से उसके महल की देख-रेख कर. सर । राज-प्रासाद के 
प्रबंध को भली-भाँति चला सरके। खाने-पीने का प्रबंध, उपहारों का वितरण, वस्त्रों 
की देख-भाल उसके सुपुदं हो। रसोई एवं अश्वशाला का पूरा प्रबन्ध उसके हाथ 
म॑ हो। कोष की बहुमूल्य वस्तुओं का भी वही सर्वोच्च अधिकारी हो और इस' बात 
की देख-भाल किया करे कि उसमें कोन-कौन-सी वस्तुएँ आती हैं और वे किस प्रकार 
व्यय होती हूँ। संक्षेप में वह इन विभागों का सर्वोच्च अधिकारी हो। अतः उन्होंने 
इसके लिए एक हाकिम चुना और उसका नाम हाजिब रखा। कभी-कभी उस हाजिब 
को शाही फ़रमानों पर सुल्तान का तुग़रा लिखवाने का उत्तरदायित्व सौंप दिया 
जाता था, किन्तु यह उसी समय होता था जब हाजिब रचना-शैली में पूर्ण रूप से दक्ष 
हो। कभी इसके लिए पृथक्‌ अधिकारी नियुक्त किया जाता था। कुछ समय तक 
शासन-व्यवस्था इसी प्रकार चलती रही । आगे चलकर बादशाहों ने लोगों से 
स्वतंत्र रूप से मिलना जुलना बन्द कर दिया तो फिर यही हाजिब बादशाह एवं अन्य 
अधिकारियों के संपक का बिचवइया बन गया । सल्तनत के उत्तराधे में हाजिब 
लोग तलवार एवं युद्ध सम्बन्धी सभी बातों के अध्यक्ष भी बन बैठे और उनके परामर्श 
का महत्त्व बढ़ गया। इस प्रकार जब इस पद का महत्त्व बहुत बढ़ गया तो हाजिब 
का पद सर्वोक्षद समझा जाने लगा । अबी हफ़स की संतान में तो बारहवें सुल्तान 
के बाद हाजिब ने सुल्तान के समस्त अधिकार छीनकर उसे एक कोने में बैठा 
दिया ओर स्वयं समस्त अधिकारों के स्वामी बन बंठे। अन्त में सुल्तान अबुल 
अब्बास ने पुनः स्वाधीनता प्राप्त की। उसने हाजिव के पद को समाप्त किया और 
राज्य-व्यवस्था पर पूर्ण रूप से स्वाधिकार जमा लिया। इस प्रकार उन लोगों के राज्य 
में अब तक यही प्रथा चली आ रही हैं। 

मग़रिब में ज़नाता की सल्तनत में और विशेष रूप से उनमें से सबसे महत्त्वपूर्ण 
बनी मरीन के राज्य में हाजिब के पद का कोई पता नहीं चलता। सेना एवं यद्ध 
का प्रबन्ध वज़ीर के हाथ में हेँ। हिसाब-किताब एवं पत्र-व्यवहार का विभाग जल 
व्यक्ति को सुपुर्द किया जाता है जो उसे भली-भाँति चछा सकता हो। कभी-कभी 
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यह पद विशेष रूप से आश्रितों को प्रदान किया जाता है और इसके अधिकार उन्हीं 
तक सीमित रहते हैं, पर कभी-कभी इसका उत्तरदायित्व विभिन्न लोगों में विभाजित 
कर दिया जाता हूँ । उनके यहाँ एक ऐसा पदाधिकारी भी होता हूँ जो सर्वसाधारण 
को बादशाह के पास पहुँचने से रोकता है। उसे मिज़वार' कहते हैं। उसको सुल्तान 
के महू के कर्मचारियों की अफ़सरी प्राप्त होती हैं। उसी के मतानुसार शाही 
आदेझ एवं हुक्म निकाले जाते और दंड प्रदान किये जाते हैं। बन्दियों की देख-रेख 
की जाती है। संक्षेप में शाही द्वार की सभी बातें एवं मामले उसके सुपुर्द होते हैं। 
वह दरबारे आम में लोगों को उनके उचित स्थानों पर बेठाने का जिम्मेदार होता 
हैँ। इस प्रकार मिज़वार अपने अधिकारों के अनुसार एक प्रकार का छोटा वज़ीर 
होती हूँ । 

इसके विपरीत बनी अब्दुल वाद के यहाँ इन उपाधियों एवं पदों की कोई चर्चा 
ही नहीं, कारण कि उन पर अब तक बदवियत की छाप पड़ी हुई है और नगरों की 
प्रथाओं के सम्बंध में ये लोग अभी बहुत पीछे हैं। ये लोग कभी-कभी “हाजिब ” 
उस अधिकारी को कह देते हैं जो सुल्तान के व्यक्तिगत तथा महल के प्रबंधों का 
ज़िम्मेदार हो, जेसा कि बनी हफ़स में प्रथा थी। कभी हिसाब-किताब के विभाग एवं 
सल्तनत के फ़रमानों के निर्गत कराने के काये भी उसी के सुपुर्द होते हैं। ये 
लोग बनी अबी हफ़्स के राज्य का प्रारम्भ से ही अनुकरण करते हैं एवं उसके जा- 
नशीन होने का दावा करते हैं, अतः बहुत-सी बातों एवं प्रथाओं में वे उसी राज्य की 
नक़ल करते हैं। 

उन्दुलुस के वत्तंमान राज्य में हिसाब-किताब, शाही आदेशों के निकालने एवं 
माल सम्बंधी बातों के विभाग जिस व्यक्ति की देख-रेख में हैं, उसे वकील कहते हैं । 
वज्जीर के कत्तंव्य वही हैं जो साधारणतः होते हैं, किन्तु पत्र-व्यवहार का विभाग भी 
उसके अधीन होता है। सल्तनत के फ़रमानों पर बादशाह स्वयं मुहर लगाता है। 
अन्य राज्यों की भाँति इसके लिए पृथक प्रबंध नहीं। 

सिन्न के तुर्कों के राज्यकाल में हाजिब के नाम से वह व्यक्ति प्रसिद्ध होता है 
जो हाकिम कहलाता है। नगर में राज्य के आदेशों को जारी कराना उसी के जिम्मे 
होता हैं । इस प्रसिद्ध पद के उत्तरदायित्व को कई छोग, जो आदेशों के नि्गत हेतु 
नियुक्त होते हैं, मिछकर पूरा करते हैं। तुकों में हाजिब का पद नायब से नीचे 


१. अरबर शब्द, जिसका अर्थ प्रथम है। 
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होता हैँ, कारण कि नायब ही सल्तनत में ऐसे उच्च अधिकार का, जिसके अन्य 
अधीनस्थ विभाग आज्ञाकारी होते हैँ, स्वामी होता हँ। बहुत से पदाधिकारियों 
की नियुक्ति एवं उन्हें पदच्युत करने का अधिकार भी उसी को होता हैं। वृत्तियों 
एवं वेतनों में वह आवश्यकतानुसार कमी-बेशी कर सकता हैं। संक्षेप में जिस प्रकार 
वह बादशाह के आदेश जारी करता हूँ, उसी प्रकार वह अपने व्यक्तिगत आदेश 
जिम्मेदारी से जारी कर सकता है, कारण कि बादशाह की ओर से वह समस्त 
बातों में नायब समझा जाता हैं। 

तुर्कों मं भी हाजिब के नाम से एक पदाधिकारी होता है। सर्वसाधारण अथवा 
कुछ लोगों के मामले जब उसके समक्ष प्रस्तुत किये जाते हैं तो वह उनका निर्णय करता 
हैं। उनके झगड़ों का निपटारा करता हूँ। जो उसके आदेशों का पालन नहीं करते 
उन्हें इसके लिए विवश करता है। हाजिब भी नायब के ही अधीन होता है। तुकों 
के राज्य में वज़ीर का सम्बंध केवल राज्य की आय से होता हैँ, चाहे वह आय खराज 
एवं चुंगी की हो चाहे जिज़िये इत्यादि की। शाही व्यय एवं अन्य निर्धारित मदों पर 
धन व्यय करने का उसे अधिकार होता हे । राजस्व-विभाग के कर्मचारियों की 
नियुक्ति एवं उनको पदच्युत करने का भी उसे अधिकार होता हे। संक्षेप में समय 
को देखकर जसा आवश्यक एवं उचित होता हे, वह करता हूँ। तुर्कों में यह प्रथा 
चली आ रही हैँ कि वज़ीर का पद क़िबतियों को प्राप्त होता है, जिनके अधीन 
खराज एवं माल-विभाग भी होता हूं । 


दीवाने आमाल व ख़राज' 


यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि इस पद की गणना राज्य के उन 
पदों में होती हँ जिनका अस्तित्व राज्य एवं सल्तनत के लिए अत्यन्त आवश्यक हूँ । 
खिराज' एवं राज्य की आय के सभी मामले इससे सम्बंधित होते हैँ। राज्य के 
आय-व्यय की देख-रेख की जाती हूँ। सेनिकों के नाम, उनकी वृत्तियों एवं वेतन 
की मात्रा इस विभाग में लिखी रहती हं। उनके वेतनों का वितरण भी इसी विभाग 
में लिखा जाता हैँ। ये सब कारंवाइयाँ उन अधिनियमों के अनुसार होती हैं जिनको 
राज्य के' उच्च पदाधिकारी एवं खराज-विभाग के अधिकारी एक पंजिका के रूप में 


१. वित्त एवं राजस्व-विभाग । 
२. राजस्व, भूमिकर, मालयुज्ञारो । 


२५४ इब्नें खलदून का मुक़्मा 


सुरक्षित कर लेते हैं। इस पंजिका में राज्य के आय-व्यय की सविस्तर चर्चा होती 
हैं। इसका बहुत बड़ा भाग गणित के ज्ञान से गहरा सम्बन्ध रखता हे। वही लोग 
वास्तव में इन अधिनियमों के अनुसार कार्य कर सकते हैं जो इस ज्ञान में दक्ष हैं। 
अधिनियमों की यह पंजिका “ दीवान ” के नाम से प्रसिद्ध हैं । इसी प्रकार वे अधिकारी, 
जिनका इस विषय से सम्बंध होता है, जहाँ बैठकर अपना काय्ये करते हैं, उसे भी 
“दीवान ” ही कहते हैं। 

इस नाम का कारण यह बताया जाता हूँ कि एक दिन किस्रा नौश्ीरवाँ अपने 
दीवान के मुंशियों के पास पहुँच गया। वे सिर से सिर जोड़े हुए हिसाब-किताब में 
इस प्रकार व्यस्त थे कि मानो बड़-बड़ा रहे हों, तो उसके मुँह से निकल गया 
“ देवानेह ” अर्थात्‌ ये पागल हैं। अधिक प्रयोग में आते-आते बेठने के स्थान का नाम 
“ देवानेह ” से दीवान हो गया। | 

फिर उस पंजिका का नाम दीवान पड़ा जिसमें राजस्वसम्बन्धी अधिनियम एवं 
हिसाब-किताब का वर्णन हो। कुछ लोगों का मत है कि फ़ारसी में दीवान शैतानों की 
कहते हैं। सचिवों को दीवान इस कारण कहते थे कि उनकी बुद्धि बड़ी कुशाग्र होती थी 
और वे प्रत्येक कठिन से कठिन समस्या को तुरन्त समझ लेते थे। गोपनीय एवं स्पष्ट 
बातों को तत्काल ताड़ जाते थे और छिल्न-भिन्न एवं तितर-बितर मामलों में पलक 
झपकाने मात्र समय में उनसे सिद्धान्त एवं निष्कर्ष की बात निकाल लेते थे। फिर 
पंजिका के अर्थ में प्रयोग न होकर दीवान शब्द का प्रयोग उस कार्यालय के लिए 
प्रयुक्त हुआ, जहाँ राजस्व के कर्मचारी अपने हिंसाब-किताब का कार्य सम्पन्न करते 
हैं और अब भी दीवान शब्द पंजिका एवं कार्यालय दोनों के लिए प्रयोग में आता है। 

कभी-कभी इस संपूर्ण विभाग की देख-रेख एक ही अधिकारी के ज़िम्मे होती 
हैं। वह इस विभाग की विभिन्न शाखाओं की देख-भाल करता हैं। प्रत्येक विभाग 
के लिए पृथक्‌ अधीक्षक भी नियुक्त किये जाते हैं। इस प्रकार कुछ सल्तनतों में सेनिक 
प्रबंध और उनकी जागीरों तथा इनामों का प्रबंध अलग-अलग लोगों को बाँठ दिया 
जाता है। संक्षेप में समय के औचित्य की दृष्टि से एवं पिछले लोगों के आचरण को 
देखते हुए जो कुछ उचित होता है उस पर आचरण होता है। समझ लीजिए कि 
यह विभाग किसी सल्तनत में उस समय स्थापित होता हूँ जब उसका प्रभुत्व दूर-दूर 
तक फल जाता हूँ और उसकी जड़ एवं नींव दृढ़ हो जाती हैं और जब इस बात की 
आवश्यकता होती हैं कि राजनीति की समस्याओं को विभिन्न भागों में बाँटकर 
सल्तनत का कार्य नियमानूसार चलाया जाय। 


अध्याय ३ २५५ 


इस्लामी सल्तनत में दीवान को हज़रत उमर ने अपनी खिलाफ़त के समय 
प्रारम्भ किया । कहा जाता हैं कि जब हज़रत अबू हुररा' बहरन से अपार धन- 
सम्पत्ति लाये और उसके विभाजन एवं उपहारों तथा इनामों इत्यादि की सुव्यवस्था 
में कठिनाई हुई तो खालिद बिन वलीद ने दीवान स्थापित करने का परामश्श दिया 
और कहा कि “ मेंने शाम के राज्यों में यही प्रथा देखी हें।” हज़रत उमर ने इस 
परामर्श को स्वीकार कर लिया और तदनूसार आचरण किया। 

कुछ लोगों का मत हूँ कि दीवान की स्थापना का परामर्श हरमुज़ान' ने दिया 
था। जब उसने देखा कि सेनाएँ राज्य की विभिन्न दिद्ञाओं में भेजी जा रही हैं 
और किसी पंजिका में उनके विषय में कुछ नहीं लिखा जाता, तो बोला कि “इन 
सैनिकों में से कोई कहीं चला जाय तो उसके विषय में किस प्रकार कोई ज्ञान प्राप्त 
हो सकेगा और जो ग़ायब हो जायगा वह अवश्य ही अपने स्थान को छोड़कर व्यवस्था 
में विध्न डाल जायगा। इसी कारण याद रखने के लिए एक पंजिका तेयार की जाती 
हँ और उसके हिसाब-किताब के लिए कुछ लोग नियुक्त किये जाते हैँ, अत: आप भी 
इसके लिए एक स्थायी विभाग “दीवान ” स्थापित कीजिए । हज़रत उमर ने 
दीवान का सविस्तर विवरण पूछा। हरमुज़ान ने उसकी व्याख्या को। इस प्रकार 
दीवान की स्थापना हुई। हज़रत उमर ने हज़रत अक़ील बिन अबी तालिब, 
मखरमा बिन नौफ़ल तथा जुबैर बिन मुतइम' के ज़िम्मे दीवान का कार्य सौंपा । 
कारण कि क्रैश में यही लोग कातिब' समझे जाते थे। इन बुजुर्गों ने इस्लामी सेना 


१. उनको यह नाम एक बिल्ली से अधिक रुचि के कारण हज़रत मुहम्मद ने स्वयं 
दिया था और यह इतना प्रसिद्ध हुआ कि लोग्रों को उनके असली नाम का कोई 
पता नहीं । इनके नाम से मुहम्मद साहब की हदीसें बहुत बड़ी संख्या में प्रसिद्ध 
हैं । वे हज़रत उस्मान के समय में मक्के के काज्ञी थे। उनकी मृत्यु ६७९ 
रू ० में हुई || 

२. अहवज्ञ का बादशाह जो इराक़ की विजय के समय बन्दी बनाया गया था। 

३. अक्नील बिन अबी तालिब हज़रत अली के बड़े भाई थे । इनकी मृत्यु ६८० ई० 
के लगभग हुई। 

४. इनकी मृत्यु ५४ हिं० (६७४ ई०) में हुई । 

५. इनकी मृत्यु ५६ तथा ५९ हि० (६७५-७६ तथा ६७८-७९ ई०) फे मध्य 
में हुई । 

६. सचिव ॥ 


२५६ इब्ने खलबून का मुकदमा 


की एक पंजिका वंश के अनुसार तैयार करायी। नामों की सूची को मुहम्मद साहब 
के निकटतम सम्बंधियों से प्रारम्भ किया। फिर इसी क्रम से उनसे सम्बंध के अनुसार 
नाम लिखते गये। इस प्रकार सेना के दीवान का अम्युदय हुआ। अज्जुहरी ने सईद 
बिन अल मुसय्यब के आधार पर लिखा हूँ कि दीवान की प्रथा मुहरंम २० हिं० 
(दिसम्बर ६४०--जनवरी ६४१ ई०) से प्रारम्भ हुई। 

अब' जहाँ तक दीवाने महासिल' एवं खराज का सम्बन्ध, है तो यह इस्लाम के 
बाद भी अपनी पूर्व दशा में रहा अर्थात्‌ इराक़ का दीवान फ़ारसी भाषा में और 
शाम का दीवान रूमी भाषा में। इसी प्रकार दीवान के कातिब भी रूमी अथवा 
फ़ारसी होते थे। जब अब्दुल मलिक बिन मरवान का समय आया और खिलाफ़त 
ने सल्तनत का रूप धारण किया तथा अरब ने बदवियत के वस्त्र को उतारकर नागरिक 
जीवन का वस्त्र धारण किया तथा निरक्षरता को त्यागकर किताबत में कुशरूता 
प्राप्त की और स्वयं उनमें तथा उनके दासों में कुशल कातिब एवं हिसाब जानने 
वाले मिलने रंगे, तो अब्दुल मलिक ने उरवन' के हाकिम सुलेमान बिन साद, के 
नाम फ़रमान भेजा कि श्ञाम के दीवानों को अरबी भाषा में परिवर्तित कर दो। 
सुलेमान ने एक वर्ष के भीतर इस कार्य को सम्पन्न कर लिया। अब्दुल मलिक 
के कातिब सरहन ने इस कला में पर्याप्त योग्यता प्राप्त कर लेने के उपरान्त रूमी 
कातिबों से कह दिया कि “ क्‍योंकि तुम लोगों से किताबत का काम लिया जा 
चुका, अत: अब तुम अपनी जीविका हेतु किसी अन्य व्यवसाय की खोज करो।” 

उधर इराक़ का दीवान फ़ारसी भाषा में उसी प्रकार चला आता था। हज्जाज 
का कातिब, सालेह बिन अब्दुरंहमान, अरबी एवं फ़ारसी दोनों भाषाओं में दीवान 
का कार्य जानता था। यह उसने हज्जाज के पहले कातिब ज़ादान फ़रूख से सीखा 
था। जब ज़ादान की अब्दुरंहमान बिन अशअस के युद्ध में हत्या हो गयी' तो हज्जाज 
ने ज़ादान का कार्य सालेह को सौंप दिया और साथ-साथ आदेश दिया कि वह फ़ारसी 
दीवानों का अरबी भाषांतर करे। उसने ऐसा ही किया। फ़ारसी कातिबों को यह्‌ 
परिवतेन बड़ा अरुचिकर लगा। अब्दुल हमीद बिन यहया कहा करता था कि, 
/ अल्लाह सालेह का भला करे, उसने अरबी कातिबों का बड़ा उपकार किया।” 


१. विभिन्न प्रकार के कर | 
२. जाडईन। 


रे. ८५ हि० (७०४ ई०) || 


अध्याय रे २५७ 


उमय्या राज्य के उपरान्त जब अब्बासियों का राज्य प्रारम्भ हुआ तो दीवान 
का काम वजीर द्वारा सम्पन्न होने लगा, जो बड़े विस्तृत अधिकारों का स्वामी हुआ 
करता था। इस प्रकार बनी बरमक एवं बनू सहल बिन नव बख्त इत्यादि वजीर 
दीवान का काम अपने हाथ में रखते थे । 

दीवान से कुछ शरई आदेश भी सम्बन्धित हैं, उदाहरणार्थ सेना एवं बंतुल माल 
के आय-वब्यय से सम्बन्धित आदेश, अथवा इसकी पहचान कि राज्य के कौन-से भाग 
सन्धि द्वारा विजित हुए हूँ और कौन-से युद्ध द्वारा, या दीवान के कार्य को कौन 
संभाल सकता हूँ और कौन नहीं, अधीक्षक एवं कातिब से सम्बन्धित शर्तें अथवा हिसाब- 
किताब के सिद्धान्त। इन सब बातों का “ एहकामे सुल्तानिया ” के ग्रंथों में सविस्तर 
उल्लेख हुआ है। हमारे ग्रंथ से इस विषय का कोई सम्बन्ध नहीं, अत: हम इसे यहाँ 
नहीं लिखते। हमारा अभीष्ट तो केवल राज्य के अधिकारों की स्वाभाविक दशा 
का विवेचन करना मात्र हे । 


यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि दीवान का विभाग राज्य एवं सल्तनत 
की सुव्यवस्था और शासनप्रबंध के लिए बड़ा महत्त्वपूर्ण हें, अपितु इसको सल्तनत 
का तीसरा स्तम्भ समझना चाहिए। कारण कि प्रत्येक सल्तनत में सेना एवं धन की 
भी आवश्यकता होती हैँ और सेनिक-नामावली की एक सुव्यवस्थित पंजिका की भी । 

संक्षेप में दीवान का उच्च पदाधिकारी, राज्य के एक बड़े महत्त्वपूर्ण भाग का 
स्वामी होता हँ। उन्दुलुस में बनी उमय्या के राज्य-काल एवं मुलृकुत्तवाएफ़ के 
समय में दीवान को यही गौरव एवं सम्मान प्राप्त रहा । मुवहहेदीन के राज्य- 
काल में दीवान का मुख्य अधिकारी मुवह॒हेदीन के वंश का कोई ऐसा व्यक्ति होता 
था, जो धन एकत्र करने एवं उसके सुव्यवस्थित रखने पर नियंत्रण रखता, वालियों 
एवं आमिलों से हिसाब-किताब करता और समयानुसार निश्चित कर वसूल कराता 
था। उसको साहेबुलू अशग्राल” कहा करते थे। कभी ऐसा भी होता कि किसी 
ऐसे अन्य व्यक्ति को यह पद दे दिया जाता जो इसमें भली-भाँति दक्ष होता। 

जब बन्‌ अबी हफ़स इफ़रीक्रिया के बादशाह हुए तो वहाँ उन्दुलुस से योग्य 
एवं सम्मानित लोग आने लगे। उनमें से कुछ ऐसे थे जो उन्दुलस में राजस्व विभाग 
का प्रबंध कर चुके थे, उदाहरणार्थ बनू सईद, क्रिलआ के, जो ग़रनाता के समीप हैं, 
अधिकारी । वे बनू अबिल हसन के नाम से प्रसिद्ध हैं। इसी कारण बन्‌ अबी हफ़स 


१. वित्त-विषयक मुख्य अधिकारी । 
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श्ष्ट इब्ने खलदून का संक़दमा 


ने राजस्व का प्रबंध उन्हीं के सुपुर्दे किया और वे बड़ी योग्यता से राजस्व-विभाग 
चलाने लगे । वे उन्हें एवं मुबहहेदीन को बारी-बारी से यह कार्य सौंपते रहे ॥ 
फिर कातिब एवं हिसाब-किताब जाननेवाले मुवहहेदीन से पृथक्‌ होकर स्वाधीन 
हो गये । ह 

इसके बाद जब हाजिब की उन्नति हुई और राज्य की सभी बातों में उसी का 
आदेश चलने लगा तो दीवान के अधिकारी का यश एवं गौरव भी समाप्त हो गया । 
वह हाजिब के अधीन समझा जाने लगा। उसके अधिकार बड़े सीमित हो गये। 
हमारे यूग में बनी मरीन की सल्तनत में इनाम एवं खराज का हिसाब-किताब एक ही 
आदमी सँभालता हैं। समस्त हिसाबों की जाँच-पड़ताल उसी के सुपुर्दे हे और सब 
काग़ज़ सुल्तान एवं वज़ीर के पास प्रस्तुत होकर उसी के कार्यालय में आते हैं और 
वही उनका निरीक्षण करता है। जब वह किसी खराज अथवा इनाम के कागज 
पर हस्ताक्षर कर देता हैँ तो उसके हस्ताक्षर सबके लिए मान्य हो जाते हैँ। यह 
उन समस्त शाही पदों का सार हूँ जिनके अधिकार राज्य में विस्तृत हैं और सुल्तान 
से सम्बन्धित हैं । 

तुर्कों के राज्य में उपर्युक्त पद का विभाजन हो गया है । सैनिक वेतनों एवं 
वृत्तियों का हाकिम, नाजिरुल जंश' एवं राजस्व-विभाग का अधिकारी वज़ीर 
कहलाता हैँ। यह वज़ीर ही राज्य की आय एवं खराज का प्रबंध करता है और उसका 
पद राजस्व विभाग के उच्चतम पदों में गिना जाता हूं। तुर्कों की सल्तनत चूंकि बड़ी 
विस्तृत है और नाना प्रकार एवं विभिन्न नियमों के अनुसार कर एवं खराज की वसूली 
होती है, अत: अनेक पदाधिकारियों द्वारा राजस्व-विभाग का काम किया जाता हूं। 
एक अधिकारी पूरे विभाग का शासन-प्रबंध नहीं कर सकता, चाहे वह कितना ही 
अनुभवी क्‍यों न हो। वज़ीर उन सबकी सामान्य देख-भाल का कार्य करता हैँ और 
सब पर नियंत्रण रखता है। यद्यपि वज्जीर के अधिकार बड़े विस्तृत होते हैं, किन्तु 
वह सुल्तान के किसी निकटतम सम्बंधी, सहिबुस्‌ सफ़' के अधीन होता हैं । वह उसी 
के संकेतों पर चलता है। तुक॑ उसे उस्ताजुद्दार कहते हैं, कारण कि समस्त सेनिक पद 
उसी के अधीन होते हैं। 
«राजस्व एवं हिसाब-किताब से सम्बंधित और भी विशेष पदाधिकारी होते हैं 


१. सेना-विभाग का निरीक्षक । 
२- तलवार याले | 
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जिनके अधिकार अपने-अपने क्षेत्र में सीमित होते हैं। उदाहरणार्थ नाज़िरुल खास, जिसके 
सुपुर्द व्यक्तिगत शाही आय एवं खालसे तथा अन्य करों का प्रबंध होता हैं। इनका 
साधारण म्‌सलमानों से कोई सम्बन्ध नहीं होता। यह नाजिर उस्ताजुद्दार के अधीन 
होता हैं। यदि सेना में से कोई विज्ञारत के पद तक पहुँच जाय तो उस पर उस्ताजुद्दार 
का शासन नहीं चलता। फिर बादशाह का एक विशेष सेवक खाज़िनदार' कहलाता 
है, जो बादशाह का दास होता हैँ और बादशाह की व्यक्तिगत घन-सम्पत्ति की देख- 
भाल उसी के सुपुदं होती है, मानो नाज़िर एवं खाज़िन के पद विद्येष रूप से बादशाह 
के व्यक्तिगंत राजस्व से सम्बंधित हों। संक्षेप में पूर्वीय तुर्कों के. शासन में इस' विषय- 
से सम्बंधित यही विषेष पद हैं। 


दीवान रसायल एवं मकातेबात 


यह राज्य का कोई अधिक आवश्यक विभाग नहीं हँ। जिन सल्तनतों पर 
बदवियत छायी हुई हु उन्हें इसकी आवश्यकता ही नहीं, कारण कि न उनमें नगर की 
सम्यता पायी जाती है और न कला-कौशल। इस्लामी सल्तनतों में दीवाने रसायरूू 
एवं किताबत की आवश्यकता का अनुभव अरबी भाषा की रक्षा के लिए हुआ, ताकि 
उसकी होली की सुन्दरता सुरक्षित रहे । इस प्रकार प्रायः ऐसे चुने हुए लोग 
कातिब नियुक्त किये जाते थे जो अत्यधिक सुन्दर भाषा में अपने विचार व्यक्त कर 
संकते थे। कातिब, अमीर तथा सुल्तान के कुल से सम्बंधित तथा उनके क़बीले के 
प्रभावशाली व्यक्तियों में से होता था। पिछले खलीफ़ाओं एवं शाम तथा इराक 
के मुहम्मद साहब के सहाबी अमीरों में यही प्रथा रही। यह शर्ते इस उद्देश्य से थी 
कि ऐसे ही निकटवर्ती सम्बंधियों द्वारा गोपनीय बातों एवं रहस्यों की रक्षा की आज्ञा 
की जा सकती हें। किताबत, बिना ग्रोपनीय बातों एवं रहस्यों की रक्षा के नहीं 
चल सकती। जब भाषा का रूप बदला एवं अजम के मेल-जोल से उसमें दोष आने 
प्रारम्भ हो गये और किताबत एक विशेष कला एवं व्यवसाय हो गयी, तो किताबत 
के पद पर केवल उसी व्यक्ति को नियुक्त किया जाने लगा जिसे भाषा पर पूर्ण अधिकार 

होता था एवं जो रचना-काये में दक्ष होता था। 
फिर बनी अब्बास ने तो अपने राज्यकाल में इस पद को और भी चार चाँद लगा 


- १. कोवषाध्यक्ष ॥ 
: २. शाही पत्र-व्यवहार का विभाग ॥ 


२६० इब्ने खलदून का म॒क़्हमा 


दिये। समस्त अधिकार कातिब के ही सुपुर्द किये, फ़रमानों पर कातिब स्वयं अपने 
हस्ताक्षर करता और फिर शाही मुहर लगाता। यह मुहर एक प्रकार की जल में 
घोली हुई छाल मिट्टी से तेयार की जाती थी और उस पर बादशाह का नाम तथा 
उपाधि खदी होती थी। यह मिट्टी मुहर की मिट्टी के नाम से प्रसिद्ध थी। फ़रमान 
को मोड़कर चिपका दिया जाता था और उसके दोनों ओर मुहर लगा दी जाती थी। 
आगे चलकर यह प्रथा हो गयी कि फ़रमानों को शाही नाम से जारी किया जाता 
था। कातिब स्वयं फ़रमान के प्रारम्भ अथवा अन्त में, जेसा उचित होता, अपने 
हस्ताक्षर बनाता था। 


इसके उपरान्त किताबत के पद का सम्मान और घट गया तथा सल्तनत के अन्य 
पदाधिकारी भी बादशाह के विश्वासपात्र बन गये । सल्तनत के वजीर ने स्वाधीन 
अधिकार प्राप्त कर लिये। एसी दशा में कातिब के हस्ताक्षर का कोई महत्त्व न 
रहा। केवल प्रतिभाशाली व्यक्ति के हस्ताक्षरों का ही विश्वास किया जाता था | इस 
प्रकार हफ़सिया राज्य के अन्तिम काल में यही प्रथा थी। यह समय वह था जब 
हिजाबत के पद का सम्मान बहुत बढ़ गया और राज्य की समस्याएँ उसी के सुपुर्दे 
हो गयीं। हाजिब राज्य के सियाह-सफ़ेद का मालिक-सा हो गया । पिछली प्रथा 
का पालन करते हुए कातिब हस्ताक्षर अवश्य करता था, किन्तु उसके हस्ताक्षर का 
कोई महत्त्व न होता था। फिर ऐसा होने लूगा कि हाजिब द्वारा कातिब' को आदेश 
दिया जाने छूगा कि वह अपने निश्चित चिह्न के साथ अपने हस्ताक्षर फ़रमान 
पर कर दे। 


तौक़ी लिखना भी कातिब के ही उत्तरदायित्व में से हैं । इसका संचालन इस 
प्रकार होता हू कि कातिब बादशाह के समक्ष बैठ जाता हैं। जो अभियोग एवं अन्य 
समस्याएँ बादशाह के समक्ष प्रस्तुत की जाती हैं, उन पर वह शाही आदेश अत्यधिक 
सुन्दर भाषा में संक्षिप्त रूप से मिसिल अथवा मिसिलू ख्वानी की पंजिका पर लिखता 
जाता हूं। इस कला के लिए कातिब में अत्यधिक योग्यता एवं विवेक आवश्यक है। 
प्रसिद्ध हें कि जाफ़र बिन यहया हारूनुरंशीद के सामने बैठकर शाही निर्णय लिखता 
ओर लिख-लिखकर मिसिल पढ़नेवाले के पास फेंकता जाता था। उसकी तौक़ियों 
को इतना सम्मान प्राप्त था कि देश के विद्वान्‌ एवं रचनाशैली के दक्ष लोग बड़े उत्साह 
से उनकी खोज में रहते, कारण कि उनमें इतनी गढ़ बातें पायी जाती थीं जो अन्य 
स्थानों पर नहीं प्राप्त होती थीं। यहाँ तक प्रसिद्ध है कि लोग एक-एक तौक़ी को 
एक-एक दीनार में ले लेते थे। फिर अन्य सल्तनतों में भी यही प्रथा प्रचलित रही | 


अध्याय रे. २६६ 


यह बात भी भली-भाँति स्पष्ट होनी चाहिए कि कातिब के लिए यह भी आव- 
इयक हूं कि वह उच्च वंश का व्यक्ति हो, सहदयता एवं गौरव का स्वामी हो। ज्ञान 
में भी अद्वितीय हो, रचनाशली में भी दक्ष हो। कारण कि शाही दरखाारों में जो 
आदेश जारी होते हैँ, उनकी तह तक पहुँचने और उनके उद्देश्य को समझने के लिए 
ज्ञान की अत्यधिक आवश्यकता होती हँ। फिर बादशाह की गोष्ठी में रहने के लिए 
उच्चतम शिष्टाचार एवं सौजन्य भी ज़रूरी हें। इसी प्रकार यदि फ़रमान लिखवाये 
जायें तो वे साहित्यिक एवं दिद्वत्तापूर्ण भी हों। 

कुछ सल्तनतों में किताबत का उत्तरदायित्व किसी तलवार वाले' के सुपुर्द किया 
जाता है। इसका कारण यह होता हे कि ये राज्य सीधे-सादे एवं ज्ञान से शुन्य 
तथा “ असबियत ” के पोषक होते हैं। बादशाह अपनी असबियत वालों को ही सल्तनत 
के पदों के लिए छाँटता हे। राजस्व एवं सेना विभाग तथा किताबत का पद सब 
इन्हीं को देने का प्रयत्न करता हैं। तलवार वालों” को तो ज्ञान की कुछ अधिक 
आवशदश्यकता होती नहीं, अतः यह विभाग-बिना संकोच  असबियत ” के स्वामियों 
को दे दिया जाता ह। किन्तु राजस्व विभाग एवं किताबत में गणित के ज्ञान तथा 
पांडित्य के बिना काम नहीं चलता, अतः इन विभागों के लिए विवश होकर अन्य योग्य 
लोगों को चुनना पड़ता है, किन्तु वह किसी 'असबियत” के स्वामी के ही अधीन रहते 
हैं और लेश मात्र को उसके आदेशों की अवहेलना नहीं कर सकते। इस प्रकार 
आजकल पृ में तुर्को के राज्य में यही प्रथा प्रचलित हें। उनके यहाँ यद्यपि किताबत 
का कार्य किसी साहित्यिक के सुपुर्द होता है, किन्तु वह सुल्तान के किसी निकट- 
सम्बन्धी के, जिसे दावेदार कहते हैं, अधीन रहता हूँ । उस पर बादशाह को पूर्ण विश्वास 
होता हैं । सब उसको बादशाह का विशेष विश्वासपात्र समझते हैं। फिर वह किसी 
में विद्कत्ता एवं उत्तम रचना-शैली देखकर अथवा उसे राज्य की गोपनीय बातों को 
गप्त रखने के योग्य पाकर, कातिब नियुक्त कर देता है। 
हु किताबत के लिए जिन शर्तों पर ध्यान देना आवश्यक एवं अनिवायं हे और 
बादशाह भी कातिब के चुनाव के समय जिन्हें आवश्यक समझता है, उन शर्तों की 
संख्या अधिक है। इनमें सबसे उत्तम वे गर्तें हैं जो अब्दुल' हमीद कातिब ने अपने उस 
पत्र में, जिसे उसने विभिन्न कातिबों के पास भेजा था, लिखी हैं । पत्र इस प्रकार है-- 


२. सेनिक । 
२- अब्दुल हमीद बिन यहया की १३२ हि० (७५० ई०) में मृत्यु हो गयी । यह पत्र 


२६९: इब्नें खलंदून का मुक़दमा 


“हे किताबत की कला के विद्वानो ! ईइ्वर तुम्हारी रक्षा करे और 
अपनी विशेष सहायता द्वारा तुम्हारा पथ-प्रदशंन एवं उपकार करे ॥ समझ 
लो कि नबियों, पेग़म्बरों तथा प्रतापी बादशाहों को छोड़कर ईइवर ने 
मनुष्यों को विभिन्न क्िस्मों में विभाजित किया है । यद्यपि वास्तव में वे सब 
एक सरोीखे हें, किन्तु व्यवसाय, नाना प्रकार के आर्थिक धंघों एवं जीविको- 
पान के विभिन्न तरीक़ों के कारण वे एक-दूसरे से पृथक्‌ हें । उदाहरणार्थ, 
ईइवर ने तुम्हें अत्यधिक विद्तत्ता, योग्यता, मुरव्बत एवं सौजन्य दिया है। 
तुम्हारे ही कारण खिलाफ़त की व्यवस्था भली-भाँति सम्पन्न होती रहती 
है और उसके समस्त कार्यों की चलें ठोक बेठती हैं । तुम्हारे ही परामशों से 
मानव पर शासन होता है। बादशाह हर समय तुम पर निर्भर रहता है । 
उसके समस्त कार्य तुम्हारे द्वारा ही सम्पन्न होते हें ॥ वास्तव में तुम ही 
बादशाह के कान हो जिनसे वह सुनता है, तुम ही उसकी आँख हो जिनसे 
वह देखता है, तुम ही उसकी जिह्ला हो जिससे वह बोलता है और तुम ही 
उसके हाथ हो जिनसे वह छूता है। ईइवर तुमको अपनो योग्यता द्वारा 
अधिक से अधिक लाभ प्राप्त करने के अवसर प्रदान करे और जो देन तुमको 
उसने प्रदान की है, उसे न छीने। 

हे साहित्यकारों ! तुममें से प्र्यंक को कलाकार से अधिक उत्तम 
गुणों एवं आदतों की अधिक आवश्यकता है ! यदि इस पत्र में लिखें हुए 
गण तुममें पाये जाते हें तो वास्तव में तुम अच्छे कातिब हो । तुम्हारा 
स्वामी भी इन्हीं गुणों को देखना चाहता है । सहनशीलूता के समय सहन- 
शीलता के गणों द्वारा सुशोभित हो, निर्णय के समय कुशाग्र बुद्धि का प्रदर्शन 
करो, जब आगे बढ़ने की आवश्यकता हो तो सबसे आगे निकल जाओ। 
पीछे हटने के समय रुक जाओ, मर्यादा एवं न्याय के पुतले बनो, गोपनीय 
बातों को गुप्त रखो, कठिनाई का वीरतापूर्वक मुकाबला करते रहो, भविष्य 
में पेश आनंवाले खतरों का पहले से ही ज्ञान प्राप्त कर लो । अपनी दूर- 
दक्षिता, अपने शिष्टाचार एवं अनुभव से भविष्य में घटनेवाली घटनाओं को 
समय के पूर्व पहचान लो और ताड़ लो प्रत्येक समस्या के परिणाम को 


जहशियारी के “वज्ञरा”, इब्ने हमदून के “तज्ञकिरे” तथा क़लक़शन्दी के 
“सुबहुल आश ” सें भी दिया हुआ है। 


अध्याय हे २६३ 


प्रकट होन के पुर्वे ही समझ जाया करो और हर एक के लिए पहले से ही 
तयार रहो ॥ 

हे साहित्यकारो ! नाना प्रकार की योग्यताएँ प्राप्त करन में एक- 
दूसरे से आगे बढ़न का प्रयत्न करो और मुक्राबला करो ॥ दीन एवं घर्मे 
का ज्ञान प्राप्त करो ओऔर सर्वेप्रथम अल्लाह की किताब एवं घामिक 
क्त्तव्यों से परिचय प्राप्त करो । फिर अरबी भाषा में कुशलता प्राप्त करो, 
कारण कि तुम्हारे लिए भाषा-ज्ञान परमावद्यक है। फिर सुलेख को भो 
न भूलो । सुलेख किताबत की कला की शोभा है । अरबो पद्मों को कंठस्थ 
करो और इनमें जो विद्तत्तापूर्ण बातें एवं रहस्य हों, उनके अर्थ भली-भाँति 
समझो । अरब एवं अजम के इतिहास तथा वहां वालों के चरित्र के विषय में 
भली-भाँति ज्ञान प्राप्त करो । कारण कि इससे तुमको अपने उस अध्यवसाय 
को ओर, जिसकी पूर्ति का तुमने संकल्प कर रखा है, अग्रसर होने का अवसर 
सिलेगा । इसके साथ गणित की कला की भी उपेक्षा मत करो, कारण कि 
खराज के कातिब इसी पर निर्भर होते हें । लोभ एवं लिप्सा से बचते रहो; चाहे 
वे वस्तुएँ जिनके तुम लोभी हो, उच्च श्रेणी को हों अथवा निम्न अ्रणी को । 
लोभ एवं लिप्सा द्वारा मनुष्य अपमानित हो जाता है और उनके कारण 
“कातिब' के कार्यों में विशेष रूप से विघ्न पड़ता है । किताबत को कृपणता 
से बचाये रखो । चग्मलखोरी एवं पीठ-पीछे लगाने-बझाने से घुणा करो । 
अज्ञान के समस्त कार्यों को त्याग दो । अभिमान, घमंड एवं डॉग से 
बचते रहो,कारण कि ये बुरी आदतें अनावश्यक रूप से लोगों के साथ शत्रुता के 
द्वार खोलती हें । अपने व्यवसायवालों के साथ केवल ईइवर के लिए स्नेह 
एवं प्रेम करो । जो व्यक्ति अपने विद्वान्‌, न्‍्यायकारी एवं पूज्य पूर्वजों का 
अन॒करण करने योग्य हो, उसको यह्‌ कला सिखाओ और बताओ ॥ यदि 
कालचक्र से कोई किसी दुधंटना में ग्रस्त हो जाय तो उसके साथ सहानुभूति 
प्रदर्शित करो, यहाँ तक कि उसकी दश्ञा पुनः ठीक हो जाय । उसकी दुर्देशा, 
समृद्धि में परिवर्तित हो जाय । यदि किसी का अभिमान तथा घमंड अपने 
भादयों से भेंट करने में बाधक हो और वह लोगों से मिलने पर नाक-भों 
चढ़ाये तो तुम स्वयं उसका आदर-सत्कार करो । उससे परामर्श करो। 
उसके अनुभव से लाभान्वित हो । यदि तुममें से कोई किसी से अपनी आव- 
इयकताओं की पूर्ति में सहायता ले तो उसका अपनी संतान एवं भाई-बन्दों से 


श्ददड इब्ने खलदून का मुक़दरमा 


अधिक उपकार मानो । यदि कार्य में सफलता हो तो उसे सहायता करनवाले 
की सहायता का फल समझो । यदि किसी बुराई का सामना करना पड़ तो इसे 
अपना दोष समझो । यदि स्थिति में परिवर्तन हो जाय तो दुस्साहस एवं 
शोक अपन हृदय में उत्पन्न मत होने दो । 

हे साहित्यकारो ! तुम्हारी भूलें बड़ी तीन्र गति से हानि पंदा करती 
हैं ॥ फिर यह भी जान लो कि यदि तुम में से कोई ऐसे व्यक्ति की संगत 
एवं संपर्क में आ जाय, जो परोपकार में अपनी जान खपा दे, तो उपकृत 
व्यक्ति का भी कत्तंव्य है कि वह उपकार करनवाले के प्रति निष्ठा, कृतज्ञता, 
शुभ भावनाएँ एवं उसकी गोपनीय बातों की रक्षा तथा सफलता की इच्छा 
अपने हृदय में रखे। यदि आवद्यकता पड़ जाय तो इन भावनाओं को 
कार्यरूप में परिणत करके भी दिखाए। अल्लाह तुम्हारी सहायता करे। 
किसी दक्षा में इस शिक्षा की उपेक्षा न करो, चाहे तुम सुखी हो ओर चाहे 
दुखी एवं परेशान, चाहे समुद्ध हो या कष्ट में ॥ कातिब सरीखे सम्मानित 
व्यवसायवाले के लिए तो यह आदत बड़ी ही अच्छो है। 

जब तुममें से कोई हाकिम को श्रेणी पर पहुँच जाय अथवा मनष्यो- 
पयोगी कार्य बड़ पेमाने पर उसके हाथ में आ जायें, तो ईइवरपरायणता को 
वह कभी अपने हृदय से न निकाले । कभी उसकी आज्ञाकारिता से विमुख 
न हो। निबंल के साथ नरमविली का व्यवहार करे । पीड़ित के प्रति 
न्याय करे, कारण कि सभी मनुष्यों को ईश्वर ने उत्पन्न किया है। जो 
व्यक्ति उसको संतान के साथ नरमी का व्यवहार करे, वह ईइवर को बड़ा ही 
प्रिय होता है। निर्देश एवं निर्णय में न्याय की उपेक्षा न करो । सज्जनों 
को दान-पुण्य द्वारा सम्मानित करो । राज्य की आय में वृद्धि करो और 
नगरों को आबाद करो । प्रजा को प्रोत्साहन दो और उनको कष्ट न पहुं- 
चाओ ॥ सभा में सोजन्य एवं शिष्टाचार को मृति बने रहो । खराज के पत्रों 
पर जब दृष्टि डालो अथवा राज्य के अधिकारों की प्राप्ति का जब प्रइन 
आये, तो अत्यधिक कोमलह॒ृदयी बन जाओ । जब किसी व्यक्ति का तुमसे 
सम्पक हो तो उसके स्वभाव को भली-भांति परख लो । जब उसकी भली- 
बुरी आदतों का पता लूग जाय तो उसकी भली बातों में उसकी सहायता 
करो ओर बुरी बातों से उसे उचित एवं सुन्दर ढंग पर बरजों । 

तुम्हें भली-भाँति ज्ञात है कि चाब॒क-सवार जब चाबुक-सवारी के 


अध्याय रे २१५ 


सिद्धांतों से भली-भाँति परिचित होता है तो वह अपने घोड़े की आदत एवं 
स्वभाव का पता लगा लेता है । यदि वह दुलत्ती चलाता है तो वह सवारी के 
समय उसे नहीं भड़काता, अपितु प्यार से एवं पुचकार कर काम लेता है। यदि 
वह सघा हुआ है तो सावधानी से बाग संभाले रखता है । यदि मृंहज्ञोर और 
उहंड है तो उसके मुंह एवं सिर को दृष्टि में रखता है। यदि बहुत मचलता है 
तो तसल्ली देकर वश में कर लेता है । यदि उसमें केवल एक ही ओर भागने 
की आदत है तो वह उसे भी ठीक करता है। चाब॒क-सवारी के यही 
सिद्धान्त उस व्यक्ति का भी पथ-प्रदर्शन करते हें जो लोगों पर शासन करता 
है । लोगों के प्रति उसे सद-व्यवहार करना चाहिए। उनकी देख-भाल करना 
तथा उनसे मेल-जोल रखना चाहिए । सत्य तो यह है कि कातिब को चाब॒क- 
सवार से अधिक नरमी एवं सुन्दर व्यवहार की आवश्यकता होती है, कारण 
कि उसकी शिष्टता बड़ी उच्च श्रेणी की होती है और उसकी कला सम्मानित। 
उसे एसे व्यक्तियों से वार्ता एवं विचार-विनिमय करना पड़ता है, जिनसे 
बात करने में उसे नरमी एवं शिष्टाचार की अधिक आवश्यकता होती है । 
चाबुक-सवार का संबंध तो एक पश्चु से होता है, जो न तो उत्तर दे सकता है 
और न अच्छे-बरे को समझ सकता है। वह अपने सवार की केवल इतनी 
हो बात समझता है कि वह उसे जिस ओर मोड़ता है वह मुड़ जाय । 

हे कातिबो ! ईइ्वर तुम पर दया करे। तुम नरमी से व्यवहार 
क्रो और यथासम्भव समझ-बझकर कार्य करो । यदि इस शिक्षा का 
पालन करोगे तो ईइवरकृपा से जिसके साथ भी तुम रहोगे, उसके अत्याचार 
एवं जुल्म से सुरक्षित रहोगे । तुम उसके साथ मेल एवं प्रेमपूर्वक व्यवहार 
करोगे तो वह तुम्हारे साथ भाइयों के समान प्रमपूर्वक व्यवहार करेगा । 
स्मरण रहे कि तुममें से कोई भी अपने उठन-बंठन, वेश-भूषा, सवारी, 
खाने-पीने, रहन-सहन, सेवक एवं परिजनों के विषय में अथवा अन्य बातों में 
अपनी श्रेणी से आगे क़दम कभी न बढ़ाये, इसलिए कि यद्यपि ईइवर ने तुमको 
इस कला द्वारा सम्मानित किया है, किन्तु फिर भी तुम सेवक हो। तुम्हारे 
लिए सेवा-कार्य की उपेक्षा करना किसी प्रकार उचित नहीं । तुम ज़िम्मे- 
दार एवं रक्षक हो । अपव्ययिता तुम्हारे लिए किसो प्रकार उचित नहीं । 
सावधानी की दृष्टि से तुम्हारे लिए यह आवश्यक है कि तुस संयम से कार्य 
क्रो। अपव्ययिता एवं भोग-विलास के दुष्परिणाम से हर समय भयभीत रहो, 
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कारण कि इन आदतों से दरिद्रता तो बढ़ती ही है, साथ ही मनुष्य अपमानित 
अलग होता है। कातिब साहित्यकार भी होता है ओर सम्मानित व्यक्ति 
भी, इन बातों का अधिक ध्यान रखना चाहिए । वास्तव में संसार को 
घटनाओं से शिक्षा ग्रहण करनी चाहिए, अतः तुम अपन पिछले एवं भूतकाल 
के अनुभव से अपने कर्म को सुघारो । ऐसे उपाय करो जो स्पष्ट हों, उनके 
उद्देश्य सच्चे और परिणाम उत्तम हों । 


यह भी समझ लो कि यदि कोई योजना बनानवाला, अपने ज्ञान एवं 
सुझ-बुझ का उपयोग न करे तो उसकी समस्त योजनाएँ नष्ट हो जाती हें। अतः 
तुमसे से प्रत्येक के लिए आवश्यक है कि जो कुछ भी जिद्ठला से निकालो 
बह खूब सोच-समझकर और जाँच-तोलकर ।॥ प्रारम्भिक एवं उत्तरवर्तो 
वार्ता अथवा पत्र-व्यवहार में अधिक विस्तार में न पड़ो । बात के सब पहलुओं 
को सामने ले आओ, कारण कि कातिब के कार्य के लिए यह परमावव्यक 
है । इससे बात को अधिक बढ़ाने एवं लम्ब-चोड़े विवरण से भी बचा जा 
सकता है। ईइवर से ही सहायता की इच्छा करते रहो ओर उससे भय करते 
रहो कि कहीं ऐसी भूल में न पड़ जाओ, जिससे तुम्हारे शरीर, बुद्धि एवं 
कला को हानि पहुँचे | यदि तुममें से किसी ने यह कल्पना की, अथवा यह 
कहा कि सेरी करा की सफलता एवं उन्नति, मेरे उपाय एवं परिश्रम का 
फल है, तो यह उसकी भूल होगी। ऐसा करके तुम ईइवर को इस बात का 
अवसर देते हो कि वह तुम्हें तुम्हारे ऊपर छोड़ दे, जो तुम्हारे कार्यों के लिए 
क्रदापि उचित न होगा । इसी प्रकार कोई यह भी न कहे कि वह अन्य लोगों 
की, जो यह व्यवसाय करते हें, अपेक्षा अधिक योग्य, समझदार एवं ज्ञानी है, 
कारण कि यह अहंभाव का द्योतक है । बृद्धिमान्‌ लोग दो व्यक्तियों में अधिक 
योग्य उसे मानते हें जो अहंभाव को अपने निकट न आने दे, अपितु अपने 
साथियों को अपन मुक़ाबले में अधिक योग्य एवं कार्य-कुशल समझे । हर एक 
के लिए आवश्यक है कि वह ईश्वर की देन एवं उपकार के प्रति कृतज्ञता प्रकट 
करे। अपनी राय पर अभिसान न करे और न अपनी आत्मा की शुद्धता का गुण- 
गान करे। तुम अपने भाई, संबंधी, साथी और क़बीलेवालों को अधिक आगे 
भत बढ़ाओ-चढ़ाओ | ईव्वर की स्तुति प्रत्येक व्यक्ति का कत्तंव्य है। यह स्तुति 
उसी समय सम्भव है जब वह उसकी महानता के समक्ष झुके, उसके ऐदवर्य 
के सामने अपने को क्षुद्र एवं हीन समझे, उसकी देनों के प्रति कृतज्ञ हो । 
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' अब में अपने पत्र के अन्त में उपयुक्त शिक्षा पर आचरण करने 

की प्रार्थना करता हूँ, कारण कि जब शिक्षा स्वीकृति-योग्य होती है तो 

उस पर आचरण भी परमावद्यक होता है। ईश्वर की स्तुति के उपरान्त 

मेरे पत्र का सारांत यहो है, अतः इस बात का उल्लेख मेन अपन पत्र 

के अन्त में किया और इसी पर उसे समाप्त किया है। हे विद्यार्थियो एवं 

कातिब लोगो ! ईइवर अपने सदाचारी एवं नंक दासों का साथ तथा 

आश्रय हमें और तुम्हें प्रदान करे ओर हमारे ऊपर दया करे ।” 
बशु जर्ता.. 

इस विभाग का सर्वोच्च अधिकारी आजकल इफ़रीक़िया में हाकिम"', उन्दुलुस 
में “साहिबुल मदीना ” तथा मिस्र के तुर्को के राज्य में “वाली” कहलाता हे। यह 
पद राज्य के तलवार के अधिकारी के अधीन होता हूँ । वह अपने आदेशों का पालन 
उसी से कराता है । यह पद अब्बासियों के राज्यकाल में बनाया गया था और वास्तव 
में उस व्यक्ति के लिए बना था जो अपराधों की प्रारम्भिक पूछ-ताछ एवं जाँच करता 
था। जब जाँच पूरी हो जाती थी तो वह अपराधियों को दंड दिलाता था । कारण कि 
अपराधी पर जो अपराध लगाये जाते थे, उनमें शरीअत की ओर से इस कारण 
जाँच की जाती थी कि जाँच के उपरान्त उचित दंड दिया जा सके। अपराध के 
प्रमाण एकत्र हो जाने के उपरान्त हाकिम अपराधी से जन-हित की दृष्टि से अपराध 
स्वीकार कराता था। अतः: वह अधिकारी, जो अपराधों की जाँच और अपराध 
का प्रमाण मिल जाने के उपरान्त, अपराधियों को दंड दिलाने का कार्य करता था, 
काज़ी के निर्णय का पालन कराता था। ऐसे व्यक्ति को साहिबुश्‌ शुर्ता' कहते थे। 


कभी-कभी साहिब॒श शुर्ता दंड एवं क़सास जारी करने म क़ाज़ी के अघीन नहीं, 
अपितु स्वाधीन होता था। इस पद पर नगर के सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्चश्रेणी 
वालों की निय्‌वित होती थी और अब भी होती है, किन्तु साहिबुश शुर्ता के अधिकार 
हर खास व आम को प्राप्त नहीं होते। उसके आदेश केवल दुराचारियों, व्यभि- 
चारियों, घूर्तों, जालसाज़ों एवं निम्न वर्ग के लोगों पर चलते हैं । 

उन्दुलुस के बनी उमय्या के राज्यकाल में यह पद दो विभागों में विभक्त हो 
गया । एक शुर्ता कुबरा' कहलाया और दूसरा शुर्ता सुग़रा । जिसे शुर्ता कुबरा का 


१. बड़ी पुलिस ॥ ह २. छोटी पुलिस ॥ 
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पद प्राप्त होता हँ वह विशेष सम्मानित व्यक्तियों, सुल्तान के सम्बन्धियों एवं उच्च 
वर्ग के लोगों के अत्याचारों, अपराधों एवं कुकृतियों का दंड देता हैं। शुर्ता सुग्रा 
का अधिकारी केवल नगर के साधारण लोगों से सम्बन्धित रहता हैँ और ऐसे ही लोगों 
को दंड देता हैँ। शुर्ता कुबरा का अधिकारी सुल्तान के द्वार पर आसन ग्रहण करता 
है। लोग उसके आदेशों का पालन करने के लिए उसके सामने बैठे रहते हैं। यह 
पद इतनी उच्च श्रेणी का होता था कि सल्तनत के महान्‌ व्यक्तियों को ही दिया 
जाता था, यहाँ तक कि अधिकांश लोग इस पद से उन्नति करके वज्जीर अथवा 
हाजिब भी हो जाते थे। 

मगरिब के मुवहहेदीन के यहाँ भी इस पदाधिकारी को बड़ा सम्मान प्राप्त.था 
और वह पद प्रत्येक खास व आम को नहीं दिया जाता था, अपितु बड़े-बड़े मृवहृहेदीन 
ही इसके पात्र समझे जाते थे। किन्तु सल्तनत के सम्मानित लोगों को यह पद न 
प्राप्त होता था। अब इस पद का महत्त्व इतना घट गया हैँ कि मुवहहेदीन के अतिरिक्त 
अन्य लोगों को भी यह पद प्राप्त होने लगा हैँ और सल्तनत के आश्रित लोग भी 
इस पद पर नियुक्त होने लगे हैँ । मगरिब में मरीनी राज्यकाल में इस समय यह पद 
मरीनी दासों एवं आश्रितों को प्राप्त हैँ । 

पहले तुक सुल्तानों के अधीन तुर्क लोग इस पद पर नियुक्त होते थे, अथवा पिछले 

कुर्दे सुल्तान की संतान इसकी पात्र समझी जाती थी । उनकी नियुक्ति इस दृष्टि- 
कोण से होती थी कि उनके स्वभाव में कठोरता की कितनी मात्रा हैँ, क्‍योंकि वे 
आदेश देने में निर्भीक एवं निडर होते थे। ऐसे ही लोग उपद्रव के दमन हेतु उपयुक्त 
होते हँ ओर दुराचार एवं व्यभिचार की जड़ काट देते हैं। व्यभिचारियों के समूह 
को छिन्न-भिन्न कर देते है और शरा के अनुसार दंड जारी कराते हैं। यदि ऐसा 
न हो तो नगर की शान्ति की रक्षा असम्भव हो जाय। 


क्यादतुल असातील' 


मग्ररिब एवं इफ़रीक़िया में इस पद की गणना सल्तनत के बड़े पदों में होती 
है। यह अधिकारी भी “तलवार के अधिकारी ” के अधीन रहता हँ और उसी के 
अधीन इसकी व्यवस्था होती हैँ । ये छोग क़ायेदुल असातील को “अलमिलन्द” भी 
कहते हैँ। यह शब्द फ़िरंग भाषा से लिया गया हे । 


१. जल-सेना विभाग का मुख्य अधिकारी । 
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इस पद की प्रथा केवल इफ़रीक़िया एवं मग़रिब में इस कारण हूँ कि ये दोनों 
देश भूमध्य-सागर के दक्षिणीय तट पर स्थित हैं और दक्षिण में ही बरबरों का 
देश क्योटा से इस्कन्दरिया तथा शाम तक फंला हुआ हूँ। उत्तरीय तट पर उन्दुलुस, 
फ़िरंग एवं सक़ालिया प्रदेश स्थित हैँ। यह तट रूम एवं शाम तक फैला हुआ हूँ। 
इस समुद्र के तट पर बसनेवालों के कारण इसका नाम रूम-सागरे पड़ गया 
हूँ और शाम-सागर भी । इस' तट के दोनों ओर तथा आस-पास के निवासी 
जहाज़ चलाने की कला में अन्य क़ौमों की अपेक्षा श्रेष्ठ हूँ । रूम, फ़िरंग तथा क़ोत' 
भूमध्य-सागर के उत्तरीय तट पर बसे हुए हैं । उनका अधिकांश युद्धकार्य एवं 
व्यापार समुद्र द्वारा ही होता हैँ, इसी कारण वे जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध में 
बड़े दक्ष हैं। जब उन लोगों ने दक्षिणीय तट पर अधिकार जमाने का प्रयत्न किया, 
जिस प्रकार रूम वालों ने इफ़रीक़िया पर तथा क़ोत ने मग्गरिब पर अधिकार जमा 
लिया था, तो वे अपने जहाजी बेड़े लेकर पहुँच गये और उन पर अधिकार जमा लिया । 
इस प्रकार वे बरबर पर छा गये और राज्य उनके हाथ से निकल गया। वहाँ उन्होंने 
बड़े-बड़े नगर, उदाहरणार्थ क़रताजना, सबीतला, जलूला, मुरनाक़, शरशारू एवं 
तनजा इत्यादि आबाद किये। क़रताजना का बादशाह तो इन विजयी लोगों के आने 
के पहले से ही रूम के बादशाह से युद्ध किया करता और सेना से भरे हुए जहाज़ी 
बेड़े रूम के विरुद्ध भेजा करता था। संक्षेप में समुद्रतट के निवासी आज से नहीं, 
अपितु प्राचीन काल से जहाज़ चलाने एवं समुद्रीय युद्ध में अत्यधिक दक्ष एवं निपुण 
होते चले आये हैं। 

जब मुसलमानों ने मिस्र विजय कर लिया तो हज़रत उमर बिन खत्ताब ने 
अमर बिन आस को लिखा कि समुद्र के विषय में मुझे सूचना भेजो। उसने उत्तर 
में लिखा कि समुद्र एक बड़ा संसार हैं, जिस पर शक्तिहीन मनृष्य को इस प्रकार 
फिरना पड़ता है, जिस प्रकार एक लकड़ी पर कीड़े को।” यह सुनकर हज़रत उमर ने 
मुसलमानों को समुद्रीय यात्रा से रोक दिया और फिर अरबों ने इसका साहस ही 
नहीं किया। जो लोग हज़रत उमर को सूचना दिये बिना समुद्रीय यात्रा हेतु गये उन्हें 
दंड भोगना पड़ा । उदाहरणार्थ, अरफ़जा बिन हरसमा अल अज़दी तथा बजीला का 
सरदार, जिसने उमान पर आक्रमण करने के लिए सेना भेजी, इनके नाम इस बारे में 


१२. बेज्ञन्टाइन । 
२. गोथ । 


-२७० इब्ने खलदून का म॒क़द्मा 


लिये जा सकते है। हज़रत उमर को जब इसका पता चला तो आपने उसको बहुत 
फटकारा और उसकी निन्‍दा की। हज़रत मुआविया के राज्यकाल तक यही दशा 
रही, पर हज़रत उमर ने इसके बाद जहाज चलाने एवं समुद्रीय युद्ध की अनुमति 
प्रदान की। इस ऐतिहासिक घटना का कारण यह हूँ कि प्रारम्भ में अरब वालों को 
बदवियत के कारण जहाज़ चलाने का ज्ञान न था। वे इस कला में कुशल न थे। 
इसके विपरीत रूमियों तथा फ़िरंगियों को समुद्र का सवंदा सामना करना पड़ता था। 
' उसकी यात्रा करते-करते वे जहाज़ चलाने म॑ बड़े दक्ष हो गये थे। 

जब अरबों का राज्य दृढ़ हो गया, सल्तनत का गौरव बढ़ा और अजमी क़रौमे 
उनकी दासता के बंधन में आयीं, तो बड़े-बड़े कुशछ कारीगर उनके पास पहुँच गये। 
समुद्रीय यात्रा के लिए अरबों ने बाहरी लोगों की सेवाएँ प्राप्त कीं और फिर उनके 
साथ रहकर यह लोग जहाज्ञ चलाने में दक्ष हो गये। इन्होंने अच्छी योग्यता पंदा 
कर ली। तब इन्होंने भी समुद्र में ही जेहाद किये, नौकाएँ एवं जहाज़ स्वयं तेयार 
किये और सेना एवं अस्त्र-शस्त्रों से भर-भरकर जहाज़ी बेड़े समुद्र-पार काफ़िरों 
से युद्ध हेतु भेजे। इन्होंने विशेष रूप से उन देशों एवं राज्यों पर आक्रमण किये 
जो समुद्रीय तट पर स्थित थे, जेसे कि शाम, इफ़रीक्रिया, मग़रिब एवं उन्दुल्स 
इत्यादि पर। 
* खलीफ़ा अब्दुल मलिक ने हस्सान बिन नोमान, इफ़रीक़िया के हाकिम को आदेश 
भेजा कि वह तूनिस में जहाज़ों एवं समुद्रीय यंत्रों का एक कारखाना खोले, कारण कि 
उसे जहाद से बड़ी रुचि थी। उसकी इच्छा थी कि जेहाद की तैयारियाँ बहुत बड़े 
पैमाने पर की जायें। इस प्रकार ज़ियादतुल्लाह प्रथम बिन इबराहीम बिन अल 
अग्रलब के समय में, मुख्य मुफ़्ती असद बिन फ़ुरात' के नेतृत्व में सिसली विजय हुआ 
क़ूसरा' पर भी उसी के राज्यकाल में विजय प्राप्त हुई और असद बिन अल फ़्रात ने उसे 
भी विजय किया । मुआविया बिन अबी सुफ़ियान के राज्यकाल में मुआविया बिन हुदेज 
ने भी सक़लिया (सिसली) पर आक्रमण किया, किन्तु उसे विजय न कर सका। यह 
सोभाग्य ईश्वर ने असद बिन अल फ़्रात के भाग्य में लिखा था, जो उसे प्राप्त हुआ। 


१. असद का जन्म १४२ हि० (७५८-६० ई०) में हुआ ओर मृत्यु २१३ हि० 
(८२८ ई०) में हुई। 

२. ८२७६० 

रे. 227टॉ2)]9 


-- फिर उबेदीईन एवं (उन्दुलस के) बनी उमय्या के राज्यकाल में इफ़रीक़िया 
एवं उन्दुलुस के बेड़े एक-दूसरे पर आक्रमण करते रहे और युद्ध एवं रक्तपात होता रहा । 
समुद्रीय तटवर्ती प्रदेश नष्ट हो गये । अब्दुरंहमान नासिर के राज्यकाल में उन्दुलुस 
के जहाज़ों की संख्या २०० के लगभग तक पहुँच गयी थी। इफ़रीक़िया के जहाज 
भी लगभग इतने ही थे । उन्दुलूस का क़ायेदुल असातील' इब्ने रूमाहिस था । बजाया 
एवं मरिया उन्दुलुस के बेड़ों के बड़े-बड़े बन्दरगाह थे । प्रत्येक नगर से जहाज़ बनकर 
यहीं एकत्र होते थे । प्रत्येक बेड़े का पृथक्‌ निरीक्षक एवं अधिकारी होता था जो जहाज 
चलाने की कला में दक्ष होता था । युद्ध एवं अस्त्र-शस्त्र की देख-भाल उसी के सुपुर्द 
होती थी । जहाज. को वायु अथवा डाँडों द्वारा चलाने और बन्दरगाह पर उसके लंगर 
डालने का मामला जहाज़ के रईस से सम्बन्धित था । 

जब जेहाद हेतु प्रस्थान अथवा किसी शाही उद्देश्य हेतु जहाज़ों के बेड़े प्रस्थान के 
लिए एक स्थान पर एकत्र होते तो बादशाह उनको अपनी सेना, दासों अथवा सेवकों 
से भरता और राज्य के किसी उच्च पदाधिकारी के अधीन उन्हें उनके निश्चित स्थान 
की ओर भेजता था। फिर सब इस बात की प्रतीक्षा किया करते कि ईइवर उन्हें 
विजय, सफलता एवं लूट की धन-सम्पत्ति के साथ वापस लाये। मुसलमान अपने 
राज्य में समुद्र के चारों ओर छा गये थे और उनकी सल्तनत को विशेष ज़ोर एवं एक 
खास शान प्राप्त हो गयी थी । समुद्र की दूसरी ओर की ईसाई क़ौमों के भी बेड़े उनकी 
टक्कर के न थे। इस प्रकार वे समुद्रीय द्वीप एवं तटवर्ती स्थानों को एक-एक करके 
विजय करते रहे । इतिहास इन विजयों एवं लूट की घन-सम्पत्ति का द्योतक है। 

इन लोगों ने उन बहुत-से द्वीपों पर भी अधिकार जमा लिया, जो समुद्रीय तट से 
टूर एक ओर सटे हुए स्थित थे। यानी मुयूरक्रा, मनूरक़ा, याबसा, सरदीनिया', 
सक़लिया' क़ूसरा", मालता अक़रीतिश', क़बरस”, रूम” एवं फ़िरंग के अन्य 


१. जहाजोी बेड़े का अध्यक्ष । 
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२७२ इब्ने खलदून का मक़हमा 


देश । अबुल क़ासिम शीई' और उसके उत्तराधिकारी अपने बेड़ों को मह॒दिया से धर्म- 
युद्ध के लिए जेनोवा भेजते और वे विजय के सुखद समाचार तथा लूट की धन-सम्पत्ति 
लेकर लौटते । उन्दुलुस के मुलकृत्तवाएफ़ में से दानिया के हाकिम मुजाहिद आमरी 
ने बेड़े भेजकर सरदीनिया द्वीप को ४०५ हि० (१०१४-१५ ई०) में विजय कर 
लिया, यद्यपि ईसाइयों ने इसे पुन: शीघ्र वापस ले लिया। 


संक्षेप में इस काल भें मुसलमानों ने समुद्री तट के अधिकांश भाग पर अधिकार 
जमा लिया था और हर समय उनके बेड़े समुद्र में आते-जाते दृष्टिगत होते थे। 
उपलमान समद्री बेड़ों के ज़रिये जल-मार्ग से महाद्वीप तक, जो रूम-सागर के उत्तरीय 
तट पर स्थित है, पहुँचने लगे और वहाँ फ़िरंग प्रदेश को छिन्न-भिन्न करने रंगे, जैसा 
कि बनू अबिल हुसेन' सक़लिया के बादशाहों के राज्यकाल में, जो उबंदीईन के प्रचारक 
एवं समर्थक थे, हुआ। ईसाई अपने बेड़ों को भय के कारण उत्तर-पूर्वी ओर फ़िरंग 
के समृद्रीय तटों, सक़लिया एवं रूमानिया के द्वीपों तक हटा ले गये और मुसलमान 
उन पर सिंह की भाँति टूट पड़ने लगे। संक्षेप में समुद्रीय तट के अधिकांश भागों को 
मुसलमानों ने अपनी सेना एवं अपने अस्त्र-ास्त्रों द्वार अपने अधीन कर लिया था । 
वे कभी संधि के उद्देश्य से और कभी युद्ध के उद्देश्य से समुद्र में घूमते फिरते थ, जब॑ 
कि ईसाइयों के जहाज़ दिखाई तक न पड़ते थे । 

जब उर्बेदीईन एवं (उन्दुलुस के) बनी उमय्या का राज्य दवितहीन हो गया तब 
ईंसाइयों ने भूमध्य-सागर के पूर्वी द्वीपों की ओर हाथ बढ़ाया और सक़लिया (सिसली ), 
अक़रीतिश (क्रीट) एवं मालता पर अधिकार जमा लिया। फिर वे लोग शाम के तट की 
ओर बढ़े और तराबलूस*, असक़लारन, सुर एवं अक्‍्का विजय कर लिये और वे शाम के 
तटों पर छागये । उन्होंने बैठुल मुक़दस पर भी अधिकार जमाया और वहाँ एक गिरजा 


# चले 
# 


इसरा फ़ातेमी बादशाह, जिसने ९३४ से ९४६ ई० तक राज्य किया | उसके 
अधिकांश आक्रमण ९३४-३५ ई० में हुए । 

सिसली के बनी कलब का १०वीं शताब्दी ईसवी के अन्त तथा ११वों शताब्दी 
ई० के प्रारस्भ का हाकिम । 

३. वाफ्णा 

४. 065८3[00 

५. पृप्ा८ 

६. 06.020 


हे 


अध्याय ३ रछरे 


घर का निर्माण कराया, ताकि वे अपनी धामिक प्रथाओं एवं इबादतों को शान्ति- 
पूर्वक कर सके । ह 

इधर बन्‌ खज़रून से उन्होंने तराबलस ले लिया और तदुपरान्त क़ाबिस एवं 
सफ़ाक़िस पर भी विजय प्राप्त करके उन पर जिज़िया छूग़ा दिया । फिर उबंदीईन 
की खास राजधानी महदिया को भी बुलग्गीन बिन जेरी के उत्तराधिकारियों के हाथ 
से छीन लिया। संक्षेप में पाँचवीं शताब्दी हि० में ईसाई पुनः भूमध्य-सागर पर 
छा गये । मिस्र एवं शाम के राज्यों में मुसलमानों की समुद्रीय शक्ति कमज़ोर पड़ 
गयी और. अन्त में समाप्त हो गयी । अब तक मुसलमानों का इस ओर कोई ध्यान 
नहीं है, यद्यपि उबंदीईन के राज्यकाल में इन्हीं मुसलमानों ने, जेसा कि उनके इतिहास 
से पता लगता है, समुद्रीय शक्ति को उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचाया था । 

जब जहाज़ी बेड़ों की चर्चा ही समाप्त हो गयी तो समुद्रीय बेड़े के अधिकारी का 
पद भी न रहा। अब केवल इफ़रीक़िया तथा मग्गरिब में ही यह पद मिलता है, किन्तु 
भूमध्य-सागर का पश्चिमी भाग अब भी शक्तिशाली युद्ध-पोतों से भरा हुआ और 
शत्रुओं के उत्पात से सुरक्षित है। 


लम्तूना के राज्यकाल में बेड़े के अधिकारी का पद क़ादस' प्रायद्वीप के सरदार 
बन्‌ मेमून अपने अधिकार में किये हुए थे । जब हम्तूना ने अब्दुल मोमिन की 
अघीनता स्वीकार की तो युद्ध का बेड़ा अब्दुल मोमिन के हाथ में आया और उसी के 
समय में जहाज़ों की कुल संख्या १०० तक पहुँच गयी ॥ 

तदुपरान्त छठी शताब्दी' हि० में मुवह॒हेदीन को उन्नति प्राप्त हुई और उन्होंने 
समुद्र के दोनों तटों पर अधिकार जमा लिया। उन्होंने अपने समुद्री बेड़ों की बहुत 
बड़े पैमाने पर उन्नति की । मुवहहेदीन के समुद्री बेड़े का अधिकारी अहमद सिक़िल्ली 
था । उसके पूर्वज सदग्रियान के निवासी थे, जो सदवीकिश की एक शाखा हैं, वे 
जरबा द्वीप में आकर बस गये थे । ईसाई लोग उसे बन्दी बना ले गये थे और 
उसका पालन-पोषण उन्हीं के पास हुआ। फिर सक़लिया के हाकिम" ने उसको बन्दी- 
गृह से छुड़ाकर अपने आश्रय में ले लिया । जब सक़लिया के हाकिम की मृत्यु हो 
गयी तो उसका पुत्र उसका उत्तराधिकारी हुआ । कुछ कारणों से वह अहमद से रुष्ट 
हो गया, अहमद प्राण के भय से सक़लिया से भागकर तूनुस पहुँचा और बनू अब्दुल 


१. ११वीं शताब्दी ईसवी । २. (9472. 
३. १२वीं शताब्दी ईसवो । ४. रोजर द्वितीय । 
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म्रोमिन के हाकिम के यहाँ अतिथि हुआ। उसके बाद यहाँ से भी प्रस्थान करके मराकश 
पहुँचा । वहाँ खलीफ़ा यूसुफ़ बिन अब्दुल मोमिन' ने उसका भली-भाँति स्वागत किया 
और अत्यधिक इनाम एवं दान के उपरान्त बेड़े के सरदार का पद उसे प्रदान कर 
दिया । जब अहमद को यह पद प्राप्त हुआ तो उसने ईसाइयों से बहुत-से युद्ध किये । 
मुवह हेदीन के राज्यकाल के इतिहास से उसके विषय में पर्याप्त ज्ञान प्राप्त होता है । 
इस प्रकार का उदाहरण न तो पिछले इतिहासों में मिलता है और न बाद के । 


जब मिस्र एवं शाम के सुल्तान सलाहुद्दीन युसुफ़ बिन अय्यूब' ने अपने राज्यकाल 
में शाम के सीमान्त प्रदेशों को ईसाइयों के हाथ से फिर वापस लेना चाहा और बंतुल 
मुक़द्स से भी उन्हें हटाना निश्चय किया, तो बैतुल मुक़ददस के आस-पास से, जो ईसा- 
इयों के अधीन था, समुद्री बेड़े उनकी सहायताथथ पहुँच गये और अपनी संख्या एवं शक्ति 
से ऐसी सहायता पहुँचायी कि इस्कन्दरिया के जहाज़ उनका मुकाबला न कर सके थे। 
कारण कि भूमध्य-सागर के पूर्वी तट के आस-पास ईसाई बहुत समय से अधिकार जमाये 
हुए थे और उनके बेड़े वहाँ बहुत बड़ी संख्या में पड़े थे। उनके विपरीत मुसलमान अपनी 
समुद्रीय शक्ति, जैसा कि हम उल्लेख कर चुके हैं, बहुत पहले से खो चुके थे। इस कारण 
सलाहुद्दीन ने मग्गरिब के सुल्तान याकूब अल-मंसूर के पास, जो उस समय मुवह हेदीन 
का बादशाह था, अब्दुल करीम बिन मुनक़िज़ को भेजा । यह अब्दुल करीम शज़र के 
बनू मनक़िज़ के उस वंश से था, जो सलाहुद्दीन के राज्यकाल तक शासन करता चला 
आया था । सलाहुद्दीन ने अब्दुल करीम द्वारा मग़रिब के सुल्तान से युद्ध के बेड़े माँगे, 
ताकि ईसाइयों की कुमक को रोका जा सके और शाम की सीमा पर मुसलमानों की 
सहायता हो सके । सलाहुद्दीन ने अब्दुल करीम के हाथ मंसूर के नाम एक पत्र भी 
भेजा जो फ़ाज़िल बेसानी' का लिखा हुआ था । इस पत्र को एमाद अल इसफ़हानी ने 


२. शासनकाल ११६३-११८४ ई० 

२. मलिक अन्नासिर सलाहुद्दीन यूसुफ़ प्रथम बिन अमीर नज्मुद्दीन अय्यूब, सलीबी 
युद्धों (क्सेड) का प्रसिद्ध योडा (जन्म तकरीत ११३८ ई०--मत्य ११९३ 
ई०) । यूरोप के साहित्य में वह सलाडिन के नाम से प्रसिद्ध है। 

३- अब्दुरंहमान बिन अली अल-क्राज़्ी अल-फ़ाजिल बेसानी, जन्म ५२९ हि० 
(११२५ ई०), मृत्यु ५९६ हि० (१२०० ई०) । 

डे. सुहस्सद बिन मुहम्भदएसादअछ-इसफ़हानी, जन्म ५१९ हिं० (११२५ ६०), 
मृत्यु ५९७ हि० (१२०१ ६०) । 
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-फ़तहुल क़ुदसी” में उद्धत किया है। यह पत्र इन शब्दों से प्रारम्भ किया गया था--- 
“अल्लाह हमारे सरदार के लिए सफलताओं एवं आशीर्वाद के द्वार खोल दे ।” इस 
पत्र में मंसूर को “अमीरुल मोमिनीन” की उपाधि द्वारा सम्बोधित न किया गया था, 
अतः मंसूर को बड़ा बुरा लगा, किन्तु उसने अपनी भावनाओं को छिपाये रखा और 
राजदूत को बड़ स्नेह एवं क्पा-भाव से ठहराया, किन्तु फिर उसे असफल विदा 
कर दिया गया | इस ऐतिहासिक घटना से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि केवल 
मशरिब के सुल्तान के पास उस समय बड़े अच्छे युद्ध के बेड़े थे, और यह भी ज्ञात 
हुआ कि ईसाइयों ने भूमध्य-सागर की पूर्वी दिशा में अपना पूर्ण अधिकार जमा रखा 
था और मिस्र एवं शाम के राज्यों का कोई ध्यान समुद्रीय शक्ति की ओर न था 
और आवश्यकता पड़ने पर उन्हें मगरिंबर की ओर हाथ फंलाना पड़ता था । 

जब याक्ब अल-मंसूर की मृत्यु हो गयी और मुवह॒हेदीन का राज्य संकट में पड़ 
गया तो जलालक़ा' ने उन्दुलुस के बड़े भाग पर अधिकार जमा लिया । मुसलमान विवश 
होकर समुद्र तट की ओर खिसक आये और उन्होंने भूमध्य-सागर की पश्चिमी दिशा 
के द्वीपों पर अधिकार जमा लिया । समुद्र पर मुसलमानों की शक्ति पुनः बढ़ गयी । 
उन्होंने बहुत बड़ी संख्या में युद्ध के बेड़े एकत्र कर लिये । संक्षेप में मुसलमानों ने अपनी 
खोयी हुई शक्ति पर पुनः: अधिकार जमा लिया । अब वे ईसाइयों से बराबर का म॒क़ा- 
बला करने लगे। इस प्रकार सुल्तान अबुल हसन जनाता के बादशाह के राज्य- 
काल में ऐसा ही हुआ कि जब उसने जेहाद का संकल्प किया और उसके युद्ध के 
जहाज़ों का अनुमान लगाया गया तो संख्या एवं शक्ति में वे ईसाई जहाज़ों से कुछ 
कम न थे । 

इसके उपरान्त मुसलमानों की समुद्रीय शवित का पुनः पतन होने लगा । मग्ररिब 
में बदवी आदतों का जोर बढ़ जाने और साथ-ही-साथ उन्दुल्स की प्रथाओं से अनभिज्ञ 
होने के कारण वे जहाज़ चलाने की कला को भूल गये । इसके विपरीत ईसाइयों ने 
जहाज चलाने की कला में खूब योग्यता पंदा कर ली और अपना अभ्यास पहले से 
अधिक बढ़ा लिया | उन्होंने उन सब कलाओं को सीख लिया जो समुद्रीय युद्ध में 
प्रभुत्त के लिए आवश्यक हैं। मुसलमानों में यदि किसी को जहाज चलाने की 


१. (0थीटांगा. 
२. अबुल हसन ने १३३१ ६० से १३५१ ई० तक राज्य किया। 
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कला में दक्षता प्राप्त हुई, तो वे थोड़े-से मुसलमान थे जो तटवर्ती नगरों में बसे थे, 
किन्तु इन बेचारों को सहायता एवं किसी राज्य के आश्रय की, जो उनको सनिक 
संगठन सिखाये तथा नियमित रूप से उस दिद्या में उनकी सेवाएँ प्राप्त करे, अधिक 
आवश्यकता थी । 

मग्गरिब की सल्तनत में अब भी समुद्रीय बड़े के अधिकारी का पद वत्तमान है। 
जहाज़ बनाने एवं चलाने की प्रथा जारी है। जब कोई संकट आ जाता है और समु- 
द्रीय युद्ध छिड़ जाता है, तो उस समय के लिए युद्ध के बड़ तयार रहते हैं । मगरिब- 
वालों के मस्तिष्क एवं हृदय में यह विचार आरूढ़ है कि मुसलमानों का समुद्र पार 
बसनेवाले ईसाइयों पर आक्रमण करके उनके राज्य को विजय करना आवश्यक एवं 
अनुपेक्ष्य है। इन्हीं विचारों के कारण वहाँ के मुसलमान काफ़िरों पर आक्रमण 
करने के लिए हर समय उद्यत रहते हैं और युद्ध के बेड़ों को तयार रखते हूँ, कारण 
कि समुद्रीय युद्ध जंगी जहाज़ों के बिना किसी प्रकार नहीं लड़ा जा सकता । ईर्वर 
ही धर्म-निष्ठ मुसलमानों का मित्र है” 


(३५) सल्तनतों में तलवारवालों एवं क़लूमवालों के पदों का 
पारस्परिक महत्त्व 


समझ लीजिए कि सल्तनत का शासक राज्यव्यवस्था के संचालन में तलवार 
एवं क़लूम दोनों पर निर्भर होता है, किन्तु जिस समय सल्तनतवाले राज्य की नींव 
डाल रहे हों, उस समय क़लूम' की अपेक्षा तलछवार की अधिक आवश्यकता पड़ती 
है। कारण कि उस समय क़लम राज्य का एक सेवक मात्र होती है, जिसकी योग्यता 
इतने पर ही समाप्त हो जाती है कि वह शाही आदेशों को राज्य में जारी करती है। 
किन्तु तलवार तो सल्तनत की स्थापना में सल्तनतवालों का बराबर का हाथ बठाती 
है ओर बराबर की सहयोगी होती है । यही सम्बन्ध तलवार का क़लूम से उस समय 
भी स्थिर रहता है जब “असबियत” शक्तिहीन होकर अपने जीवन के अन्तिम दिन 
गिन रही होती है। उस समय भी सल्तनत अपना अस्तित्व बनाये रखने के लिए 
तलवारवालों पर ही अवरूम्बित होती है, ताकि वे उसको जीवित रखें और उसकी 
ओर से भ्रत्येक कष्ट एवं संकट दूर करें। इस प्रकार तलवार को क़छूम पर सल्तनत 


१. ऋरान दरोफ़ से उद्घत । 
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“के प्रारम्भ एवं अंत दोनों ही कालों में प्राथमिकता प्राप्त होती है । यही कारण है कि 
प्रारम्भ में तलवारवाले उच्च पदों पर आरूढ़ हो जाते हैं और समृद्ध एवं बड़े-बड़े 
जागीरदार बन बेंठते हैं । 
सल्तनत के मध्य युग में सुल्तान एक प्रकार से तलवारवालों की उपेक्षा कर सकता 
है। सल्तनत की नींव दृढ़ हो चुकती है और उस समय उसका पूरा ध्यान सल्तनत 
से लाभान्वित होनें की ओर आहृष्ट रहता है, उदाहरणार्थ ख़राज इत्यादि वसूल 
करना एवं उसे सुव्यवस्थित करना, सल्तनत के ऐश्वर्य को बढ़ाना और प्रत्येक दिशा 
में उसके आदेश जारी करना । यह सब उद्देश्य क़रूम द्वारा ही प्राप्त होते हैं और वही 
उनकी सहायक होती है । तलवार मियान में विश्राम करती है । यदि राज्य में कोई 
अकस्मात्‌ दुर्घटना हो जाय अथवा देश में अशान्ति फैल जाय तो तलवार पुनः अपना 
कायें प्रारम्भ कर देती है। इन अवसरों के अतिरिक्त तलवार की कोई आवश्यकता 
नहीं पड़ती । अतः राज्य के मध्य-युग में क़लमवाले उच्च पदों पर आरूढ़ एवं समृद्ध 
होते हैं। वे बादशाह के विश्वासपात्र होते हैं और एकान्त में उसके पास आते-जाते हैं । 
इसका यह कारण है कि क़रूम राज्य के लाभों के उपभोग का साधन बनती है। राज्य 
की विभिन्न दिश्ञाओं को सुव्यवस्थित करती है और सल्तनत के ऐश्वर्य में वृद्धि करती 
है। इस प्रकार जो वजीर क़लूम के धनी होते हूँ, वे बादशाह के मुंह-लगे हो जाते 
हैं। इसके विपरीत उस उमय “अहले सेफ़” की बादशाहों को कोई आवश्यकता 
नहीं रहती । वे बादशाह के हृदय से दूर, अपितु उसके आतंक से हर समय भयभीत 
रहते हैं । 
अबू मुस्लिम के इस वाक्य में इसी तथ्य की ओर संकेत है। यह वाक्य उसने 

उस समय कहा था जब मंसूर ने उसको अपने पास बुलवाया था। उसने कहा था--- 
“हमने फ़ारस के दाशेनिकों की यह शिक्षा याद कर रखी है कि जब सल्तनत दृढ़ता 
एवं शान्ति के मेदान में प्रविष्ट हो जाय तो सल्तनत के वज़ीर से बहुत भय करना 
चाहिए, कारण कि ऐसे समय राज्य में उसी को उच्च अधिकार प्राप्त होते हैं ।” 


(३६) सल्तनत एवं सुल्तान के विशेष चिह्न 


ज्ञात होना चाहिए कि बादशाह के कुछ विशेष चिह्न होते हैं, जिनकी आव- 
इयकता उसके शाहाना ठाट-बाट को होती है और जिनके कारण वह अपनी प्रजा, 
मित्रों एवं राज्य के पदाधिकारियों से पृथक्‌ पहचाना जाता है । उनमें से जो चिह्न 
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अधिक प्रसिद्ध हैं, उन्हें हम अपनी सूचना के अनुसार लिपिबद्ध करते हैं। “और उसे 
सभी विद्वानों से अधिक ज्ञान प्राप्त है ।” 


आलह' 


राज्य का चिह्न आलह है, अर्थात्‌ पताका उड़ाना, तबल, तम्बूर, बिगुल एवं 
शंख बजवाना। अरस्तू ने “किताब सियासत” में लिखा है कि इन वस्तुओं का 
उद्देश्य शत्रुओं को युद्ध में डराना एवं आतंकित करना होता है, कारण कि भयंकर 
स्वर आत्मा को भयभीत कर देते हें । सच पूछिए तो रण-द्षेत्र के ये सब उपकरण 
उत्तेजनाप्रद गिने जाते हैं, प्रत्येक व्यक्ति इनसे स्फूति अनुभव करता एवं साहस प्राप्त 
करता है। अरस्तू का यह दृष्टिकोण यद्यपि कुछ सत्य-सा और एक सीमा तक 
विश्वसनीय भी है, किन्तु वास्तविक रहस्य कुछ और है। वह रहस्य यह है कि आत्मा 
संगीत एवं सुखद स्वर सुनने पर एक विद्येष प्रसन्नता एवं हर्ष का अनुभव करती है और 
इतनी अचेत हो जाती है कि उसे कठिन से कठिन काये भी सरल ज्ञात होने लगते हैं। 
ऐसी अचेत दशा में कभी-कभी मनुष्य अपने प्राण पर भी खेल जाता है । यह उत्तेजना 
केवल मनुष्य तक ही सीमित नहीं, मूक पशुओं तक में वत्तमान है, उदाहरणार्थ ऊँट 
हुदी से मस्त हो जाता है और घोड़ा सीटी से झूमने रूगता है। जब ध्वनि संगीत 
के विशेष सिद्धांतों के अनुसार निकलती है तो वह शरीर में आग लगा देती है, उदा- 
हरणार्थ उत्तम स्वरवाले संगीतज्ञों का संगीत सुननेवालों को छोट-पोट कर देता है । 
अजम के बादशाह इसी कारण संगीत के यंत्र भी अपने साथ रखते थे और संगीतज्ञ 
शाही सेना के चारों ओर गाते-बजाते और वीरों को एसा गरमा देते थे कि वे प्राण 
त्यागने पर उद्यत हो जाते थे । हमने स्वयं देखा है कि अरब के युद्धों में सेना के समक्ष 
गायक पद्म एवं कविताएँ पढ़ते और गाते-बजाते चलते हैं और वीरों को ऐसा उभार 
देते हें कि फिर उन्हें अपने प्राणों की सुध-बुध नहीं रहती और वे तत्काल रण-द्षेत्र में 
कद पड़ते हैँ और शत्रु से भिड़ जाते हैं । इसी प्रकार मग्नरिब में ज़नाता क़ौम में यह 
प्रथा है कि कवि सेना की पंक्तियों के समक्ष चलते हैं और गाते जाते हैं । वे ऐसे 
स्वर में गाते हैं कि द्वार एवं दीवारों को हिला डालते हैं और कायर को भी वीर बना 


१. क़रान शरीफ़ से उदधत । 
२. बादशाही के कुछ प्रमुख चिह्ध। 
३ अरब के ऊंटवालों का विज्येष गाना, जिसे थे ऊंट चलाते समय गाते हें 
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दैते हँँ। वे अपनी भाषा में उस सैनिक गीत को 'ताजूगायेत” कहते हैं । इन घटनाओं 
एवं तथ्यों का रहस्य यही है कि इन उपायों से आत्मा को उत्तेजना एवं प्रसन्नता 
प्राप्त होती है और वीरता की भावनाएँ जागृत होती हैं । 
विभिन्न रंग की पताकाओं, उनकी अधिकता एवं लम्बाई का उद्देश्य भी शत्रु को 
भयभीत एवं आतंकित करना है, किन्तु कभी-कभी भय एवं आतंक अग्रसर होने 
'की शक्ति को बढ़ा देते हूँ एवं मनुष्य को निर्भय बना देते हैं, कारण कि मनुष्य की 
मनोवृत्ति एवं भावनाएँ बड़ी विचित्र हैं । मनुष्य की बुद्धि उन्हें समझ नहीं सकती । 
फिर सुल्तान एवं सल्तनतें उपर्युक्त विशेषताओं का प्रयोग करने में विभिन्न प्रकार 
से कायं करती हैं । कुछ में इनकी अधिकता एवं बहुतायत होती है और कुछ में कमी 
तथा न्‍्यूनता । इनका आधार सल्तनत के छोट-बड़े होने पर है। इनमें झंडों की 
प्रथा का जहाँ तक सम्बन्ध है, वह युद्धों में आज से नहीं, अपितु सृष्टि की रचना के 
समय से है। क़ौमों ने युद्ध में झंडों के प्रयोग को अपना सैनिक नियम बना रखा है। 
इस प्रकार स्वयं मुहम्मद साहब के शुभ राज्यकाल में सेना में पताकाओं का प्रयोग 
हुआ और इसी प्रकार खलीफ़ाओं के काल में भी । 
: रहा नक्‍क़ारा इत्यादि, तो मुसलमान अपने प्रारम्भिक राज्यकाल में इसका प्रयोग 
न करते थे, कारण कि वें सल्‍तनत की शान व शौकत एवं अनावश्यक दिखावे को 
मिथ्या एवं व्यर्थ समझते थे। इनको वे कोई महत्त्व न देते थे। अत: जब सल्तनत 
ने खिलाफ़त का स्थान लिया, सांसारिक भोग-विलास एवं समृद्धि में मुसलमानों की 
रुचि बढ़ी और फ़ारस एवं रूम की प्राचीन क़ौमें, जो प्राचीन काल से राज्य करती 
' चली आ रही थीं, उनके साथ घुली-मिलीं और उनको शाही ऐश्वर्य एवं गौरव' की 
योजनाएँ समझायीं, तो मुसलमानों ने अन्य चीज़ों के साथ तबला इत्यादि बजाना भी 
पसन्द किया । बादशाहों ने स्वयं भी इस प्रथा का पालन किया और अपने आमिलों 
को भी यही आदेश भेजे, ताकि इस प्रकार राज्य एवं राज्यवालों के ऐश्वरयं तथा गौरव 
का प्रदर्शन हो। कभी-कभी अब्बासी अथवा उबेदीईन खलीफ़ा सीमानन्‍्त के किसी हाकिम 
अथवा सेनापति के लिए झंडे तंयार कराते और उसको उसके कार्य अथवा अभियान 
पर अपने महल या उस व्यक्ति के घर से उन पताकाओं सहित रवाना करते, फलत: 
उसका प्रस्थान इस शान से होता कि अत्यधिक सेना तथा पताकाएँ उठानेवाले उसकी 
सवारी के साथ-साथ होते । वादन-यंत्र भी साथ-साथ रहते और इस प्रकार उसके 
ऐश्वर्य एवं गौरव में वृद्धि कर दी जाती थी। खलीफ़ा तथा आमिल के सैनिक दस्तों 
में केवल पताकाओं की संख्या एवं रंग के आधार पर भेद-भाव किया जा सकता था। 
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उदाहरणार्थ अब्बासियों की पताकाएँ काले रंग की होती थीं। इस प्रकार वे इस 
रंग से अपने वंश के शहीदों का शोक मनाते थे और इसे बनी उमथ्या की हत्या 
एवं उनके विनाश की स्मृति का चिह्न समझते थे, अतः अब्बासियों को “मसब्वेदह' 
कहा जाता था । 

उसके बाद जब अब्बासी राज्य छिन्न-भिन्न हुआ और अलबियों ने प्रत्येक दिशा 
से उन पर आक्रमण प्रारम्भ कर दिया, तो अलूवियों ने शत्रुता प्रदर्शित करने के लिए 
अपनी पताकाएँ सफ़ेद रंग “की बना लीं, अतः वे “मुबय्येजह”' कहलाये । उबेदीईन 
के पूरे राज्यकाल में अलवियों में से जिन लोगों ने पूरे पर आक्रमण किये, उदाहरणार्थ 
तबरिस्तान, सादा तथा क़रामेता आदि प्रचारक, वे “मुबय्येजह” कहलाते थे । 

मामून ने अपने राज्यकाल में पताकाओं का काला रंग त्यागकर हरा रंग ग्रहण 
किया और हरी पताकाएँ बनवा लीं। रही पताकाओं की संख्या की बात, तो उसके 
लिए कोई सीमा निर्धारित न थी। उबंदीईन के शासनकाल में जब अजीज निजार 
ने शाम की विजय का संकल्प किया तो उसके साथ ५०० बड़ी पताकाएँ एवं 
दुन्दुभियाँ थीं। मग़रिब में सिनहाजा के बरबर बादशाहों के यहाँ पताकाओं का कोई 
विशेष रंग निश्चित न' था, अपितु वे शुद्ध रंगीन रेशम की होती थीं और उन पर 
सुनहरा काम रहता था । उनकी ओर से आमिलों को भी पताकाएँ रखने की अनुमति 
थी। फिर जब मुवहदेदीन का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ, अथवा उनके बाद जनाता 
ने शासन की बागडोर सँभाली, तो नकक़ारों एवं पताकाओं का प्रयोग सुल्तान,तक ही 
सीमित हो गया। अन्य अधिकारियों को उनके रखने का अधिकार न रहा। नकक्‍क़ारे 
एवं पताकाएँ ले जाने के लिए एक पृथक्‌ सनिक दस्ता होता था जो बादशाह के 
पीछे-पीछे चछता था । उसको साक़ह कहते थे। इन पताकाओं की संख्या प्रत्येक 
सल्तनत की प्रथानुसार घटती-बढ़ती रहती थी। कुछ सल्तनतों में ७ की संख्या 
रही, कारण कि ७ संख्या शुभ समझी जाती थी । इस प्रकार मुवह॒हेदीन के राज्यकाल . 
मे ७ पताकाएं ही रहा करती थीं । बन्‌ अल-अहमर ने भी उन्दुल्स में इसी प्रथा का 
पालन किया । कुछ सल्तनतों में यह संख्या १० या २० तक पहुँची, उदाहरणार्थे 
जनाता के राज्यकाल में । सुल्तान अबुल हसन के राज्यकाल में छोटे-बड़े नक्‍्क़ारों 


१. काले | 
२. दवेत | 
३. २६७ हि० (९७७ ६०) । 
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एवं पताकाओं को मिलाकर कुल संख्या १००-१५० तक पहुँची । पताकाएँ रंगीन 
रेशमी कपड़े की होती थीं और उन पर सोने के तारों का काम रहता था । 

वालियों, आमिलों तथा सेनापतियों को सफ़ेद मलमल की बनी हुई एक छोटी-सी 
पताका एवं एक छोटा-सा नक्‍्क़ारा रखने की अनुमति थी और वह भी युद्ध के समय । 
इससे अधिक बे कुछ नहीं रख सकते थे । पूवव में तुर्कों के राज्यकाल में यह प्रथा है 
कि वहाँ केवल एक बड़ी पताका रखी जाती है, जिसके सिरे पर बालों का एक बहुत 
बड़ा गच्छा लगा होता है। इसको ये लोग 'शालिश” अथवा चत्र कहते हैं। इस 
बड़े झंडे का प्रयोग केवल बादशाह कर सकता है । इसके अतिरिक्त अन्य पताकाएँ 
भी होती हैं जिनको ये लोग 'सनजक़” कहते हैं। यह अरबी भाषा का “राया” 
है। नक्‍क़ारों की इनके यहाँ कोई सीमा नहीं । इनको ये “कस” कहते हैं। प्रत्येक 
अमीर तथा सेनापति अपने इच्छानुसार जितने नक़्क़ारे चाहे रख सकता है, किन्तु 
चत्र नहीं रख सकता । यह विशेष शाही चिह्न है। 

आधुनिक काल में उन्दुल्स में जलालक़ा के फ़िरंग के जो बादशाह शासन कर 
रहे हैं, उनके यहाँ पताकाएँ थोड़ी होती हैं, किन्तु वे लम्बी होती हैँ । उनके साथ 
आक्रमण के समय साज़ एवं तम्बूर बजने की भी प्रथा है और राग भी गाये जाते हैं । 
अजम के अन्य बादशाहों के यहाँ भी यही प्रथा है । 


सरोर 


सरीर, मिम्बर, सिंहासन, कुर्सी अथवा अरीका बादशाह के बठने के लिए लकड़ी से 
तैयार किये जाते हैं, ताकि बादशाह अन्य दरबारवालों की अपेक्षा ऊँचे स्थान पर आसीन 
हो और उनके बराबर न बंठे । इस्लाम के पूर्व बादशाह लोग दरबारों में सहासन पर 
आसीन होते थे । अजमी सल्तनतों में यही प्रथा चलती रही, अपितु अजमवालों ने तो 
सोने के सिहासन बनवाये । हजरत सुलेमान एवं हज़रत दाऊद की कुर्सी तथा सिहासन 
दोनों हाथीदाँत एवं स्वर्ण से तेयार किये गये थे। किन्तु यह सब उस युग का वर्णन है 
जब कि हुकमतों पर शान व शौकत एवं आडम्बर तथा भोग-विलास का रंग चढ़ गया 
था । जब तक हुकमतें 'बदवियत” के युग से गुजरती रहीं, इस प्रकार ठाठ-बाट एवं 
भेंद-भाव की इच्छा ही उत्पन्न न हुई थी। 

इस्लामी राज्यकाल में सर्वप्रथम अमीर मुआविया ने अपने लिए राज-सिहासन 
का निर्माण कराया और छोगों को यह कारण बताया कि क्‍योंकि मैं भारी हो गया 
हूँ, अत: सिंहासन के बिना मेरा काम नहीं चल सकता । लोगों ने कोई आपत्ति न की । 


२८२ इब्नें खलदून-का- सुक़्द्टमा 


बाद मे आनेवाले अन्य इस्लामी बादशाहों ने भी इसी प्रथा का पालन किया । राज़- 
सिहासन सल्तनत की शान का एक चिह्न बन गया। अमर बिन आस जब मिस्र 
में अपने राज-प्रासाद की गोष्ियों में सर्व-साघारण के साथ भूमि पर बठते और 
मिस्र का बादशाह मुक़ौक़स उनके पास उपस्थित होता तो उसके बंठने के लिए 
लोग सोने का सिंहासन उठाये हुए आते और वह बादशाहों की भाँति अमर बिन आस 
के समक्ष सिहासन पर आसीन होता। मुक़ौक़स ज़िम्मी था। ज़िम्मियों से प्रतिज्ञा 
की जाती है और प्रतिज्ञा का पालन' भी इस्लाम में आवश्यक है, अत: उसके इस 
व्यवहार पर कोई म्‌सलमान आपत्ति प्रकट न करता था। इसके साथ-साथ यह भी 
सत्य है कि उस समय तक मुसलमान जाहिरी ऐश्वर्य एवं वेभव तथा शान व शौकत 
को कोई महत्त्व न देते थे । इसके उपरान्त अब्बासियों, उबंदीईन तथा अन्य इस्लामी 
सुल्तानों ने पूर्व तथा परिचम में ऐसे-ऐसे राज-सिहासन, मिम्बर एवं कुर्सियाँ बनवायीं 
कि उनके समक्ष क़ुंसर एवं किसरा के भी राज-सिंहासन एवं मिम्बरों का कोई मूल्य 
न रहा। 


टकसाल 


एक लोहे का ठप्पा होता है, जिस पर चित्र अथवा कुछ वाक्य उलट खुदे होते हैं । 
जब उसे प्रयोग में आनेवाले दिरहम तथा दीनार पर रखकर हथौड़े से चोट मारी जाती 
है तो उसके उलटे वाक्य दिरहम तथा दीनार पर सीधे उभर आते हैं । किन्तु ठप्पा 
लगाने के पूर्व दिरहम तथा दीनार को कसौटी पर कसकर देख लिया जाता है कि वह 
खरा है अथवा खोटा। उसके ठीक वज़न की भी जाँच कर ली जाती है कि वह 
कम है अथवा अधिक, अथवा बराबर | इस प्रकार दिरहम एवं दीनार जब टकसाल॑ 
से निकलते हैं तो छोग गिन-ग्रिनकर उन्हें अपने प्रयोग में लाते हैं। यदि उनके 
वजन की परख नहीं हो सकती तो फिर तोलकर उनसे कारोबार चलता है । 

सिक्‍का शब्द वास्तव में लोहे के ठप्पे के लिए बना था। फिर उन चिद्ठों को 
कहने लगे जो दिरहमों एवं दीनारों पर दृष्टिगत होते हैं। फिर इससे भी हटकर उस 
प्रद को सिक्का कहने छगे जिसके अधीन दिरहम एवं दीनार के समस्त प्रबंध सम्पन्न 
होते हैं । इस प्रकार अब इस दब्द का प्रयोग इसी अर्थ में होता है। यह सल्तनत का 
भ्ररमावश्यक पद है, कारण कि इसी के द्वारा खरा अथवा खालिस सिक्‍का चलता है 
ओर लोग खोटे सिक्‍के से बचते हैं। अजम के बादशाहों के सिक्कों पर समकालीन 
बादशाह, किसी क़िले अथवा पशु का चित्र होता था । अजमी सल्तनत के अन्तिम 
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काल तक यही प्रथा रही । जब इस्लामी राज्य प्रारम्भ हुआ तो मुसलमानों ने कुछ 
इस्लामी सरलता से प्रभावित होकर और कुछ अरबी “बदवियत” के कारण सिक्‍के' 
के प्रबंध की ओर से उपेक्षा की । ये लोग सोने और चाँदी को तोलकर आपस के 
लेन-देन में काम में लाते थे । फ़ारस के दिरहम एवं दीनार भी इनके यहाँ प्रचलित थे 
और ये उन्हें तोलकर लेते और अपना काम चलाते, किन्तु शासन की उपेक्षा के कारण 
जाली एवं खोटे सिक्‍के प्रचलित हो गये । विवश होकर अब्दुल मलिक ने हज्जाज 
को आदेश दिया कि टकसाल स्थापित की जाय, जेसा कि सईद बिन अल मुसय्यब एवं 
अबूजू जिनादे के कथन से पता चलता है। यह ७४ हिं० (६९३-९४ ई०) अथवा 
मदाएनी' के अनुसार ७५ हि० (६९४-९५ ई०) की घटना है। फिर ७६ हि० 
(६९५-९६ ई०) में यह फ़रमान जारी किया गया कि इसी टकसाल के दिर- 
हमों एवं दीनारों का प्रयोग किया जाय । इस सिक्‍के पर 'अल्लाहो अहदुन, अल्लाहो 
समदुन' खुदा हुआ था । फिर यजीद बिन अब्दुल मलिक के राज्यकाल में जब इब्ने 
हुबेरा इराक़ का वाली हुआ तो उसने सिक्‍के में अन्य सुधार किये । फिर खालिद 
अल क़सरी एवं यूसुफ़ बिन उमर ने अपने-अपने समय में और भी सुधार किये । 

कहा जाता है कि इस्लामी शासन में सर्वप्रथम मुसाब बिन जुबर के आदेशानुसार 
इराक़ में दिरहम एवं दीनारों पर ७० हिं० (६८९-९० ई०) में ठप्पा लगाया 
गया । यह काय्ये उनके भाई अब्दुल्लाह के, जो उस समय हिजाज़ के वाली थे, आदेशा- 
नुसार हुआ । इस सिक्‍के के एक ओर “बरकतुल्लाह और दूसरी ओर अल्लाह का 
नाम खुदा था । फिर एक वर्ष उपरान्त हज्जाज ने इस सिक्‍के को बदल डाला और 
उस पर “अल्लाह के नाम से---हज्जाज” खुदवाया और सिक्‍के का वही वज़न निर्धारित 
किया जो हज़रत उमर फ़ारूक़ के काल में निश्चित हो चुका था ॥ 

वज़नों का प्रामाणिक विवरण इस प्रकार है--इस्लाम के प्रारम्भ में दिरहम 
का वजन ६ दाँग था । एक मिस्क्राल का वजन १३ दिरहम, अत: १० दिरहम का वजन 
७ मिस्क़ाल होता था । फ़ारस के दिरहमों का वज़न इससे भिन्न था। कोई मिस्क़ाल 


१. अब्दुल्लाह बिन ज़कवान, मृत्यु १३० हिं० तथा १३२ हि. (७४७-४८ ई० 
तथा ७४९-५० ई०) के मध्य में । 

२. इस्लाम के प्रारम्भिक काल का प्रसिद्ध इतिहासकार । 

. अल्लाह एक है और अल्लाह समद (श्रष्ठ, पूज्य) है। 

४. अल्लाह का आशीर्वाद । 
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२८४ । इब्नें खलंदून का मुक़टमा 


वज़न पर २० क़ीरात का था और कोई १२ या १० का । जकात अदा करने के समय 
जब मुसलमानों को दिरहम का वजन निश्चित करना पड़ा, तो उन्होंने बीच के वजन 
के दिरहम -निश्चित किया, जो १४ क़ीरात का होता था। मिस्क़ाल का वजन वही 
१७ दिरहम रहा | यह भी कहा जाता है कि बग़ली दिरहम का वज़न ८ दाँग, तबरी 
का ४ दाग, मगरिबी का ३ दाँग और यमनी का १ दाँग था। हज़रत उमर ने आदेश 
दिया कि अधिक प्रचलित दिरहम का पता लगाया जाय । इस प्रकार उपर्यक्त हिसाब 
से बग़ली तथा तबरी दिरहम दोनों मिलकर १२ दाँग के बराबर होते थे । फिर अरबी 
औसत निकालकर ६ दाँग का वज़न निश्चित किया गया, जिसमें 3 दिरहम यदि और 
बढ़ाया जाता तो मिस्क़ाल बन जाता था । यदि मिस्क़ाल में से ३३१० कम कर दिया 
जाता तो दिरहम रह जाता था । 


अब्दुल मलिक ने जब इस आशय से सिक्‍का बनाने का विचार किया कि सोना व 
चाँदी के सिक्के, जो मुसलमानों के लेन-देन के प्रयोग में आ रहे थे, खोट से बचाये जा 
सके, तो उनका वज़न वही निश्चित किया जो हजरत उमर के राज्यकाल में निर्धारित 
हो चुका था | फ़िर सिक्के पर केवल वाक्य लिखवाये, चित्र नहीं, क्योंकि अरब 
स्वाभाविक रूप से वाक्‍यों में रुचि रखते थे,चित्रों में नहीं। इसके अतिरिक्त इस्लामी 
शरीअत में चित्रकारी निषिद्ध थी, अतः दोनों कारणों से चित्रों की उपेक्षा की गयी । 
अब्दुल मलिक का यह काय्य इस्लामी सल्तनत में एक उदाहरण बन गया और सब 
लोगों ने इसी नियम का पालन किया । 

दिरहम एवं दीनार गोल टिकियों के रूप में बनाये गये और उन पर समानान्तर 
वृत्तों में लिखाई की गयी । एक ओर ईश्वर की प्रशंसा एवं दरूद के वाक्य और दूसरी 
ओर ठप्पे की तिथि एवं समकालीन खलीफ़ा का नाम खोदा गया। अब्बासी, उबेदीईन' 
एवं (उन्दुलुस के) उमय्या राज्यकाल में इसी प्रकार के सिक्के चलते रहे। सिनहाजा 
ने अपना सिक्‍का अपने राज्यकाल के अन्त में चलाया । इब्ने हम्माद' के इतिहास से 
पता चलता है कि बजाया के अधिकारी मंसूर ने सर्वप्रथम अपना सिक्का चलाया। 

जब म्‌वहहेदीन का राज्यकाल प्रारम्भ हुआ तो महदी ने दिरहम के सिक्‍के को 
गोलाकार के स्थान पर चौकोर आकार में परिवर्तित कर दिया । गोल दीनार में 
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रे. मुहम्भद बिन अली इब्ने हम्माद ने अपने इतिहास की रचना ६१७ हिं० 
(१२२० ई०) के लगभग की । 


. अध्याय हें २८५ 


चौकोर खुदाई करवायी | उसके एक ओर ईइवर के प्रशंसा सम्बन्धी वाक्य लिखवाये 
और दूसरी ओर अपना तथा अपने वली अहद का नाम लिखवाया। इस प्रकार मुवह- 
हेदीन के राज्यकाल में यही प्रथा चलती रही । अब तक उनके यहाँ के सिक्के इसी 
रूप के होते हैँ । कहा जाता है कि मह॒दी का प्रभुत्व प्रारम्भ होने के पूर्व ही भविष्य- 
वाणी करनेवाले मह॒दी की चर्चा 'साहिबुद्दिरहमुल मुरब्बा”' की उपाधि द्वारा करते 
थे । आजकल पूर्वी सल्तनत में उनके सिक्के का कोई निद्चित रूप नहीं । वे दिरहम 
एवं दीनार को तोलकर अपने लेन-देन में काम में लाते हैं । वे अपने सिक्के पर मगरिब- 
वालों की भाँति ईश्वर की प्रशंसा एवं दरूद के वाक्य तथा खलीफ़ा इत्यादि के नाम 
खुदवाते हैं । 

सिक्‍के का वर्णन समाप्त करने के पूवं हम शरई दिरहम एवं दीनार की वास्तविकता 
और उसके वजन को भी स्पष्ट कर देना चाहते हैं । संसार भर के विभिन्न देशों, प्रान्तों 
तथा नगरों में विभिन्न तोल के सिक्‍के प्रचलित हैँ । इस्लामी शरीअत में भी इनका 
उल्लेख है और अनेक विषयों यानी ज़कात निकाह एवं हुदूदां इत्यादि के शरई आदेशों 
का उनसे सम्बन्ध है । इस स्थिति में शरीअत के लिए आवश्यक हुआ कि शरई दिरहम 
एवं दीनार की वास्तविकता स्पष्ट की जाय और उनका वह वज्जन निश्चित किया 
जाय, जो शरई आदेशों के अनुसार इन दिरहमों एवं दीनारों का होना चाहिए, उनसे 
कम न अधिक । 

यह बात स्पष्ट रहनी चाहिए कि इस्लाम के प्रारम्भ, सहाबा एवं ताबईन के समय 
से इस पर इजमा हो चुका है कि शरई दिरहम वह है कि जिसके १० दिरहमों का 
वजन ७ मिस्क़ाल सोने के बराबर हो । एक ओक़िया* सोने में ४० दिरहम बनते हैं 
जब कि एक शरई दिरहम ७॥१० दीनार का माना जाता है। एक मिस्क़ाल का वजन 
७२ औसत दरजे के गेहूँ के दाने के बराबर होता है। इसलिए एक दिरहम का वजन 
जो ७॥१० मिस्क़ाल के बराबर होता है, ५५ जौ दाने के बराबर हुआ । ये वज़न सबके 
सब इजमा से प्रमाणित हैं । 

जाहिलियत के युग में दिरहम कई प्रकार के होते थे । इनमें सबसे खरा तबरी 
था जो ८ दाँग का होता था। बगली भी खरा माना जाता था, जो ४ दाँग का होता 


१, चौकोर दीनार का अधिकारी । 
२. कुछ पोधियों के अनुसार नहीं खदवाते । 
३. दशरई दंड । ४. लगभग १ ओंस । 


२८६ इब्नें खलदुन का भुक़दमा 


था। शरई दिरहम दोनों के मध्य का निरिचत हुआ, अर्थात्‌ ६ दाँग का । इस प्रकार 
१०० दिरहम बग़ली और तबरी पर ५ दिरहम शरई ज़कात के निश्चित हुए। अब 
इसमें लोगों का मतभेद है कि शरई दिरहम का उपर्युक्त वजन अब्दुल मलिक नें 
निश्चित किया अथवा इसके उपरान्त लोगों ने इस पर इजमा किया है । खत्ताबी' ने 
“किताब मआलिमुस्‌ सुनन” एवं मावर्दी ने “एहकाम अस्सुल्तानिया” में इस विषय की 
चर्चा की है। आधुनिक काल के विद्वानों ने इसे इस आधार पर रह कर दिया है कि 
इससे यह प्रमाणित होता है कि हज़रत मुहम्मद, सहाबा एवं बाद के राज्यकाल में 
दिरहम एवं दीनार की शरई स्थिति एवं वज़न अज्ञात रहा होगा, यद्यपि ज़कात, निकाह 
एवं हुदूद इत्यादि में बहुत से शरई आदेश इनसे सम्बन्धित हैं। यदि इनका वज़न 
निश्चित न होता तो आदेश कंसे नि्गंत होते । विवश होकर स्वीकार करना पड़ता 
है और यह सत्य भी है कि हज़रत मुहम्मद एवं सहाबा के राज्यकाल में दिरहम एवं 
दीनार का वज़न ज्ञात था और इसी वज़न के अनुसार हक सम्बन्धी शरई आदेश उन 
पर निर्भर होते थे। इनका मुसलमानों को भली-भाँति ज्ञान था । 

जब इस्लामी सल्तनत ऐश्वर्य एवं वेभव के क्षेत्र में प्रविष्ट हुई तो नवीन स्थिति 
के आवश्यकतानुसार शरा के आधार पर दिरहम एवं दीनार का खास वज़न निश्चित 
करना इस कारण ज़रूरी हो गया कि लोग अनुमान एवं अटकल की कठिनाई से बच 
जायें। इस प्रकार वज़न निश्चित हुआ । इस युग में अब्दुल मलिक राज्य कर रहा 
था । उसी ने वज़न निश्चित कराये। जो शरई वज्जन लोगों को ज्ञात था, उसका 
ध्यान रखा गया, अर्थात्‌ उससे घटने-बढ़ने नहीं दिया गया । उसने सिक्‍के पर ईद्वर के: 
नाम एवं दुरूद के उपरान्त अपना नाम तथा तिथि भी खुदवायी । जाहिलियत के 
सिक्‍कों का प्रयोग बन्द करा दिया । जो उस समय के सिक्‍के प्रचलित थे उनको वत्तंमान 
सिक्‍कों के रूप में ढाल लिया गया । इस ऐतिहासिक तथ्य को कोई अस्वीकार नहीं 
कर सकता । फिर इसके बाद सल्तनतों में शरई तोल से कम अथवा अधिक वज्ञन 
के सिक्‍के चलने लगे। प्रत्येक देश एवं सल्तनत ने अपना अलग-अलग सिक्का बना 
लिया । जब यह दशा हुई तो लोगों ने उनके उस शरई वज़न का ध्यान रखा जो 
इस्लाम के प्रारम्भ में प्रचलित था और फिर हर एक अपने-अपने राज्य के विशेष सिक्के 
से दिरहम एवं दीनार के शरई वज़न को मिलाकर देखता और उसकी कमी-बेशी को 
समझकर जितना अन्तर होता उसके अनुसार शरई हक़ अदा करता । 


१. हम्द (अहमद) बिन मुहम्भद, ३१९ हि० (९३१) से ३८६ हिं० अथवा ३८८ 
हिं० (९९६ ई० जचवा ९९८ ई०)। 


- अध्ययम्त रे... २८७ 


: दीनार के वजन के विषय में विद्वान्‌ लोग पूर्णरूप' से सहमत हैं कि- वह औसत दर्ज 
के ७२ गेहें के दाने के बराबर होता है, केवल इब्ने हज़म ने इससे मतभेद किया है | 
उसके अनुसार एक दीनार ८४ दाने के बराबर होता है । क्राज़ी अब्दुल हक़' ने भी 
उसका यही कथन उद्धृत किया है, किन्तु शोधकों ने इब्ने हज़म के मत का खंडन किया है 
और उसको ग़रूत बताया है। वास्तव में शोधकों का मत ही ठीक है। यही ऊक्रिया के 
विषय में कहा जा सकता है। उसका वज़न भी विभिन्न देशों में अलग-अलग है। 
उसका शरई वजन जो हम बता चुके हूँ, सबको ज्ञात है। किसी का इसमें मत-भेद नहीं । 


मुहर 


यह भी शाही विशेषता एवं राज्य के चिद्दों में से एक है । इस्लाम के पूर्व एवं 
बाद में फ़रमानों पर मुहर लगाने की प्रथा प्रचलित रही । सहीहैन' में उल्लेख है कि 
जब मुहम्मद साहब ने क़ंसर' को पत्र लिखना निश्चित किया तो लोगों ने निवेदन किया 
कि अजमवाले उस पत्र को, जिस पर मुहर नहीं लूगी होती,कोई महत्त्व नहीं देते। आपने 
चाँदी की अंगूठी तैयार करायी और उसमें “मुहम्मदुरुंसूलल्लाह”” खुदवाया । इमाम 
बुखारी का कथन है कि आपकी मुहर पर मुहम्मद, रसूल तथा अल्लाह के तीन शब्द 
अलग-अलग तीन पंक्तियों में खुदे थे, अतः आपने पत्र पर मुहर लगायी और साथ-साथ 
आदेश दे दिया कि कोई अन्य इस प्रकार की मुहर न बनवाये । इमाम बुखारी का यह 
भी कथन है कि हज़रत अब बक्र, हजरत उमर तथा हज़रत उस्मान ने अपनी-अपनी 
ख़िलाफ़त के युग में इसी मुहर का प्रयोग किया | फिर हज़रत उस्मान के हाथ से 
वह अरीस नामक कुएँ में गिर पड़ी । मुहर गिरने के समय यद्यपि कुएँ में जल कम था, 
किन्तु मुहर गिरने के बाद जल की थाह न मिल सकी | हज़रत उस्मान को अँगूठी 
खो जाने का बड़ा शोक हुआ और आपने इस घटना को अपने राज्य हेतु एक अपशकुन 
समझा | फिर आपने उसी प्रकार की एक अन्य अँगठी बनवा ली | 


१. सम्भवतः अब्दुल हक़ बिन अब्दुरंहमान अल-इशबोीली, (५१०-५८१ हि०, 
१११६--११८५ ई०) । 

२. सहीह मुस्लिम तथा सहीह बुखारी । 

 बेज्ञण्टाइन शाहंशाह । 

४. हज़रत मुहम्मद, ईश्वर के दूत । 


ल्‍प४ 


२८८ इब्ने खलदन का मुक़हमा 


मुहर की खुदाई तथा मुहर लगाने के कई नियम प्रचलित हैं । वास्तव में खातम' 
उस वस्तु को कहते हूँ जो अँगुली में पहनी जाती है। उससे भी मुहर लगायी जाती है । 
किसी वस्तु के उद्देश्य तथा अन्त को भी खातम कहते हैं । इस प्रकार जब किसी कार्य 
को अन्त तक पहुँचा दिया जाय तो कहा जाता है “ख़तम्तुल अम्न”', “खतम्तुल कुरान” 
भी इसी से है। 'ख़ातमुन्‌ नबीईन”” एवं “ख़ातमुल अम्र”" का प्रयोग भी इसी अर्थे 
में होता है। बरतनों एवं मटकों के ढक्कन के लिए भी इसी शब्द का प्रयोग होता है, 
कितु उन्हें खिताम बोलते हैँ । जिस प्रकार करान शरीफ़ में है--खितामुह मिस्कुन”'; 
इसकी टीका में लोगों का मत है कि “ख़िताम का अर्थ अंत एवं समाप्ति है और 
भाव यह है कि स्वर्गीय मदिरा के अन्त में कस्तूरी की सुगंधि मिलेगी” किन्तु यह मत 
ठीक नहीं, कारण कि यहाँ “खिताम” का अर्थ ढकक्‍कन है। प्रथा यह है कि मदिरा 
को मटके में भरकर मिट्टी इत्यादि से उसे बन्द कर दिया जाता है, ताकि उसमें 
सुगंधि उत्पन्न हो जाय और वह स्वादिष्ठ भी हो जाय । इसी कारण ईश्वर ने स्वर्ग की 
मदिरा की प्रशंसा की है और फ़रमाया है कि इसका ढकक्‍्कन भी कस्तूरी का बना 
होगा, न कि मिट्टी इत्यादि का | इस प्रकार जब 'खातम” का प्रयोग उपर्युक्त अर्था- 
नुसार ठीक है तो नक्शे खातम में भी खातम का वही अर्थ होगा । इसका रूप यह 
होता है कि मुहर में वाक्य अथवा चिह्न खुदे होते हैं। जब उसको मिट्टी अथवा मसी 
से भिगाकर कागज के पृष्ठ पर रख दिया जाता है तो उसका चिह्न कागज के पृष्ठ पर 
उभर आता है। इसी प्रकार यदि उसको किसी भी नरम वस्तु,उदाहरणार्थ मोम इत्यादि 
पर रखकर दबाया जाता है तो उसके खुदे हुए अक्षर नरम वस्तु पर उभर आते हैं । 

मुहर के वाक्य जिस प्रकार खोदे जाते हैं उसके उलटे उभरते तथा पढ़े जाते 
हैं। उदाहरणार्थ, यदि वे मुहर पर दायें से बायें सीधे लिखे गये हैं तो इसके विपरीत 
बायें से दायें पढ़े जायेंगे। यदि वे मुहर पर उलटे खोदे गये हैं तो सीधे पढ़े जायँँगे। 
इस प्रकार खुदे हुए अक्षर काग्रज़ पर उतरने के उपरान्त अपनी मूल दशा के प्रतिकूछ 


 महर। 

: सेंने कार्य को पूरा कर दिया । 
: भेंने पूरा कुरान पढ़ डाला । 

" नबियों में अन्तिम नबी ॥ 

« सासले का अन्त | 

* कस्तूरी का ठक्‍कन अथवा डाट । 


नी 0 ७ ७ रु ७ 
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हो जाते हैं। यह भी सम्भव है कि काग्रज़ के पृष्ठ पर उभरे हुए चिह्नों के लिए खातम 
शब्द का प्रयोग “अन्तिम” के अथे में होता हो, कारण कि पत्र इसी चिह्ध से प्रामाणिक , 
माना जाता और स्वीकृत होता है। इस प्रकार इस चिह्न के बिना पत्र अधूरा एवं 
स्वीकार न करने योग्य होता है। 

कभी यह मुहर वाक्य के रूप में होती है, जो पत्र के प्रारम्भ अथवा अन्त में ईश्वर 
की स्तुति के रूप में उद्धृत किया जाता हैं। अथवा उसमें बादशाह, अमीर या कातिब 
का नाम लिखा होता हैं, अथवा उसके कुछ गुणों का भी उल्लेख होता है। यह लेख 
भी पत्र को प्रामाणिक एवं स्वीकार करने योग्य बनाता हैं । इसको साधारण अर्थ 
में चिह्न कहते हैं और “खतम” भी एवं “खातम आसिफ़ी,” आसिफ़ी चिह्न के 
अनुरूप होने के कारण। “खातम क़ाजी” का भी यही अर्थ है, जिसे वह वादी-प्रति- 
वादी के पास भेजता है। वह उसका चिह्न समझ! जाता है अथवा वह लेख जिससे 
उसके आदेश जारी होने के योग्य होते हैं। खातम सुल्तान” तथा “ख़ातमे खलीफ़ा 
का भी यही अर्थ है। इस प्रकार यह उनके आदेशों के पहचानने का एक चिह्न 
होता है। 

जब हारून्रंशीद ने फ़जल के स्थान पर उसके भाई जाफ़र को अपना वज़ीर 
बनाना चाहा तो वह उसके पिता से कहने लगा---* पिताजी : में चाहता हू कि अपनी 
अँगठी को सीधे हाथ से उलटे हाथ में बदल लूँ।” यहाँ उसने अँगूठी अथवा मुहर 
से विज्ञारत की ओर संकेत किया है, कारण कि पत्रों अथवा फ़रमानों पर हस्ताक्षर 
करना वज्ञीर का ही कत्तेव्य था। उस युग में यही प्रथा थी। इस तथ्य का प्रमाण 
उस ऐतिहासिक घटना से भी मिलता है जिसको तबरी ने उद्घृत किया हैं कि मआविया 
ने हजरत हसन को संधि हेतु राजी कर लेने के उपरान्त सादे काग्रज़ के अन्त पर 
महर लगाकर भेज दिया और यह लिख दिया कि ' आप मेरे इस मुहर के पत्र पर 
जो शर्त चाहें लिख भेजें, वह स्वीकार की जायगी।” यहाँ मुहर लगानें का तात्पय 
पत्र के लेख के अन्त पर हस्ताक्षर कर देना हूँ । 

यह भी संभव है कि किसी नरम वस्तु पर मुहर लगायी जाती हो और वह जब 
उस पर उभर आती हो तो पत्र को लपेटकर सुरक्षित स्थान में रख दिया जाता हो । 
खत्म का प्रयोग यहाँ ढक्कन अथवा डाट के अर्थ में किया जाता है । दोनों दशाओं 
में तात्पयं महर से ही है। 

पत्रों पर महर लगाने की प्रथा सर्वप्रथम मुआविया ने निकाली, कारण कि जब 
उन्होंने जियाद के नाम जो, उस समय कूफ़े में था, आदेश भेजा कि अमर बिन अज्‌ 
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जुबेर को एक लाख दिरहम दे दिये जाये, तो बीच में पत्र को खोलकर एक लाख के 
दो लाख बना दिये गये। जब ज़ियाद की ओर से हिसाब प्रस्तुत किया गया, तब मुआ- 
विया के समक्ष दो छाख की धन-राशि आयी । मुआविया ने उसे स्वीकार न किया और 
अमर से शेष एक लाख की रक़म माँगी और उसको बन्दी बना दिया। अन्त में उसके 
भाई अब्दुल्लाह ने इस माँग को पूरा किया। इस घटना के उपरान्त मुआविया ने मुहर 
का दीवान स्थापित किया। यह कहानी तबरी ने उद्धृत की हैं और लिखा है कि पत्र 
को डोरी से बाँधकर उस पर मुहर लगाने की प्रथा उसी समय से चली । इससे पूर्व 
पत्र बाँधे नहीं जाते थे। 

मुहर के दीवान कुछ सचिव होते हैं, जिनके ज़िम्मे शाही पत्रों का जारी करना 
और उन पर मुहर लगाना है, चाहे उनको लपेटकर उन पर मुहर लगायी जाय चाहे 
अन्य प्रकार से । कभी-कभी सचिवों के बैठने के स्थान अथवा कार्यालय को भी 
दीवान कहते हैं। इसका उल्लेख हमने दीवाने आमाल के सम्बन्ध में किया है । 

फिर पन्नों को बन्द करने के भी दो नियम हैं। कभी पत्रों में छेद करके तागे से 
बाँध दिया जाता है, जैसी कि मग्रगरिब में प्रथा है, और कभी पत्र के अन्तिम भाग 
को लपेटकर उसे चिपका देते हैं । पूर्ववालों के यहाँ यही प्रथा है । बाँधने अथवा 
चिपकाने के स्थान पर हस्ताक्षर बना देते हैं, जिससे पत्र को खोलकर पढ़ लेने का 
भय जाता रहता हैँ । मग्नरिबवाले बाँधने के स्थान पर थोड़ा-सा चपड़ा लगाकर 
उस पर मुहर लगा देते हैं। पूर्व में भी सर्वदा से यही प्रथा हैँ कि पत्र की अंतिम लपेट 
पर पत्र को चिपकाने के उपरान्त उस पर मुहर लगा दी जाती है। मुहर एक प्रकार 
की छाल मिट्टी पर लगायी जाती है जिसका प्रयोग विशेष रूप से इसी कार्य के लिए 
होता है। अब्बासियों के राज्यकाल में इसे मुहर के काम में आनेवाली मिट्टी 
कहते थे। यह सीराफ़' से लायी जाती थी। पता चलता है कि यह मिट्टी वहीं 
मिला करती थी। संक्षेप में मुहर का उत्तरदायित्व चाहे पत्र के चिह्न से सम्बंधित 
हो और चाहे चिह्न बनाये हुए ढककन अथवा लिफ़ाफ़े में बन्द पत्र से, वह दीवानुरंसा- 
एल के अधीन है। अब्बासियों के राज्यकाल में यह कार्य वज़ीर की देखरेख में होता 
था। फिर जब इस प्रथा में परिवर्तन हुआ लो यह कार्य प्रत्येक उस व्यक्ति को मिलने 
लगा, जिसकी देखरेख में पत्र-ब्यवहार का विभाग एवं दीवाने किताबत' होता था। 


१. दक्षिणी मेसोपोटासिया से कर में मुहर की मिट्टी भी ली जाती थी । 
२. सचिवों का विभाग | 
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इसके उपरान्त मग़रिबर में मुहर बादशाह का विशेष चिह्न समझी जाने छगी, 
जिसे बादशाह अपनी अंगुली में पहनता था। यह सोने की होती थी और इस पर 
याक़ूत अथवा फ़ीरोज़ा या ज़मरुंद इत्यादि का नग जड़ा होता था। बादशाह इसको 
अपना विशेष चिह्न समझकर पहनता था। इसे सुल्तान के विशेष चिद्धों में उसी 
प्रकार समझा जाता था जिस प्रकार अब्बासियों के राज्यकाल में मुहम्मद साहब 
की क़बा एवं लाठी और उबंदीईन के राज्यकाल में छत्र को । 


तिराज् 


इसे भी शाही ऐश्वर्य एवं गौरव का विशेष द्योतक समझा जाता है। इसके 
विषय में सल्तनतों की यह प्रथा चलती रही हैँ कि या तो सुल्तानों के नाम इस पर 
बिनावट में काढ़े जाते हैं, अथवा कोई अन्य चिह्न, जो केवल सुल्तान तक सीमित 
होता है, उस पर बनाया जाता है। यह शुद्ध रेशम अथवा अन्य प्रकार के रेशमों का 
होता है। इसके ताने-बाने में ही कलाबत्तू से लिखाई की जाती हैँ। यदि कलाबत्त्‌ 
से कार्य नहीं लिया जाता तो किसी अन्य रंगीन धागे का प्रयोग किया जाता है, जो 
वस्त्र के रंग से भिन्न रंग का होता है। संक्षेप में कारीगर बिनावट की दृष्टि से जो 
उपाय उचित समझते हें, उसी का प्रयोग करते हूँँ। इस शानदार कढ़ाई से वस्त्र 
इस योग्य बनता हैं कि शाही पोशाक बनकर सुल्तान के ऐड्वर्ये एवं वैभव तथा गौरव 
में वृद्धि करे। कभी यह कपड़ा उस व्यक्ति के सम्मान को चार चाँद छगा देता है, 
जिसको बादशाह विशेष खिलअत द्वारा सम्मानित करता हैँ, अथवा जिसको किसी 
विशेष उच्च पद द्वारा सम्मानित करके शाहाना पोशाक प्रदान करता है। 

इस्लाम के पूर्व अजम की सल्तनतों में यह प्रथा थी कि इस वस्त्र पर बादशाहों के 
चित्र अथवा अन्य चित्र, जो राज्य की ओर से निश्चित होते थे, काढ़े अथवा बुने 
जाते थे। जब इस्लाम आया तो इस्लामी सुल्तानों ने चित्रों का प्रयोग बन्द कर दिया 
और वस्त्रों पर अपने नाम तथा अन्य वाक्य, जिनको वे अपने लिए शुभ समझते थे, 
तुग़रा लिपि में लिखवाने लगे । इस प्रकार बनी उमय्या तथा अब्बासियों के राज्य- 
काल में इसे बड़े गवे का विषय समझा जाता था। इस प्रकार के वस्त्र के बुनने 
के लिए शाही राजप्रासाद में एक कारखाना स्थापित होता था जिसको वे “दारुत्तराज” 
अथवा कपड़ा बुनने का कारखाना कहते थे। इसके लिए एक अधिकारी नियुक्त 
होता था जिसे वे “ साहिबुत्तराज़ ” कहते थे। उसका कत्तंव्य रंगाई तथा बुनाई के 
कारीगरों की देखभाल होता था। वह उनके वेतन एवं मज़दूरी का वितरण करता, 
यंत्रों को उपलब्ध करने तथा कार्यों को सुगमतापूर्वक चलाने में सुविधा पैदा करता 
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था। कारखाने के अधिकारी का पद राज्य के किसी बहुत बड़े सम्मानित व्यक्ति 
को दिया जाता, अथवा किसी विशेष शाही दास को प्रदान होता था। उन्दुलुस में 
बनी उमय्या की सल्तनत एवं उसके उपरान्त मुलकुत्तवाएफ़ में यही प्रथा रही । मित्र 
में उबदीईन के राज्यकाल अथवा उनके समकालीन पूर्वी अजम के बादशाहों के यहाँ 
यही प्रथा रही, किन्तु जब बड़ी-बड़ी सल्तनतों की शक्ति टुकड़े-टुकड़े हो गयी और वे 
विभिन्न भागों में विभाजित होकर बनावट एवं आडम्बर को भूल गयीं तो सल्तनतों 
में न तो ये कारखाने ही शेष रहे और न इनके अधिकारी । 

इसके उपरान्त मुवहहेदीन ने मग़रिब में बनी उमय्या के स्थान फर शासन की 
बागडोर संभाली तब छठी शताब्दी हि०' का प्रारम्भ ही था। उन्होंने भी प्रारम्भ 
में ऐसे कारखानों की ओर कोई ध्यान नहीं दिया, कारण कि वे उस समय सरल 
एवं धार्मिक जीवन के आदी थे, जिसको उन्होंने अपने इमाम मुहम्मद तूमतें-अल-महदी 
से उत्तराधिकार में पाया था। अतः वे लोग रेशम' के एवं सुनहरे वस्त्र धारण करने से 
बचते रहते और उनके यहाँ तिराज़ नामक पद का अस्तित्व ही न था। उनके बाद की 
आनेवाली संतानों ने ऐसे कारखानों की ओर कुछ ध्यान दिया, किन्तु प्राचीन सल्तनतों 
के स्तर तक वह भी न पहुँच सकीं और हमारे इस युग में मरीनियों के राज्य ने अपनी 
यवावस्था को प्राप्त होकर तिराज के कारखानों को धूम-धाम से प्रारम्भ किया है । इसम 
उन्होंने अपने समकालीन राज्य इब्ने-अल-अहमर का, जो उन्दुलस म स्थापित हूं, अन- 
करण किया। उन्दुलस के मुलकुत्तवाएफ़ ने भी उन्हीं का अनुगमन किया। 

समकालीन मिस्र एवं शाम के तुर्को के राज्य में प्रत्येक राज्य अपने महत्त्व के 
अनसार तिराज़ की उन्नति करता हूं, किन्तु उनके यहाँ तिराज का कारखाना राजप्रासाद 
में नहीं स्थापित होता और न उसके अधिकारी का पद सल्तनत के पदों में सम्मिलित 

, अपितु जब कभी सल्तनत को “तिराज़” की आवश्यकता पड़ती हूं तो रेशम अथवा 

कलाबत्तू का काम करनेवाले कारीगरों को बुलवाकर उनसे काम ले लिया जाता हैं । 
इसका नाम उनके यहाँ “ज़रक॒श” है, जो कि फ़ारसी भाषा का शब्द हैं। कारीगर 
बड़ी कुशलता एवं सुन्दरता से सुल्तान एवं अमीर का नाम काढ़ अथवा बुन देते हैं । 
खेंमागाह एवं खरगाह 

रेशमी, ऊनी तथा सूती खेमे एवं खरगाह' भी सल्तनत के ऐसे विशेष चिह्न 
है जो उसकी समृद्धि के द्योतक हैं। बादशाह उनको यात्राओं में अपने साथ रखते 


१. १२वों शताब्दी ईसवी । २. बड़ ख़मे । 
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हैं और उनमें नये आविष्कारों का समावेश कराते रहते हैं। ये रंग-बिरंगे भी होते 
हैं और छोट-बड़े भी। संक्षेप में सल्तनत की समृद्धि एवं पतन से इनका गहरा 
सम्बन्ध होता हूँ । सल्तनत जब प्रारम्भ में अपने क़दम जमाती हू तो प्रभुत्ववाली क़ौमें 
शुरू मे वसे ही खेमों में रहती-बसती हैं, जिनमें वे पहले से रहती आयी हैं। इस 
प्रकार अरब खलीफ़ा, बनी उमय्या के प्रारम्भिक राज्यकाल तक' अपने प्राचीन 
ऊनी खेमों में निवास करते रहे, अपितु इस समय तक भी रेगिस्तानों में निवास 
करनेवाले अरब कुछ लोगों को छोड़कर ऊनी खेमों में ही जीवन व्यतीत करते थे, 
जिस प्रकार आज भी अरबों में यह प्रथा है । प्राचीन काल में भी अरब जब यढ़ों के 
लिए कूच करते तो अपने परिवार एवं कुटुम्ब तथा क़बीले सबको साथ लेकर निकलते । 
इसीलिए वे जब कहीं पड़ाव करते तो दूर-दूर तक फल जाते थे। एक-दूसरे से काफ़ी 
दूर होकर उतरते, यहाँ तक कि कभी-कभी एक क़बीले का पड़ाव दूसरे क़बीले की 
दृष्टि से ओझल हो जाता था। अब्दुल मलिक के प्रारम्भिक राज्यकाल में भी पड़ाव 
की यही प्रथा अरब में प्रचलित थी। फिर जब रौह बिन ज़िम्बा' के खेमे व डेरे जल 
जाने की दुर्घटना घटी तो उसी के परामर्श से साक़ा' की नियुक्ति हुईं। साक़ा वह 
सेनिक दस्ता होता था जो सबको एकत्र करके बादशाह के सामने कर देता और 
बादशाह के प्रस्थान की सबको सूचना देता रहता था। अब्दुल मलिक ने साक़ा की 
सरदारी के लिए हज्जाज को नियुक्त किया । 

खेमे जल जाने की दुर्घटना इस प्रकार घटी कि अब्दुल मलिक ने यात्रा में एक 
स्थान पर पड़ाव किया। क़बीले प्रथानुसार ऐसे बिखरकर ठहरे कि एक-दूसरे की 
दृष्टि से ओझल हो गये। प्रात:काल अब्दुल मलिक ने कूच किया, किन्तु रौह बिन 
जिम्बा को दूरी के कारण अब्दुल मलिक के प्रस्थान का पता न लग सका और वह 
अपने क़बीले के साथ शान्तिपूर्वक ठहरा रहा। दुष्टों ने अवसर पाकर आक्रमण 
कर दिया और रौोह बिन ज़िम्बा के शिविर जला डाले। इस दुर्घटना के उपरान्त 
रौह ने अब्दुल मलिक को परामर्श दिया कि जब तक साक़ा न नियुक्त होगा, इस प्रकार 
की कठिनाइयाँ नित्य-प्रति सहन करनी पड़ेंगी। अब्दुल मलिक ने परामर्श को पसन्द 
किया और साक़ा नियुक्त करके हज्जाज को उसका अफ़सर बनाया। 


१. रौह अब्दुल मलिक का मुख्य परामशेंदाता बताया जाता है। उसकी मृत्यु ८४ 
हि० (७०३ ई०) में हुई || 
२. सेना के पीछ के भाग के रक्षक | 
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इस घटना से इस बात का भी पता चलता है कि हज्जाज को अरबों में कितना 
अधिक सम्मान प्राप्त था, कारण कि अरबों को यात्रा के लिए तैयार करना प्रतिभा- 
शाली व्यक्ति का काम हें और उसका, जिसको “ असबियत ” की शक्ति प्राप्त होती 
हो, ताकि क़बीले के दृष्ट लोग आज्ञा के जारी करने में कोई रोक-टोक न कर सके। 
हज्जाज असबियत” की शक्ति का स्वामी होने के कारण एक विशेष सम्मान का 
पात्र था। इसलिए अब्दुल मलिक ने उसका इस पद के लिए चुनाव किया। 

जब' अरब सल्तनत पर भी सम्यता एवं संस्क्रति का रंग चढ़ा और नगर- 
जीवन से वे अधिक प्रभावित हो गये तो उन्होंने जंगलों एवं मैदानों को त्याग दिया 
ओर नगरों एवं क़सबों को अपना निवासस्थान बनाया। वे खेमों में रहना-बसना 
त्यागने लगे और राजप्रासादों में निवास करने के आदी हुए, ऊँटों की सवारी छोड़ी 
ओर घोड़ों के गहसवार बने। इस प्रकार के परिवर्तन के कारण उनकी यात्रा के 
ढंग में भी परिवर्तन होने लगा। अब वे लोग ऊन इत्यादि के खेमों के स्थान पर 
रेशमी खेमे यात्रा में रखने लगे। वे उनसे विभिन्न प्रकार के घर तेयार कर लेते थे। 
खेमे गोल भी होते थे और लम्बे अथवा चौकोर भी। उन्हीं खेमों में वे शानदार एवं 
आदइचर्यंचकित कर देनेवाली सभाएं करते थे। अमीर तथा सेनापति का खेमा सज्जा 
में अद्वितीय होता था। इन खेंमों को मग्गरिब के बरबर अपनी भाषा में अफ़राग' कहते 
थे। मग़रिब में अफ़राग केवल बादशाहों तक ही सीमित होते थे, और किसी को 
उन्हें रखने का अधिकार न था। पूव में निःसन्देह प्रत्येक अमीर अफ़राग रख सकता 
हैं, चाहे वह बादशाह से कितना ही कम क्‍यों न हो। 

नगर के जीवन के प्रभुत्व के कारण अरबों में जब आरामपसन्दी की भावनाएँ 
उत्पन्न हुईं तो युद्ध हेतु प्रस्थान करते समय स्त्रियों एवं बालकों को महलों एवं राज- 
प्रासादों में छोड़ने की प्रथा निकली। इससे वे यात्रा में हलके-फूलके भी हो गये और 
पड़ाव में एक-दूसरे के निकट ठहरने रंगे, कारण कि अब परदे की कठिनाई का अन्त 
हो गया। बादशाह एवं सेना एक ही स्थान पर पड़ाव करती और रंग-बिरंगे ख़मों के 
एक स्थान पर एकत्र होने के कारण एक अत्यन्त हृदयग्राही एवं सुन्दर दृश्य दिखाई 
देता। फिर आगे चलकर सल्तनत जितनी ही उन्नत होती गयी उतने ही ख्रेमों में 
सज्जा एवं दिखावे के नये-नये उपाय निकाले जाने लगे। मुवहहेदीन की भी 
यही दशा रही । वे अपने प्रारम्भिक राज्यकाल में उन्हीं खेमों को लेकर यात्रा 


१. ऐसे खेमे जो गोलाई में रूगते हों । 
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किया करते थे, जिनमें वे राज्य की प्राप्ति के पूर्व रहा करते थे। जब वे समृद्धि एवं 
भोग-विलास के जीवन में प्रविष्ट हुए एवं महलों तथा राज-प्रासादों की हवा खायी तो 
उन्होंने भी प्रदर्शन को चरम सीमा पर पहुँचा दिया। जिसकी वे कल्पना भी न कर 
सकते थे, उसे भी उन्होंने कर डाला। रफ-दक्षेत्र में सेना एक ही स्थान पर एकत्र होकर 
ठहरती हैँ, ताकि एक ही आवाज़ में सब जाग जायें। इसका यह भी कारण है कि 
इन्हें अपने परिवार की भी कोई चिन्ता नहीं होती । यदि परिवार भी साथ हो तो 
सेनावालों का प्राण त्यागना तो कठिन हो ही जाय, उसकी रक्षा हेतु उचित प्रबंध 
की अलूंग आवश्यकता हो। 


नसाज़ के लिए मक़सूरह एवं ख़ुत्व 


यह दोनों चीज़ें खिलाफ़त एवं इस्लामी सल्तनत की विशेषताएं हैं। ग़ेर इस्लामी 
सल्तनतों में इनका अस्तित्व नहीं मिलता । नमाज़ के मक़सूरे का विवरण इस 
प्रकार हैं कि मेहराब पर एक ओट अथवा रोक स्थापित की जाती हूँ जो बाजू के 
स्थान को घेर लेती है और एक कोठरी-सी बन जाती हूँ। मुआविया' पर जब 
खारजी ने आक्रमण किया और उसका वार चूक गया, तब उन्होंने इसका आविष्कार 
किया। कुछ लोगों का कथन हें कि जब एक यमन-निवासी ने मरवान बिन हकम 
पर तलवार का वार किया, तब से उसने मक़सूरह का आविष्कार किया।: संक्षेप में 
इन दोनों के उपरान्त इस्लामी खलीफ़ाओं ने इस प्रथा को प्रचलित रखा। इस 
प्रकार बादशाह'अन्य लोगों की अपेक्षा श्रेष्ठ बनकर खड़ा होता हैं । 

यह सब' शाहाना ठाट-बाट की बातें सल्तनतों में साधारणत: उसी समय से 
प्रचलित होती है, जब सुल्तान लोग अपना प्रभुत्व बढ़ाने के उपरान्त ऐश्वर्य एवं 
गौरव की अभिलाषा करने लगते हैं। उन्हें जाहिरी आन-बान की इच्छा होने लगती हैं। 
फिर समस्त इस्लामी सल्तनतों में मक़सू रह का यही रूप रहा | उदाहरणाये, अब्बासियों 
के राज्यकाल में जब वे छोटे-छोटे राज्यों में विभक्‍त हो गये तब मक़सूरह की यही 
प्रथा जारी रही। तदुपरान्त उबंदीईन ने और फिर उन आमिलों ने जो उबंदीईन 


१. खारजियों ने हज़रत अलो, अमर बिन आस एवं मुआविया की ४० हि० 
(६६१ ई०) में एक साथ हत्या कर देने का षड्यन्त्र रचा था, जिसमें केवल 
हज़रत अलो की हत्या हो सकी । 

२. मरवान पर यमन-निवासी ने ४४ हि० (६६४-६५ ई० ) में आक्रमण किया था। 
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की ओर से मगरिब पर आमिल हुए, अर्थात्‌ सिनहाजा में से बनू बादीस ने क़रवान 
में और बन्‌ हम्माद ने क़लआ में मक़सूरे का यही रूप रखा। इसके बाद जब मुवह॒हेदीन 
समस्त मग्ररिब एवं उन्दुलुस पर छा गये तो उन्होंने “ बदवी ” स्वभाव के कारण 
इस बनावट की प्रथा को समाप्त कर दिया। जब वे भी बनावट के आदी हो गये 
और उनका तीसरा बादशाह अबू याक्ब मंसूर सिहासनारूढ़ हुआ तो उसने पुनः 
मक़सूहा का निर्माण कराया। फिर मग्गरिब एवं उन्दुल्स के बादशाहों के यहाँ भी 
यही प्रथा चल निकली और अन्य इस्लामी सल्तनतों ने भी इसी को प्रचलित रखा। 
मिम्बर' से खुत्व' की प्रार्थना 

इसका ऐतिहासिक तथ्य यह हूँ कि इस्लाम के प्रारम्भ में खलीफ़ा लोग स्वयं 
नमाज़ की इमामत किया करते थे। इन बुजुर्गों की यह प्रथा रही कि नमाज़ के उप- 
रान्त मुहम्मद साहब पर दूरूद भेजते और सहाबा के लिए ईश्वर की संतुष्टि को 
प्राथंना किया करते। अमर बिन आस ने ही सर्वप्रथम मिस्र में जामा मस्जिद का 
निर्माण कराया और उसमें मिम्बर बनवाया। हज़रत इब्नें अब्बास वह प्रथम व्यक्ति 
थे जिन्होंने खलीफ़ा के लिए मिम्बर पर प्रार्थना की। वे जब बसरे में आमिल के 
पद पर नियुक्त थे तो उन्होंने अपने खुत्बे में हज़रत अछी के विषय में इस' प्रकार 
प्राथंना की--- हे ईश्वर ! सत्य के सम्बन्ध में हजरत अली की सहायता कर।” फिर 
यही प्रथा चल पड़ी। 

हजरत उमर को जब समाचार प्राप्त हुए कि अमर बिन आस ने मिम्बर का 
निर्माण कराया हैँ तो आपने उनको लिखा कि “मुझको पता लगा हैँ कि तुमने एक 
मिम्बर बना लिया है और इस प्रकार तुम अपनी गरदन' मुसलमानों की गरदनों 
से ऊंची उठाते हो। क्‍या तुम्हारे लिए यह पर्याप्त न था कि तुम खुत्बे के समय 
खड़े रहते और मुसलमान तुम्हारे चरणों में बैठे होते। में तुमको शपथ दिलाता 
है, किन्तु तुम फिर भी मिम्बर को न तोड़ोगे।” 


१. मस्जिद का मंच । 

२. जुमा को नमाज़ एवं दोनों ईदों की नमाज़ के समय पढ़ा जानंवाला प्रवचन, 
जिसमें ईश्वर की वन्दना, मुहम्मद साहब, उनके घरवालों एवं सहायकों को 
हे की शान्ति के लिए प्रार्थना के साथ समकालीन बादशाह की भी चर्चा 

हे। 
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बाद में इस्लामी सल्तनत में बनावट अधिक बढ़ गयी और खलीफ़ा छोगों ने 
कुछ रुकावटों के कारण नमाज़ एवं खुत्बे में सम्मिलित होना बन्द कर दिया। उन्होंने 
दोनों कामों के लिए अपने-अपने सहायक नियुक्त किये । खतीब', खुत्बे में समकालीन 
खलीफ़ा का नाम आदरपूर्वक लेते और उसके लिए शुभकामनाएँ करते, कारण कि 
ईद्वर ने लोकहित का अधिकार उन्हीं को प्रदान कर रखा हं, और फिर प्रार्थना 
की स्वीकृति की ऐसे अवसर पर अधिक सम्भावना होती हूं । प्राचीन' काल की प्रथाओं 
से यह भी सिद्ध होता हैँ कि जो कोई शुभ कामना करे वह समकालीन सुल्तान के 
लिए ही करे। इस प्रकार ख़लीफ़ा ही अकेला शुभकामनाओं का पात्र समझा 
गया हे। इसके उपरान्त जब बादशाहों के अधिकार छिन गये और अपहरण-कर्त्ताओं 
ने अधिकार का अपहरण कर लिया, तब खलीफ़ा के बाद उनके नाम भी जोड़ जाने 
लगे और उन्हें भी शुभकामनाओं की प्रार्थना में सम्मिलित किया जाने रगा। जब 
ख़िलाफ़त पूर्णतः समाप्त हो गयी तो फिर मिम्बरों पर केवल सुल्तानों के लिए ही 
प्राथंना की जाने लगी और किसी अन्य का नाम लेना उचित न समझा गया। 

जब' तक सल्तनत सरलता एवं बदवियत के युग से गुजरती हैं और दिखावट 
एवं आडम्बर की ओर से उपेक्षा होती रहती है, तो देशवाले सूक्ष्म रूप से बिना नाम 
अथवा बिना किसी व्यक्ति की चर्चा के मुसलमानों के वाली के लिए खुत्वों में शुभ 
कामनाएँ करते हैं और उसको अब्बासिया खुत्बा कहा जाता है। कारण कि पहले सूक्ष्म 
शभकामना अब्बासी खलीफ़ाओं के विषय में ही की जाती थी और नाम' लिए अथवा 
नाम निर्धारित किये बिना खुत्बों में उन्हीं की प्रशंसा एवं उन्हीं के लिए शुभ कामनाएँ 
की जाती थीं। कहा जाता हूँ कि जब अबू ज़करिया यहया बिन अबी हफ़स ने अब्दुल 
बाद वंश के संस्थापक यग्रमरासिन बिन जय्यान' से तलमसान' का राज्य छीन लिया, 
तो उसने चाहा कि यग़्मरासिन को तलमसान का राज्य पुनः सौंपे, तो उसने कुछ शर्तें 
लगायीं । उनमें से एक शर्ते यह थी कि उसके राज्य में खुत्बे में अबू ज़करिया का नाम 
लिया जाय। यग्रमरासिन ने उत्तर दिया कि हमारे यहाँ मिम्बर लकड़ी के ऐसे टुकड़े 
समझे जाते हैं जिन पर जिसका नाम चाहते हैँ, ले लेते हैँ। इस पर कोई प्रतिबंध 
नहीं । 

इसी प्रकार बनी मरीन राज्य के संस्थापक याक़ब बिन अब्दुल हक़ के पास जब 
तूनुस (ट्यूनिस) से खलीफ़ा मुस्तंसिर का,जो बनी अबी हफ़स का तीसरा खलीफ़ा हुआ हैं, 


१. ख़ुत्बा पढ़नवाला । 


२९८ इब्नें खलदून. का म॒क़्टटमा 


राजदूत आया तो अपने निवास-काल में एक बार जुमे की नमाज़ में देर से सम्मि- 
लित हुआ । याक़ूब' तक यह सूचना पहुंचायी गयी कि यतः राजदूत के खलीफ़ा 
का नाम खुत्बे में नहीं पढ़ा जाता, इसलिए वह जुमे की नमाज़ में सम्मिलित नहीं 
हुआ। याक़ब ने आदेश दिया कि खुत्बे में खलीफ़ा मुस्तंसिर के लिए शुभकामना 
की जाय। इस प्रकार उस समय से बनी मरीन मुस्तंसिर के प्रचारक बने। 

संक्षेप में सलतनतें जब तक सरलता एवं “बदवियत” का वस्त्र धारण किये रहती 
हैं, दिखावे की बातों को भूली रहती हैं और जब देश की राजनीति पर नयी-नयी 
बातें अपना प्रभाव डालने लगती हैं, तो देशवासी देश की उन्नति एवं समृद्धि पर गौर 
करते हैं और उसकी सम्यता, संस्कृति तथा गौरव को उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुंचा देते हैं । ऐसी बातों को देश में प्रचलित करते हैँ जिनसे भेद-भाव बढ़ाया जा 
सके । इनसे आविष्कार एवं ईजाद का काम लेते हैं और फिर उनको उन्नति की चरम 
सीमा तक पहुँचा देते हैं। यदि राज्य में यह बातें न हों तो इनके अभाव के कारण 
व्याकुल एवं दुखी रहते हैं एवं उनके प्रचछन का अनथक प्रयत्न करते हैं । 


(३७) युद्ध एवं विभिन्न क्ौमों के युद्ध के ढंग, पंक्तियों को 
सुव्यवस्था के नियम 

सृष्टि की रचना से लेकर आज तक मनुष्यों में युद्ध, संग्राम एवं रक्‍्तपात होता 
रहा है। इसमें प्रतिकार की भावनाओं का हाथ होता हैं। प्रत्येक व्यक्ति दूसरे से बदला 
लेना चाहता हैं। हर “असबियत ” वाला अपनी “ असबियत ” के प्रति पक्षपात 
प्रदर्शित करता हैं। जब दोनों शक्तियाँ एक-दूसरे के मुक़ाबले में आती हैं तो एक 
बदले की भावना लेकर उठती हूँ और दूसरी प्रतिरक्षा की भावना लेकर युद्ध के . 
लिए आती है। इस प्रकार लड़ाई ठन जाती हे । संक्षेप में युद्ध मनुष्य के लिए 
एक स्वाभाविक बात हूँ, जिससे कोई क़ौम अथवा क़बीला बच नहीं सकता । वास्तव 
में प्रतिकार की भावनाओं के, जो युद्ध की जड़ हैं, अधिकांश चार कारण होते हैं; 
मर्यादा एवं अहंभाव, शत्रुता, ईश्वर के लिए और घर्म की रक्षा हेतु उत्साह एवं 
क्रीघ का प्रदर्शन, राजनीतिक उद्देश्यों एवं सल्तनत की प्राप्ति के सम्बन्ध में क्रोध 
की भावनाओं का भड़क जाना। प्रथम बात पास-पास के क़बीलों तथा वंशों में 
युद्ध का कारण बनती हूँ । दूसरी बात उन वहशी क्रौमों में युद्ध एवं रक्‍्तपात का 
कारण बनती है जो जंगलों एवं बियाबानों में मारी-मारी फिरा करती हैं । उदाहरणार्थ, 
अरब, तुक, तुर्कंमान कुदं अथवा उन सरीखी अन्य क़ौमें, कारण कि ये भाले की नोक 
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से अपनी जीविका प्राप्त करती हैं। अन्य लोगों के हाथों में जो कुछ ह उसे ये अपनी 
जीविका का साधन समझती हूँ । जो अपनी सम्पत्ति को इनके हाथ से बचाते हैं 
उनसे युद्ध करने पर उद्यत रहती हैं। इन विचारों के अतिरिक्त इंनका कोई अन्य 
लक्ष्य नहीं होता । इन्हें किसी राज्य पर अधिकार जमाने की इच्छा नहीं होती । 
इनका पूरा ध्यान इसी ओर आक्ृष्ट रहता हँ और इनका दृष्टिकोण सर्वदा यही 
होता है कि किसी प्रकार अन्य लोगों के हाथ से धन-सम्पत्ति छीनी अथवा ऐंठी 
जाय। तीसरी बात को हम जेहाद कहते हँ। चौथी बात उन युद्धों का कारण 
है जो विद्रोहियों एवं उपद्रवियों के साथ किया जाता हूँ । इस प्रकार ये युद्ध की 
चार क़िस्में हुईं। इनमें से प्रथम दो विद्रोह एवं उपद्रव के युद्ध कहे जाते हैं और बाद 
के दो युद्धों को जेहाद एवं न्याय के युद्ध कहते हें। 
सृष्टि की रचना के पूर्व से मनुष्यों में युद्ध के दो नियम प्रचलित हूँ। एक वह 
युद्ध जिसमें नियमित रूप से पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके शत्रु पर आक्रमण अथवा 
चढ़ाई हो। दूसरी वह जिसमें वीरों की ठोलियाँ एक-एक करके शत्रुओं पर छापे 
मारें और फिर अपनी सेना में वापस लौट जायें। अजम प्रथम प्रकार के युद्ध के आदी 
हैं और दूसरे प्रकार का युद्ध अरब अथवा बरबर लड़ा करते हैं। पंक्ति्याँ सुव्यवस्थित 
करके जो युद्ध किया जाय वह अधिक भरोसे का युद्ध माना जाता हैं और शत्रु के लिए 
उस युद्ध की अपेक्षा, जिसमें बारी-बारी से अचानक छापे मारे जायें, अधिक विनाश- 
कारक होता हैं। कारण कि इसमें नमाज़ की पंक्तियों के समान पंक्तियाँ सुव्यवस्थित 
की जाती हैं और फिर पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके ही पूरी सेना आगे बढ़ती हुँ। इस 
प्रकार प्रत्येक को वीरता के साथ युद्ध करना पड़ता हैँ और प्रत्येक अपनी वीरता को 
भली-भाँति प्रदर्शित कर सकता है। पूरी सेना क़दम- जमाकर युद्ध करती हे, जी 
भरकर युद्ध एंवं रक्तपात होता हैं और यह शत्रु के लिए भी अधिक खौफ़नाक सिद्ध 
होती है। सेना एक लम्बी दीवार हे अथवा एक दृढ़ क़िले के समान अपने पाँव जमाये 
खड़ी रहती है, जिसे शत्रु अपने स्थान से नहीं हिला सकता। इस प्रकार कुरान शरीफ़ 
में लिखा है कि “ईश्वर उन्हें निःसन्देह प्रिय समझता हैं जो उसके मार्गे में पंक्ति बांधकर 
युद्ध करते हैं, मानो सीसा पिलायी हुई दीवार हो । हदीस में लिखा हं--* एक 
मोमिन दूसरे मोमिन के लिए एक दीवार के समान दृढ़ता का साधन होता हैं, जिस 
प्रकार दीवार का एक भाग दूसरे भाग को दृढ़ बनाता हूँ, इसी प्रकार एक मोमिन 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घृत । 


३०० इब्ने खलदून का मुक़दमा 


दूसरे मोमिन को अपने अस्तित्व से दृढ़ रखता हैं।” इसी तथ्य पर शरीअत का यह 
आदेश आधारित हूँ कि “रफदक्षेत्र में दृढ़ता अनिवार्य है और पीठ दिखाकर भागना 
हराम हैँ ।” कारण कि पंक्तियों का उद्देश्य एक सुव्यवस्था स्थापित रखना है जो 
सेनिकों के स्थान को छोड़ देने पर अस्तव्यस्त हो जाती है। अब जिस सैनिक ने 
शत्रु को पीठ दिखायी तो उसने मानो पंक्तियों की व्यवस्था में विष्न डाला और बड़ी 
गड़बड़ी पंदा की । यदि पराजय हो गयी तो यह पाप भी उसने अपने सिर पर लिया, 
अपितु कहा जा सकता हूँ कि मानो उसने शत्रु को मुसलमानों के विरुद्ध साहस दिलाया, 
शत्रु की उन पर शक्ति बढ़ायी और ऐसे उत्पात का कारण बना, जिसने धर्म को छिन्न- 
भिन्न कर दिया । इन्हीं कारणों से इस कुकर्म को बहुत बड़ा पाप माना गया है और 
इसकी गणना गुनाहे कबीरा' में होती है । इस वर्णन से यह स्पष्ट रूप से सिद्ध हो 
जाता हूँ कि पंक्ति बाँधकर युद्ध करना शरीअत की दृष्टि से शत्रु के लिए विनाश 
का साधन एवं घातक है। 

जहाँ तक दूसरे प्रकार के युद्ध अर्थात्‌ टोलियों के रूप में शत्रु पर छापे मारना और 
फिर अपनों में पहुँचकर शरण लेने का सम्बन्ध है, वहाँ तक इसमें न शत्रु के लिए 
अधिक हानि है और न अपनी पराजय का भय । इसके विपरीत पहले प्रकार के युद्ध 
में दोनों भय होते हैँ । यद्यपि इसमें भी कुछ सेना पंक्तियाँ सुव्यवस्थित किये तेयार 
खड़ी रहती है कि छापा मारनेवाले खतरे की दशा में उसकी ओर शरण के लिए पहुँच 
जाते हैं। यह पंक्ति उनके लिए युद्ध के किले का काम देती है। इसका उल्लेख हम 
आगे चलकर करंगे । 

प्राचीन बड़ी-बड़ी सल्तनतों में, जिनके पास सेना भी अधिक संख्या में होती थी 
और जिनका राज्य भी विस्तृत होता था, यह प्रथा प्रचलित थी कि रण-द्षेत्र में वे 
अपनी सेना का कुछ भागों में विभाजन कर देती थीं। इसका कारण यह था कि 
: सल्तनत मे सेना की संख्या जब बहुत बढ़ जाती थी और सेनाएँ दूर-दूर की दिज्ञाओं से 
सिमटकर अगणित हो जाती थीं, तो इस बात का बड़ा भय रहता था कि रफजक्षेत्र में 
एक स्थान पर एकत्र होकर आपस में सब इस प्रकार न मिल-जुल जाय॑ कि एक-दूसरे 
को पहचान भी न सके और शत्रु के स्थान पर अपने साथियों की ही धोले में हत्या कर 
डाले। अत: इसी भय से बचने के उद्देश्य से सेना को कई भागों में विभाजित कर दिया 
जाता था और ऐसी व्यवस्था की जाती थी कि उसका प्रत्येक दस्ता अपने साथी दस्ते 


१. घोर पाप | 
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को पहचानता रहे। चार दिशाओं के अनुसार सेना को चार बड़े-बड़े भागों में विभा- 
जित कर दिया जाता था और सेना का सरदार, सुल्तान अथवा सेनापति सेना के मध्य 
मं स्थान ग्रहण करता था। इस व्यवस्था को वे ताबंआ” व्यवस्था कहते थे । फ़ारस, 
रूम, इस्लाम के प्रारम्भिक काल एवं बनी उमय्या तथा बनी अब्बास की सल्तनतों में 
यही प्रथा प्रचलित थी । सेना का स्थायी भाग अलहूग कर दिया जाता था, जो बादशाह 
के समक्ष पंक्तियाँ जमाकर खड़ा होता था । इसका एक सरदार होता था और एक 
पताका । इसमे अन्य विशेषताएं भी पायी जाती थीं । सेना के इस भाग को मुक़हमा' 
कहा जाता था। फिर बादशाह की दायीं एवं बायीं ओर भी सेना के दस्ते होते थे 
जिनको ममना' तथा मंसरा' कहते थे। बादशाह के पीछे भी सेना का एक भाग होता 
था जिसको साक़ा कहते थे। बादशाह तथा उसके साथी सेना के उपर्युक्त चारों भागों 
के मध्य में अपना स्थान ग्रहण करते थे और उनके स्थान को क़ल्ब' कहा जाता था । 
जब दोनों ओर से यह व्यवस्था पूर्ण हो जाती और जहाँ तक दृष्टि जाती, सेना 
जमी खड़ी होती, अथवा इतनी दूर तक सेना को जमाना पड़ता कि दोनों सेनाओं के 
मध्य में एक अथवा दो दिन चलने तक की दूरी होती, तो सेना की संख्या की कमी 
अथवा अधिकता को देखते हुए युद्ध प्रारम्भ किया जाता । यह सब बातें इस्लामी 
विजयों के विवरणों में वणित मिलंगी, अथवा बनी उमय्या एवं बनी अब्बास की सल्त- 
नतों के इतिहास में इनका पता चलेगा। उनसे यह भी पता चल जायगा कि अब्दुल 
मलिक के समय में “ताबंआ” व्यवस्था के दूर-दूर तक फैले होने के कारण सेना के कुछ 
भाग बादशाह की कच से अनभिज्ञ रहकर पीछे ही रह जाते थे, अतः साक़ा के नाम से 
सेना का एक पीछे का भाग नियुक्त किया गया, जो पूरी सेना को बादशाह की कूच की 
सूचना देकर उसको बादशाह के साथ रवाना करता था। उसका सरदार सर्वप्रथम 
हज्जाज बिन यूसुफ़ को, ज॑ंसा कि उल्लेख हो चुका, नियुक्त किया गया। उन्दुल॒स के बनी 
उमय्या के राज्यकाल में भी यही प्रथा थी, किन्तु इनका कोई सविस्तर उल्लेख हमारे 
पास नहीं, कारण कि हमने तो उन्हीं सल्तनतों का युग देखा है जिनकी सेनाएँ इतनी 


१. अग्र भाग । 
२. सेना का दायाँ भाग । 
३. सेना का बायाँ भाग । 
४. सेना का पीछ का भाग । 
५. सेना का मध्य भाग । 
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कम होती हैं कि उनमें एक दूसरे को न पहचानने का भय ही नहीं उत्पन्न होता । अपितु 
हम देखते है कि दोनों सेनाएं एक स्थान तथा एक नगर मे उतर जाती हैं और प्रत्येक 
अपने सामनेवाले को जानता-पहचानता रहता है और उसके नाम' एवं उपाधि से रण- 
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क्षेत्र मं उसको पुकार लेता है, तो इस' दशा में ताबेआ” व्यवस्था की आवश्यकता क्‍यों 
पड़ने लगी । 

छापेवाले युद्ध में सेना के पीछे कोई दृढ़ रोक एवं पशुओं की एक पंक्ति रखी 
जाती है और उसको आक्रमणकारियों के आगे बढ़ने अथवा पीछे हटने के समय शरण 
का साधन बनाया जाता है। इस उपाय से युद्ध अधिक देर तक चलाया जा सकता है 
और बगरत्रु पर प्रभुत्व प्राप्त करने की भी उसमें अधिक सम्भावना होती है । जो लोग 
पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके युद्ध करते हैं, वे भी कभी-कभी दृढ़ता एवं एक स्थान 
पर जमे रहने की दृष्टि से इसी उपाय का पालन करते हैं और सेना के पीछे पशुओं 
की एक पंक्ति खड़ी कर लेते हैं । फ़ारस वालों के विषय में कहा जाता है कि यद्यपि 
वे पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके युद्ध करते थे, किन्तु फिर भी अपने साथ हाथियों की 
पंक्ति रखते थे, इन हाथियों पर लकड़ी के हौदे होते थे । प्रत्येक हौदे में वीर सवार 
रहते थे और हथियार तथा साज़ व सामान उन पर लदा होता था। सेना की पताकाएँ 
भी इन्हीं पर होती थीं। फिर इन हाथियों को पंक्ति के रूप में सेना के पीछे जमाकर 
उनको अपनी रक्षा हेतु एक सुरक्षित किला समझा जाता था । इस उपाय से उनके 
दिलों को पर्याप्त ढाँढस रहता था और उनका साहस बढ़ जाता था । 

क़ादिसिया के इतिहास का अध्ययन करने से पता चलेगा कि युद्ध के तीसरे दिन 
जब ईरानी, मुसलमानों पर टूट पड़े और उघर से मुसलमान वीर भी उन पर झपटे 
ओर एक-दूसरे के साथ पूर्ण-रूप से गूँथ गये तो मुसलमानों ने तलवार से हाथियों की 
सूंड काटनी प्रारम्भ कर दीं। हाथी भड़ककर उलठटे पाँव भागने लगे और सीधे मदाएन 
की ओर चल दिये। ईरानी सेना के छक्के छट गये और अन्त में चौथे दिन वह बुरी 
तरह पराजित हो गयी । 

उन्दुलुस के क्रोत एवं रूम के सुल्तान तथा अधिकांश अजमी क़ोमें सिहासनों से 
यह काम लेती हैँ। बादशाह का सिंहासन रणक्षेत्र में बिछाया जाता है। उसके सेवक, 
परिजन एवं उस पर प्राण त्यागनेवालों के दस्ते उसके राज-सिंहासन को चारों ओर 
से घेर लेते हैं। सिहासन के आस-पास पताकाएँ लगायी जाती हैं। फिर उसके इधर- 
उधर धनुर्धारियों की एक पंक्ति तथा पैदल सेना खड़ी की जाती है। इस प्रकार रांज- 
सिहासन सुरक्षित भी रहता है और वीरों के लिए रक्षा का एक उत्तम स्थान बन जाता 


अध्याय रे ३०३ 


:है। क़ादिसिया के युद्ध में भी फ़ारसवालों ने ऐसा ही किया था । रुस्तम को एक 
राज-सिहासन पर आरूढ़ किया गया था । जब उनकी सेना में भगदड़ मची और 
अरब उनकी सेना के मध्य में घुसकर उसके सिंहासन तक पहुँच गये तो रुस्तम फ़ुरात 
की ओर भाग निकला, किन्तु मार्ग में ही मौत के घाट उतार दिया गया । 

अरबं तथा अन्य “बदवी ” क़ौम, जो दूसरे प्रकार के युद्ध की आदी हैं, अपनी सेना 
के पीछे ऊंटों की पंक्तियाँ खड़ी करती हूँ, जिनके कजावों' में उनके परिवारवाले होते 
हैँ । यह पंक्ति उनके लिए रक्षा का काम देती है और वे इसको “मजबदह” कहते 
हैं। संक्षेप म प्रत्येक क़ौम युद्ध मे इसी उपाय का पालन करती है और इसे युद्ध के दाव- 
घात के लिए एक भरोसे की चीज़ समझती है और पराजय से रक्षा हेतु शान्ति का चिह्न 
जानती है। फिर यह कोई काल्पनिक चीज़ नहीं, अपितु रात-दिन की प्रयोग में आयी 
हुई और देखी-भाली चीज़ है। हमारे युग की सल्तनतें इस ओर से उपेक्षा कर रही 
हैं। वे लद॒दू जानवर और खेमों से सेना का साक़ा त॑यार करती हैं जो हाथी एवं ऊँट 
के साक़ा का कदापि काम नहीं दे सकते । इसी कारण सेनाएँ पराजित हो जाती 
हैं और रण-क्षेत्र से भाग खड़ी होती हैं। इस्लाम के प्रारम्भ में पंक्तियाँ सुव्यवस्थित 
करके युद्ध होता था, यद्यपि अरब छापामार युद्ध के ही आदी थे। केवल दो कारणों 
से अरबों ने अपना नियम एवं ढंग बदल दिया था। एक तो इसलिए कि उनके शत्रु 
भी इसी प्रकार के युद्ध के आदी थे, अत: विवश होकर वे भी इसी प्रकार युद्ध करने 
लगे। दूसरा कारण यह था कि उनके धामिक विश्वास एवं घेये ने उनको सचाई 
सिखायी थी, जो इसी प्रकार के युद्ध में प्राप्त हो सकती थी । 

सव प्रथम पंक्तियों को सुव्यवस्थित करके युद्ध करना त्यागकर ताबेआ का यद्ध 
मरवान बिन हकम ने प्रारम्भ किया। उसने जह॒हाक खारजी तथा खैबरी से इस विधि 
से युद्ध किया था। तबरी लिखता है कि जब खबरी की पराजय के समाचार प्रसिद्ध 
हुए और खारजियों न शबान बिन अब्दुल अज्ञीज़ अल यशकरी को, जिसकी उपाधि 
अबुद्‌ दकफ़ा थी, अपना सेनापति बनाया और मरवान ने खारजियों के मक़ाबले में 
पाँव जमाये, तो उसी दिन से उसने पंक्तियों के युद्ध को त्यागकर “ताबेआ” की व्यवस्था 
प्रारम्भ करायी । फिर जब इस्लामी सल्तनतें समृद्ध एवं सुखी हो गयीं तो सेना के 
पीछे रक्षा के दस्ते रखने की प्रथा भी समाप्त हो गयी। जब तक सल्तनत पर 
“बदवियत” का रंग चढ़ा रहा और लोग ख़ेमों में जीवन व्यतीत करते रहे, तब उनके 


१. ऊंट का हौदा । 
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पास ऊँट बड़ी अधिक संख्या में होते थे और यात्राओं में वे अपने ऊँटों पर अपने परिवार 
को साथ रखने के आदी थे। जब “बदवियत” का युग समाप्त हुआ और लोग 
शहरी जीवन एवं राजप्रासादों तथा महलों के निवास के आदी हुए तो यात्राओं में 
अकेले निकलने लछगे। स्त्रियों एवं परिवार वालों को घर पर ही छोड़ने लगे । समृद्धि ने 
उनको सुन्दर खमे-डरे रखने का आदी बना दिया। बे युद्ध में जाते तो केवल बोझ 
ढोने के पशुओं को अपने साथ ले जाते, जो उनके खेमे-डेरे इत्यादि भी उठाते थे एवं 
अन्य सामान भी । किन्तु युद्ध का यह नवीन ढंग युद्ध के प्राचीन ढंग की अपेक्षा कुछ 
अधिक लाभदायक सिद्ध न हुआ, कारण कि इस प्रकार सेनावाले जान तोड़कर युद्ध 
नहीं करते एवं वीरता तथा पौरुष प्रदर्शित करते हुए शत्रु के मुक़ाबले में न जमते थे । 
साधारण-सी बात में उनके पाँव उखड़ जाते थे और उनकी पंक्तियाँ टूट जाती थीं । 

इस बात को ध्यान में रखते हुए छापा-मार युद्ध करनेवाले अपने पीछ प्रतिरक्षा 
के दस्ते खड़े करते हैं । मग़गरिब के बादशाह जो छापा-मार युद्ध लड़ने के आदी हैं 
फ़िरंगियों का एक रक्षक दल अवश्य अपनी सेना के पीछे रखते हैं, ताकि सामने की 
लड़ाई लड़नेवालों के लिए वे रक्षक बन सके। उन्होंने फ़िरंगियों को पीछे के दस्ते के 
लिए इस' आशय से छाँटा कि वे लोग पंक्तियाँ सुव्यवस्थित करके युद्ध करते हैं । इस 
उद्देश्य हेतु ऐसी ही क़ौम के लोग चने जाते थे जिनके कारण आगे की सेना की पीठ दृढ़ 
रहे। यदि कहीं ऐसी क़ौम के लोग इसमें भरती कर लिये जाय जो छापा मार युद्ध के 
आदी हूं, तो अपनी आदत के अनुसार ज़रा-से दबाव में पीछे के दस्ते के लोग भी अपना 
स्थान छोड़ भागेंगे और फिर आगवाली सेना के भी पाँव उखड़ जायेँंगे। यद्यपि इस 
प्रकार से काफ़िरों से सहायता लेनी पड़ती है, किन्तु बादशाहों ने इस बात को कोई 
महत्त्व नहीं दिया, कारण कि यदि किसी अन्य क़ौम से सहायता ली जाय, जो छापा- 
भार युद्ध की आदी हो, तो बादशाहों को उनकी ओर से अपना स्थान छोड़कर हट जाने 
का भय होता है। यह भय फ़िरंगियों के विषय में नहीं पंदा होता, कारण कि वे तो 
सवेदा जमकर और एक स्थान पर डटकर यूद्ध करने के आदी हैं। वे लोग अपना स्थान 
कभी नहीं छोड़ते, अत: उनसे अधिक इस उद्देश्य के लिए कौन उपयुक्त हो सकता है । 
फिर यह भी है कि मग़रिब के बादशाह फ़िरंगियों से इस प्रकार की सहायता जेहाद 
के अतिरिक्त अन्य लड़ाइयों में, जो कि उनसे तथा अरब एवं बरबर से ठनती हें, 
लिया करते हैं । किन्तु जेहाद में उनसे इस भय से सहायता नहीं लेते कि वे कहीं 
मुसलमानों पर न पलट पड़ें। मग्ररिब में आजकल ऐसा ही हो रहा है और उसके 
कारण वही हें जिनका हमने उल्लेख किया । 
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तुक॑ इस समय बाणों से युद्ध करते हैँ एवं सेना की व्यवस्था पंक्तियों द्वारा करते 
है । सेना के आगे-पीछे तीन प॑ क्तियाँ बनाते हैं । युद्ध के समय घोड़ों से उतरकर पंदलू 
हो जाते हैं और सामने की दिशा में बाणों की वर्षा करते हैं । हर पिछली पंक्ति अगली 
पंक्ति की रक्षा करती है और शत्रु से उसे बचाती है। वे अन्त तक इसी प्रकार युद्ध 
करते हैं, जब तक कि किसी एक पक्ष की विजय न हो जाय । इनके युद्ध का ढंग वास्तव 
में बड़ा विचित्र है। 

प्राचीन काल के लोगों का यूद्ध-नियम यह था कि वे रण-क्षेत्र के निकट सेना के 
चारों ओर इस भय से खाई खोद लेते थे कि श्र रात्रि के समय छापा न मारे । अँधरी 
रात्रि एक तो पहले ही भयानक होती है, फिर रात्रि के छापे का कष्ट झेलना और 
भी दुःखदायी होता है । ये दोनों ही कष्ट सेना को भागने पर विवश करते हैं और 
रात्रि के अँधेरे मं सेनावाले लज्जावश इधर-उधर कहीं सुरक्षित हो जाते हैं । ऐसी 
घबराहट एवं बेचेनी में यदि पंक्तियाँ ठीक करने का प्रयत्न किया जाय तो भी सेनिकों 
के पाँव नहीं जमते और वे भागते दीख पड़ते हैं । इससे बड़ी भारी पराजय का सामना 
करना पड़ता है। इन्हीं खतरों से बचने के लिए पिछले समय के लोग पड़ाव के वक़्त 
अपनी सेना के आस-पास खाई खोद लिया करते थे कि यदि शत्रु छापे मारने का प्रयत्न 
करे तो वह स्वयं ही उसमे गिरकर समाप्त हो जाय । पिछले ज़माने में इस योजना के 
अनुसार सुगमतापूर्वक कार्य हो सकता था। वे प्रत्येक पड़ाव पर बहुत बड़ी संख्या 
में मजदूर एकत्र कर लेते थे। देशों की जनसंख्या भी अधिक थी और सल्तनतों के 
प्रभुत्व का क्षेत्र भी विस्तृत था । इस समय जब' कि राज्यों की जनसंख्या कम हुई, 
सल्तनतें कमज़ोर पड़ीं, सेनाओं की संख्या घटी और मज़दूर अप्राप्य हो गये, तब खाई 
खोदने की प्रथा भी ऐसी मिटी कि मानो थी ही नहीं । 

सिफ़्फ़ीन के संग्राम के समय हज़रत अली ने अपने साथियों को उभारने के लिए 
जो बहुमूल्य परामर्श दिये, उनसे युद्ध के अनेक बहुमूल्य सिद्धान्त प्राप्त होते हैं । हजरत 
अली से बढ़कर युद्ध में कुशल कौन था ? उन्होंने कहा है--एक सीसा पिलायी 
हुई दीवार के समान पंक्ति बनाकर खड़े हो जाओ | ज़िरह पहननेवाले आगे रहें और 
जिनके पास ज़िरह न हो वे पीछ रहें । दाँतों को किटकिटाकर बन्द कर लो, ताकि 
यदि सिर पर तलवार पड़े तो उचट जाय । भालों पर झुक जाओ, ताकि वे ट्टने से 
सुरक्षित रहें । आँखें नीचे रखो, ताकि हृदय मज़बूत रहे और हृदय में घबराहट का 


१. ३७हि० (६५७-५८ ई०) । यह युद्ध हज्अरत अली एवं मुआविया में हुआ । 
२० 
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स्थान न रहे । मंद स्वर में बोलो, ताकि शक्तिहीनता तुम तक न पहुँच सके और 
तुम्हारा सम्मान हाथ से न जाय । पताकाओं को सीधा रखो और उन्हीं के हाथ में 
दो जो वीरता में अद्वितीय हों । सत्यता एवं घ्य को कभी मत त्यागो, कारण कि 
ईश्वर की सहायता धर्य से ही प्राप्त होती है।'**'*'**०***०****** 

निम्नांकित पद्म भी युद्ध की नीति पर प्रकाश डालता है । 


प्य 
में तुम्हारे समक्ष युद्धकला की कुछ गढ़ समस्याएं प्रस्तुत करता हूँ, कारण कि 
तुमसे पूरे फ़ारस के बादशाह इनका पर्याप्त पालन कर चुके हें। यह इस- 
लिए नहीं कि में इनको अधिक जानता हूँ, अपितु इनकी स्मृति मोमिनों के 
लिए बड़ी लाभप्रद होगी और उनको उभारेगी। 
रण-क्षेत्र में दोहरी ज्िरह, जो तलवार के कारीगरों का एक कारनामा है, 
पहनो। तेज़ घारवालो हिन्दी तलूवार बाँघो, कारण कि वह ज्िरह की लड़ियों 
को तेज्ञी से काट देती है। 
सामान से लदे आगे बढ़नवाले घोड़ों पर सवार हो, जो उस सुरक्षित किले 
की भाँति हों जिससे कोई निकरू न सके । 
सेना के पड़ाव के चारों ओर खाईं खोद लो, चाहे तुम विजयी होकर दात्र 
का पीछा कर रहे हो, अथवा वह तुम्हारा पीछा कर रहा हो । 
और नदी को पार न करो अपितु उसके उस पार उतरो ताकि वह तुम्हारी सेना 
एवं शत्रु के बीच में रोक एवं दीवार बन सके । 
यथासम्भव शत्र से रात्रि में मुकाबला करो और सेना के पिछले भाग में 
सच्चे वीरों को नियुक्त करो । इस उपाय से खतरे से बचाव अधिक हो 
सकता है । 
संग्राम के समय जब सकरे रणक्षेत्र में सेनाएं न समा सकें तो भालों की नोक 
उनको चौड़ा कर सकती है। 
शत्रु पर प्रथम बार ही टूट पड़ो, उसे सेमलन न दो, क्योंकि ज्षरा सी कायरता 
एवं झिझक मनुष्य को नष्ट कर देती है। 
सेना के अगले भाग में महान्‌ योद्धाओं को रखो, जिनके स्वभाव में विश्वास- 
घात न करनवाली सचाई पायो जाती हो । 
जब झूठ लोग परेशान करनेवाले समाचार फंलायें तो उन पर कान न घरो 
कारण कि झूठ लोगों के कर्म एवं वचन का कोई विश्वास नहीं । 
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यह कथन कि अचानक शत्रु पर टूट पड़ना चाहिए, सोच-विचार एवं झिझक 
उचित नहीं,” लोगों के साधारण दृष्टिकोण के विरुद्ध है। हज़रत उमर ने जब अबू 
उबंद बिन अल मसऊद सक्रफ़ी को फ़ारस एवं इराक़ का सेनापति बनाया तो उनसे 
कहा कि देखो ! मुहम्मद साहब के सहाबियों की बात को ध्यान से सुनो और उसको 
कार्यान्वित कराओ । उनसे अपने कार्यों में सहायता लिया करो और उन पर विचार 
करते रहो । जब तक अवसर को भली-भाँति न जाँच लो और ऊँच-नीच को समझ न 
लो, तब तक दात्रु से मत भिड़ पड़ो, कारण कि यह युद्ध है। इसमें घंये धारण करनेवाला 
मनुष्य उपयुक्त रहता है, जो अवसर पाकर अग्रसर होने अथवा रुके रहने के महत्त्व 
को भली-भाँति जानता हो ।” फिर कहा कि “यदि सलीत में जल्दबाजी न होती तो 
में उसी को सेनापति बनाता, किच्तु युद्ध में जल्दबाजी करने में हानि के अतिरिक्त कोई 
लाभ नहीं । युद्ध के लिए वही मनृष्य उपयुक्त है जो धर्यें धारण कर सके और सोच- 
विचार की प्रवृत्ति रखता हो ।” हजरत उमर का यह कथन इस बात को स्पष्ट करता 
है कि युद्ध में तेज़ी की अपेक्षा घ्य रखना अच्छा है । धरे तेजी से उत्तम है ताकि युद्ध 
का उचित रंग-ढंग स्पष्ट हो जाय। अतः यह कथन सरफ़ी के दृष्टिकोण का खंडन करता 
है। यदि सरफ़ी के कथन की इस' प्रकार व्याख्या की जाय कि एकाएकी आक्रमण 
सम्बन्धी परामर्श उस समय के लिए है, जब कि सोच-विचार एवं गौर के उपरान्त 
यह पूर्ण रूप से उचित ज्ञात हो जाय कि इस समय क्षण भर का विलम्ब उचित नहीं । 


एसी अवस्था में तो उसका कथन अपने स्थान पर निः:सन्देह ठीक है। 
युद्ध में सफलता एवं विजय साज़ व सामान की बहुतायत एवं सेनिकों की संख्या 


पर अवलूम्बित नहीं, अपितु उसका आधार भाग्य एवं संयोग पर है। कभी-कभी विजय 
के बाह्य कारण एक-एक करके ज़्यादा से ज्यादा आ उपस्थित होते हैं। कभी सेना की 
संख्या अधिक होती है, हथियार पूरे और नये ढंग के उपलब्ध होते हैं, वीरों की अधिकता 
होती है, सेना एवं पंक्तियों को बड़े अच्छे ढंग से सुव्यवस्थित किया जाता है, संक्षेप 
में युद्ध के समस्त सिद्धांतों की पूरी-पूरी व्यवस्था होती है, किन्तु सफलता दूसरे पक्ष को 
ही प्राप्त होती है। विजय एवं सफलता के रहस्य दो प्रकार के होते हैं । एक वे, जिनमें 
मनुष्य के कम-भोग का हाथ होता है, उदाहरणार्थ धूतंता, जालसाज्ी, युद्ध की युक्तियाँ, 
निराधार समाचार उड़ाकर शत्रु को अपमानित करना, शत्रु से ऊंचे स्थान पर ठहरकर 
इस प्रकार युद्ध करना कि शत्रु नीचे की ओर होने के कारण शीघ्र पराजित हो जाय । 
झाड़ियों, घाटियों एवं छिपने के स्थानों में बैठकर शत्रु को एकदम घेर लेना कि शात्रु को 
बुरी तरह घिरकर भागते ही बने, अथवा इसी प्रकार के अन्य उपाय काम में लाना । 
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दूसरे गुप्त रहस्य वे हैं, जो मनुष्य की शक्ति के बाहर हैं और जिनमें केवल ईश्वर का 
हाथ होता है। उदाहरणार्थ, एक पक्षवाले के हृदय में एसा आतंक एवं रोब छा जाना 
कि एका-एकी उसके पाँव उखड़ जायें और उसे पराजित होना पड़े । इन गुप्त कारणों 
का विजय तथा पराजय में बड़ा हाथ होता है, अतः प्रत्येक पक्षवाला विजय के लोभ 
में यह सब खेल खेलता है और उनका स्पष्ट प्रभाव देखता है । इसी कारण मुहम्मद 
साहब ने कहा है-- युद्ध धृतंता का नाम है ।” अरब में यह प्रसिद्ध है कि “कभी-कभी 
क़बीले की अपेक्षा युक्ति से अधिक काम निकल आता है ।” हमारे इस वर्णन से यह 
बात स्पष्ट हो गयी कि विजय एवं सफलता मे गुप्त कारणों का बहुत बड़ा हाथ होता 
है, ज़ाहिरी कारणों का स्थान गौण । इन्हीं गुप्त कारणों को दूसरे शब्दों में भाग्य तथा 
संयोग कहते हैं । 

ऐसे गुप्त कारणों के, जिनका संबंध केवल ईइवर की लीला से है, प्रभाव का 
प्रमाण भी हमें मुहम्मद साहब की शुभ वाणी ढ्वारा मिलता है । उनका कथन है कि 
“में अपने शत्रु से एक मास की दूरी पर रहता हूँ, ताकि उसके हृदय पर मेरा आतंक 
व्यापक हो जाय। अन्त में यही मेरी सफलता का कारण बनता है ।” मुहम्मद साहब 
अथवा उनके बाद के युग में भी इसी का प्रमाण मिलता है कि इन देवी कारणों ने 
कभी-कभी आइचरयेजनक प्रभाव प्रदर्शित किये हैं और विजय प्रदान की है।*''**' 

प्रत्यक्ष कारणों को महत्त्व देते हुए तुरतृशी लिखता है कि युद्ध में यदि एक ओर 
प्रसिद्ध वीरों एवं नामी शहसवारों की दूसरे पक्ष की अपेक्षा कुछ अधिकता है तो 
उसको सफलता प्राप्त होगी । उदाहरणार्थे, एक पक्ष में १० अथवा २० वीर हैं और 
दूसरे में ८ या १६, तो अधिक संख्यावाले पक्ष को अवश्य विजय प्राप्त होगी । कितु 
उनका यह दृष्टिकोण ठीक नहीं । जाहिरी कारणों में जिस चीज़ का वास्तव में बहुत 
बड़ा प्रभाव होता है, वह है 'असबियत” । जिस पक्ष में सब “असबियतें” एक ही 
असबियत” में लीन हो गयी हों, वह उस पक्ष पर, जिसमें “असबियतें” विभिन्न एवं 
अधिक संख्या में हों, विजय प्राप्त करेगा । क्योंकि “असबियत” के अधिक संख्या में 
होने की वजह से प्रत्येक क़बीला अपनी-अपनी डफ़ली अलग बजाता है और अपनी 
मनमानी चलाता है तथा अवसर पड़ने पर साथ छोड़ देता है। इसके विपरीत 
यदि समस्त “असबियतें” मिलकर एक हो गयी हों तो भिन्न-भिन्न शरीरों के बावजूद 
सब योद्धा एक-जान हो जाते हैं । हर एक दूसरे पर प्राण न्‍्योछावर करता है। इस 
प्रकार असबियत” को ही हम जाहिरी कारणों में विजय के लिए कुछ महत्त्व दे 
सकते हैं, न कि संख्या को, जिसकी ओर तुरतूशी झुक गया है। इस भ्रम का कारण 
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वास्तव में यह है कि अल्लामा को 'असबियत” के प्रभाव का ज्ञान न था। उनकी 
दृष्टि केवल विभिन्न लोगों अथवा समूहों पर थी । उनकी दृष्टि मे असबियत” एवं 
कुल का कोई महत्त्व न था। इसका सविस्तर उल्लेख इससे पूर्व किया जा चुका है। 
तुरतृशी ने जो कारण बताया है उसे हम केवल जाहिरी कारणों म॑ं ग्रिन सकते हैं । 
अन्य जाहिरी कारण हैं सेना का साज़ व सामान, अस्त्र-शस्त्रों की अधिकता, 
बीरों की संख्या का आधिक्य इत्यादि । हम यह बता ही चुके हैं कि प्रभुत्व एवं विजय 
में इनका कोई हाथ नहीं । वह तो पूर्ण रूप से गुप्त कारणों--धूतंता, धोखे, एवं देवी 
बातों पर निर्भर होती हैँ । यदि आप भौतिक संसार के इस रहस्य को ध्यानपूर्वक 
देखें और समझेंगे तो आपको इस रहस्य का पता चल जायगा । 

युद्ध में प्रभुत्व एवं विजय की प्राप्ति प्रसिद्धि-प्राप्ति की साधना से पूर्णत: मिलती- 
जुलती है। उसके भी कुछ गुप्त कारण होते हैँ जो दृष्टि से ओझल रहते हैं । बहुत-से 
बादशाह, आलिम, पवित्र लोग एवं सिद्ध पुरुष ऐसे हूँ, जो वास्तव में प्रसिद्धि के पात्र हैं 
किन्तु देश में उनकी प्रसिद्धि नहीं होती, और यदि होती भी है तो संयोग से निन्‍दा मिश्रित 
ही। वास्तव में उमके लिए यह कदापि ठीक नहीं। बहुत से ऐसे व्यक्ति हैं जो बिलकुल 
अप्रसिद्धि की भेंट हो जाते हैं, यद्यपि वे प्रसिद्धि के सबसे अधिक पात्र होते हैं। कभी 
ऐसा भी होता है कि प्रसिद्धि भी होती है और प्रसिद्ध व्यक्ति वास्तव में इसका पात्र भी 
होता है। इस पूरे गोरखधंधे का रहस्य है कि प्रसिद्धि एवं नामवरी प्रचार द्वारा प्राप्त 
होती है और प्रचारित समाचारों में प्राय: न्याय्य उद्देश्यों की उपेक्षा की जाती है और 
उनमें पक्षपात का पुट दिया रहता है। उनसे भ्थ्रम एवं संदेह भी उत्पन्न हो जाता है। 
समाचारों के वर्णन को वास्तविकता से मिलाने की चेष्टा बहुत कम की जाती है और 
झूठ एवं बनावट का आवरण उन पर चढ़ा दिया जाता है । कभी-कभी वर्णन देनेवाले 
की अज्ञानता इसका कारण होती है। अधिकांश ऐसा होता है कि लोग सांसारिक 
सम्मान प्राप्त लोगों एवं उच्च पदवालों का गुण गान करने लगते हैं और उनको प्रसिद्धि 
देते हैं, ताकि उनकी आड़ में वे सांसारिक यश प्राप्त कर सके | इस प्रकार अधिकांश 
लोग यश एवं समृद्धि पर मरने लगते हैं और उसी को मूल उद्देश्य समझते हैं । वास्तविक 
योग्यता एवं निपुणता से उनका कोई सम्बन्ध नहीं होता । दूसरी ओर उच्च पदवाले 
अनुचित प्रशंसा के प्रति असंतोष प्रकट नहीं करते, अपितु प्रसन्न होते हैं और फले नहीं 
समाते । 

अब आप स्वयं ग्रौर करे कि जब ऐसी अनुचित बातें प्रसिद्धि के कारण स्वीकार 
की जाने लगें तो वास्तविक प्रसिद्धि कितनी अप्राप्य होगी । अत: इन्हीं गृप्त कारणों 
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से सच्वी प्रशंसा दुष्प्राप्प हो जाती है और तथ्य अन्य ही रूप घारण कर लेता है, 
अपितु यह कह सकते हैं कि सत्य झूठ का जामा पहन लेता है । जब प्रसिद्धि भी 
गुप्त कारणों से होने लगी तो मानो सौभाग्य एवं संयोग ही उसके आधार हुए | इससे 
पूव ही यह कथन किया जा चुका है कि गुप्त कारणों को सौभाग्य एवं संयोग कहा 
जाता है। 


(३८) खराज एवं उसकी कमी-बेशी के कारण 


सल्तनत के प्रारम्भ में खराज की मात्रा कम एवं वसूली का योग अधिक होता है । 
सल्तनत के अन्तिम काल में इसका उलटा होता है। खराज की मात्रा बढ़ जाती है और 
वसूली का योग कम हो जाता है । इस तथ्य का कारण यह है कि यदि हुक्‌ मत इस्लामी 
सिद्धांतों पर स्थापित है तो सदक़ों, खराज एवं जिज़िये इत्यादि की समस्त वसूली शरा 
के अनुसार निर्धारित भात्रा में होती रहती है और वह सब कम मात्रा में होते हैं । यदि 
धन की ज़कात होगी तो वह भी कम और यदि अनाज एवं पशुओं की जकात होगी तो 
वह भी कम । यही हाल जिज़िये एवं ख़राज का है कि वह भी कुछ अधिक न होंगे । 
संक्षेप में इन सब शरई करों की सीमाएं निर्धारित हैं जिनमें वृद्धि की सम्भावना नहीं । 
जब सल्तनत प्रभुत्व एवं 'असबियत” पर आधारित होगी तो उसका प्रारम्भ भी 
“बदवियत” से ही होगा, जिसका प्रमाण हम पहले अध्यायों में दे चुके हैं । 'बदवियत' 
कृपा, नम्नता, शुभचिन्ता, सद्व्यवहार, असंग्रह और अपरिस्रह एवं प्रजा से उचित सीमा 
तक कर की वसूली की अपेक्षा रखती है। इसी कारण “बदवियत” की छाया में प्रजा 
को जो कुछ कर एवं खराज अदा करना पड़ता है, वह कम होता है। जब देशवासियों 
पर लगानों का भार कम होता है तो वे प्रसन्नतापूर्वक कार्यों में तल्लीन रहते हैं और 
मुल्क की आबादी दिन-दूनी, रात-चौगुनी बढ़ने लगती है। कारण कि लूगान की 
मात्रा कम होने के कारण लोग दूर-दूर से आकर वहाँ बस जाते हूँ । राज्य की जन- 
संख्या में वृद्धि होने के कारण हर प्रकार की वसूुलियाँ बढ़ जाती हैँ और खराज में 
अत्यधिक वृद्धि हो जाती है। 
जब राज्य इसी प्रकार दीर्घ कारू तक चलता रहता है और बादशाह निरंतर 
राज्य प्राप्त करते रहते हैं, तो उनमें घन एकत्र करने की भावनाएँ उत्पन्न हो जाती हैं 
और बदवियत की सरलता, सौजन्य एवं रवादारी की भावनाएँ भी समाप्त हो जाती 
हैं। अब इस प्रकार अत्याचार पर आधारित राज्य एवं नगर का जीवन प्रारम्भ होता 
है, जिसमे बादशाहों में घन एकत्र करने एवं घन की माँग की भावनाएँ उन्नति पर होती 
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हैं। उनके चरित्र बिगड़ते हैं और उनकी आवश्यकताएँ बढ़ जाती हैं । इस अवस्था 
को प्राप्त होकर वे भोग-विलास एवं नाज-नखरों के शौकीन बनते हैँ, जिसके फलस्वरूप 
उनकी आवश्यकताएँ भी साथ-साथ अधिक हो जाती हैं । इस परिस्थिति से घिरकर 
उनको अपनी आवश्यकताएं पूरी करने का केवल एक यही साधन दृष्टिगत होता है 
कि व्यापारी, कृषक एवं अन्य प्रजा पर कर की मात्रा दुगुनी, चौगुनी अथवा उससे भी 
अधिक बढ़ा दें । व्यापारिक माल के आयात एवं निर्यात पर चुंगी लगायें और इस' प्रकार 
अपने राज्य की आय बढ़ाकर अपने हर प्रकार के उचित एवं अनुचित व्यय पूरे कर। 
फिर जैसे-जैसे बादशाहों के भोग-विलास की आदत बढ़ती है, वसे-वेसे उनके व्यय में भी 
अपार वृद्धि होती है। राज्य के कर भी इसी प्रकार बढ़ते जाते हैं, यहाँ तक कि लगानों 
एवं विभिन्न करों का भार बेचारी प्रजा की कमर तोड़ देता है, किन्तु यह भार शने:- 
शरने: बढ़ता है, इसलिए प्रजा इसकी आदी हो जाती है और फिर उसको यह भी ज्ञान 
नहीं रहता कि प्रारम्भ में किसने करों में वृद्धि की थी और वह किस प्रकार इस सीमा 
तक पहुँचा, किन्तु प्रजा की जनसंख्या पर इसका गहरा प्रभाव पड़ता है। लोग जब 
अपने लाभ एवं करों की तुलना करते हैँ और अपनी सारी दौड़-धूप की प्राप्ति पर दृष्टि 
डालते है तो उनकी लाभ कमाने की भावनाएँ ठंडी पड़ जाती हैं । उनका साहस टूट 
जाता है। उनका उत्साह मन्द पड़ जाता है। वे काम-काज से हाथ खींचने लगते 
हैं । भूमि का उपयोग कम हो जाता है। जब यह दशा हो जाती है तो खराज की 
मात्रा बहुत ही घट जाती है। सल्तनतवाले राज्य की आय को घटता देखकर लगानों 
एवं करों इत्यादि की मात्रा में और वृद्धि करते हैँ ताकि कमी की पूर्ती करें, यहाँ तक कि 
इस शर्नः-शर्ने: की वृद्धि से कर एवं खराज इस सीमा तक पहुँच जाते हैँ कि कारोबारी 
लोगों एवं कृषकों का लाभ उसमें लुप्त हो जाता है । सम्यता एवं संस्कृति के कार्यों 
पर अत्यधिक व्यय करना पड़ता है और साथ-साथ खराज एवं लूगान भी भारी-भारी 
मात्रा में लगाने पड़ते हैं, किन्तु उन्हें उससे कोई व्यक्तिगत या सार्वजनिक लाभ नहीं 
दृष्टिगत होता । प्रत्येक व्यक्ति अपने लाभ के पीछे अपनी जान खपाता है, अतः 
जब लोगों को लाभ दृष्टिगत नहीं होता तो वे देश छोड़ने लगते हैं। सम्यता 
एवं संस्क्ृति का पतन होने लगता है और इसका दंड राज्य को स्वयं ही भोगना 
पड़ता है । 5 

संक्षेप में किसी देश की सम्यता इस बात पर निर्भर है कि देशवालों पर नाना 
प्रकार के करों का भार यथासम्भव हलका रखा जाय, ताकि वे प्रसन्नतापूर्वक अपने 
कार्यों में अपने प्राण खपायें और अधिक से अधिक लाभ प्राप्त करें। 
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(३९) सल्तनत के अन्तिम युग में चुंगी एवं मार्गीय 
करों की प्रथा प्रारम्भ होती हें 


पहले ही बताया जा चुका है कि प्रारम्भ में सल्तनत पर “बदवियत” का रंग चढ़ा 
होता हैं। राज्यवाले भोग-विछास से अनभिज्ञ एवं वासनाओं की तृप्ति से दूर होते 
हैं। इसी कारण उनकी आवश्यकताएँ कम होती हैं। वे कम कमाते तथा कम व्यय 
करते हैं । राज्य से जो कुछ खराज एवं लगान प्राप्त होता है वह उनकी आवश्य- 
कताओं के लिए न केवल पर्याप्त होता है, अपितु उसमें से कुछ बच भी रहता है | फिर 
शरने:-शर्नें: सल्तनत “बदवियत” से निकलकर नगर के जीवन एवं संस्कृति की ओर 
अग्रसर होती है और अन्य सम्य सल्तनतों के मार्ग पर चलने लगती है। संस्कृति 
अपने साथ अधिक से अधिक व्यय लाती है। बादशाह के व्यक्तिगत व्यय एवं दान- 
पुष्य इतने अधिक हो जाते हैं कि राज्य की आय से यह व्यय पूरा नहीं हो पाता । 
सल्तनत को इस बात की आवश्यकता होती है कि कर एवं खराज में वृद्धि की जाय 
ताकि राज्य की बढ़ती हुई सेना सम्बन्धी आवश्यकताओं की भी उनसे पूति हो और 
बादशाह का खर्च भी चल सके । राज्य के करों में वृद्धि का यह पहला क़दम होता है । 
फिर जब सल्तनत वाले भोग-विलास की ओर अधिक आगे बढ़ते हैँ और इस सम्बन्ध में 
उनके व्यय में वृद्धि होती है तथा सेना के व्यय बढ़ जाते हैं, तो राज्यकर भी अधिक 
बढ़ाना पड़ता है, यहाँ तक कि सल्तनत अपने जीवनकाल की अन्तिम साँसें लेने लगती 
है । “असबियत” में शक्ति नहीं रहती कि राज्य के विभिन्न भागों से कर प्राप्त कर 
सके । फलत: राज्य की आय गिर जाती है। 

इधर सांस्कृतिक आवश्यकताएँ बराबर बढ़ती रहती हैं और सेनिक व्यय भी 
साथ-साथ अधिक होता जाता हूँ, अतः: शासक को इस समस्या के समाधान का एक 
यही मार्ग दृष्टिगत होता है कि वह व्यापारिक माल पर नाना प्रकार के कर लगाये। 
बाज़ारों में जो कुछ भी बिके और नगर में व्यापारिक माल से जो कुछ आय हो उसमें 
से राज्य का कर भी वसूल किया जाय । किन्तु इस अनुचित आचरण से भी बादशाह 
की भूख नहीं मिटती और वह हर प्रकार की वसूली के लिए चिंतित एवं व्याकुल रहता 
है। देशवाले भोग-विलास' के कारण अपना व्यय बढ़ा लेते हैं। इस प्रकार वे 
सल्तनत से अधिक-से-अधिक इनाम की आशा करते हैं, ताकि अपनी आवश्यकताओं 
की पूर्ति करें। फिर ऐसी दशा में सेना की संख्या में भी वृद्धि हो जाती हैं। उसके 
पतन शव उसकी वृत्ति का बोझ भी सल्तनत पर बढ़ जाता है। सल्तनत के अन्तिम 
यूग में तो करों की इतनी अधिकता हो जाती हैं कि व्यापार की ओर से लोगों की 
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आशाएँ ट्ट जाती हैं और राज्य के बाज़ार एवं मंडियाँ फीकी पड़ जाती हैं। देश 
की जनसंख्या घटने लगती है और इसकी हानि भी सल्तनत को ही भुगतनी 
पड़ती हँ। उसके आश्थिक ताने-बाने कमज़ोर पड़ जाते हैं। 

इतिहास से पता चलता हूँ कि पूर्व में अब्बासी एवं उबंदीई सल्तनतों के अन्तिम 
युग में ऐसा ही हुआ कि देशवालों पर नाना प्रकार के भारी-भारी कर लगाये गये, 
यहाँ तक कि हाजी को भी हज के दिनों मं भारी-भारी कर अदा करने पड़ते थे। 
अन्त में सलाहुद्दीन इब्नें अय्यूब ने इन कुप्रथाओं को मिटाया और इनके स्थान पर 
परोपकार एवं भलाई की प्रथाएँ चलायीं । इसी प्रकार उन्दुल्स में विभिन्न समहों 
के समय भी यही प्रथा रही। फिर मुराबेतीन के अमीर यूसुफ बिन ताशफ़ीन शासकों 
ने इन कुप्रथाओं का अन्त किया। हमारे इसी युग में इफ़रीक़िया में जरीद के 
नगरों पर जब से वहाँ के हाकिमों ने अधिकार प्राप्त किया हू, नाना प्रकार के कर 
लगा दिये हैं। “ईश्वर अपने सेवकों पर कृपा करता हैं।”' 


(४०) सल्तनत का व्यापार प्रजा को हानि पहुँचाता हे 
और देश के राजस्व को नष्ट कर देता हैं 


यह बात भली-भाँति जाननी चाहिए कि देश में भोग-विलास के बढ़ जाने और 
नाना प्रकार के प्रदर्शनों की प्रथाओं के प्रचलित हो जाने से जब देश के व्यय में अत्य- 
धिक वृद्धि हो जाती है और राज्य का कर उन हानियों एवं कमियों की पूर्ति नहीं कर 
पाता तथा राज्य देश की कर-व्यवस्था में वृद्धि करके राज्य की आय बढ़ाने पर 
तुल जाता है, तो चीज़ों के आयात-निर्यात पर चुंगी लगायी जाती हैँ और बाजारी 
व्यापारिक माल की आय पर कर लगाया जाता हूँ। यदि चुंगी की प्रथा पूर्व से चल 
रही हो तो उसकी संख्या में वृद्धि कर दी जाती हं। कभी आमिलों एवं खराज वसूल 
करनेवालों को इस सम्भावना के कारण निचोड़ा एवं चूसा जाता हूँ कि वे लोग खराज 
का अत्यधिक माल खा गये होंगे, जो जाँच में नहीं आया हूं। 

इस प्रकार खराज की आड़ में सल्तनत व्यापार एवं कृषि का कारोबार प्रारम्भ 
करती है । सल्तनतवालों के मस्तिष्क में यह बात समा जाती हे कि चूँकि व्यापारी 
एवं कृषक थोड़ी-सी पूंजी से अत्यधिक लाभ एवं अनाज प्राप्त करते हैँ तो सल्तनत 
इसमें क्‍यों पीछे रहे, जब कि उसके पास पूंजी भी अधिक हूँ । अत: उसे अधिक से 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घृत । 
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अधिक लाभ की आशा होती है, कारण कि कारोबार में लाभ की कमी अथवा 
ज़ियादती पूंजी की कमी एवं ज़ियादती पर निर्भर होती हूं । अतः सरकार मवेशी तथा 
अनाज सस्ते से सस्ते मूल्य पर क्रय करती हे और बाज़ारों में लाकर भारी मूल्य 
पर बेचती हैँ और समझती है कि इस प्रकार खराज बढ़ेगा और खूब छाभ होगा, 
हालाँ कि यह उसका भ्रम होता हेँ। इस प्रकार कई तरह से प्रजा का विनाश हो 
जाता है । 

सर्वप्रथम हानि यह होती हूँ कि व्यापारी एवं कृषक पशुओं एवं अन्य व्यापारिक 
सामग्री के क्रय-विक्रय में झिझकने लगते हैं, कारण कि प्रजा तो धन-सम्पत्ति में एक- 
दूसरे के बराबर अथवा एक-दूसरे के निकट होती है। एक व्यापारी अथवा कृपक 
दूसरे के मुकाबले में आ सकता है, किन्तु यदि सुल्तान स्वयं व्यापार एवं कृषि में 
हाथ डाल दे तो चूंकि उसके पास पजी अधिक होती है, अतः प्रजा में से कोई भी 
उसका मुक़ाबला नहीं कर सकता । सुल्तान के मुक़ाबले में प्रत्येक व्यक्ति अपूनी 
असफलता एवं अपने काम में घाटा देखता हैं। इसी दुःख में उसके पाँव आगे बढ़ने 
के स्थान पर पीछे हटते हैं। फिर बादशाह की खरीदारी की यह स्थिति होती हे कि 
कभी वह डरा-धमकाकर धन-सम्पत्ति छीन लेता हँँ और कभी कम से कम मूल्य पर 
प्राप्त करता हैं । कारण कि कोई अन्य व्यक्ति तो उसका मुक़ाबला कर नहीं सकता 
और न मूल्य बढ़ने की सम्भावना होती हूँ, फलतः व्यापारी को बहुत कम लाभ प्राप्त 
होता हैँ। परेशान व्यापारी जब अनाज, रेशम, मधु, शक्कर तथा अन्य खाने-पीने 
की वस्तु प्राप्त करते हैं अथवा नाना प्रकार का व्यापारिक माल लाते हैं, तो उनको 
बाज़ारों में ले जाने अथवा बाज़ार के भावों को देखने की प्रतीक्षा नहीं करनी पड़ती, 
अपितु जिस मल्य पर सौदा पट जाता हूं, वे माल को निकाल देते हैँ, कारण कि माल 
को रोके रखने पर अथवा उसको बाज़ार में ले जाने पर उन्हें सल्तनत का भय होता 
हं। यदि इच्छानुसार लाभ प्राप्त करने के लोभ में वे माल रोके रखते हैं तो उनका 
सारा माल पत्थर की भाँति बिना किसी लाभ के पड़ा रहता हैँ और वह हाथ पर 
हाथ धरे बंठे रहते हैं। तब उनके जीविकोपार्जन का कोई साधन नहीं रहता, क्‍यों 
कि व्यापारियों की रोज़ी तो मांल के लेन-देन एवं उलट-फेर पर ही निर्भर हैं। यदि 
उनको नक़द घन की आवश्यकता पड़ जाती हूँ तो वे बाज़ारभाव से गिराकर सस्ते 
मूल्य पर भी माल निकाल देते हैं। जब इस प्रकार की हानियाँ व्यापारियों एवं 
कृषकों को बार-बार उठानी पड़ती हैं, तो उनकी पँजी शीघ्र ही समाप्त हो जाती है 
ओर इस प्रकार वे अपने व्यापार से हाथ घो बैठते हैं। संक्षेप में इस प्रकार व्यापारियों 
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के निरन्तर हानि उठाने से और लाभ नष्ट होने से उनके उत्साह में कमी हो जाती 
है। वे अपने व्यापार से हाथ खींच लेते हैं। फलत: खराज में बड़ी शोचनीय दशा तक 
कमी हो जाती है, कारण कि देश का ख़राज अधिकांश व्यापारियों एवं कषकों द्वारा ही 
प्राप्त होता है। यह दुदंशा तब और भी महत्त्वपूर्ण होती हैं जब चुंगी की प्रथा भी चला 
दी जाय और उससे खराज की वसूली में वृद्धि की आशा की जाय। जब कृषक 
खेती से और व्यापारी व्यापार से अलग हो जाते हैँ तो ख़राज या तो पूर्णतः समाप्त 
हो जाता हैं, या बड़ी खतरनाक सीमा तक उसमें कमी हो जाती हैँ । बादशाह जब 
खराज की आय तथा अपने व्यापार की आय की तुलना करने बैठता है तो उसकी 
आँखें खुल जाती हैं, क्योंकि दोनों आयों में बहुत बड़ा अन्तर हैं। 

मान लिया जाय कि व्यापार बादशाह के लिए लाभदायक हू, किन्तु इसमें भी 
तो सन्देह नहीं कि क्रय-विक्रय में कठिनाइयाँ अलग उठानी पड़ती हैं और खर्च अलूग 
बरदाइत करना पड़ता हें । इधर राज्य की आय का बहुत कुछ भाग उसके हाथ से 
निकल जाता हें। कर, जिसकी धन-राशि व्यापार से कहीं अधिक होती हे, हाथ 
से जाता रहता हूँ। यदि व्यापार दूसरे के पास हो तो कर की धन-राशि बिना किसी 
कठिनाई, परिश्रम एवं दौड़-धृ्‌प के प्राप्त होती रहती हें और वह भी व्यापार के 
लाभ से अधिक होती हैँ । अत: इसमें सन्देह नहीं कि बादशाह के व्यापार में हाथ डाल 
देने से राज्यवाले नष्ट एवं दुर्दशा को प्राप्त हो जाते हैं और अन्त में सल्तनत भी 
विनाश से नहीं बच सकती, कारण कि जब लोगों को कृषि एवं व्यापार से कोई लाभ 
नहीं प्राप्त होता तो उनकी आर्थिक दशा बुरी तरह गिर जाती हँँ। तब खर्चे ही ख़चे 
रह जाता है, आय नहीं होती। इस प्रकार जनता बरबाद हो जाती हँ। जब देशवासी 
नष्ट हुए तो सल्तनत का पता कहाँ मिल सकता हू। 

फ़ारसवालों का तरीक़ा यह था कि वे उसी व्यक्ति को बादशाह बनाते थे 
जो शाही वंश से सम्बन्धित होता था और धमंनिष्ठता, दान-पुण्य, वीरता, पौरुष 
सरीखे उत्तम गुणों से सुशोभित होता था । न्याय के गुण को दृष्टि में रखकर वे उसके 
साथ यह भी शर्ते लगाते थे कि वह किसी ऐसी कला में हाथ न डालेगा जो उसके 
पड़ोसियों को हानि पहुँचाये तथा ऐसा व्यापार न प्रारम्भ करेगा जिससे मूल्य बढ़ने 
की आशंका हो। न वह दासों से सेवा लेगा, कारण कि उनसे भलाई एवं हित सम्जन्धी 
परामर्श की कोई आशा नहीं होती । 

यह बात भली-भाँति ज्ञात होनी चाहिए कि बादशाह के घन की वृद्धि और उसके 
प्राणों का सुख खराज की ही वसूली पर निर्भर हैं। खराज की वसूली इस बात 
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पर निर्भर हैं कि बादशाह अपने अधीनस्थ धनी लोगों के साथ न्यायपूर्वक व्यवहार 
करे। उन पर दया एवं कृपा की दृष्टि रखे । इससे उनकी आशाएँ बढ़ेंगी, उत्साह 
में वृद्धि होगी और फिर लोग खुले दिल से पूँजी को कार-बार में लगाकर उससे 
लाभ प्राप्त करेंगे और उन्हें बढ़ायेंगे। इस प्रकार शाही आय में वृद्धि होगी। इसके 
विपरीत आय-वृद्धि के साधन के रूप में राज्य का व्यापार में हाथ डालना अथवा 
कृषि कराना देश एवं देशवासियों के लिए छाभजनक होने के स्थान पर हानि का 
कारण होता हैं। उससे प्रजा नष्ट हो जाती हैं। ख़राज की वसूली कम हो जाती है 
और देश उजड़ने लगता है । 

कभी व्यापार एवं कृषि करनेवाले अमीर लोग एवं अपहरणकर्ता ऐसा करने 
लगते हैँ कि वे बाहरी व्यापारियों एवं कृषकों से व्यापारिक माल अथवा अनाज 
जिस भाव पर चाहते हैं क्रय कर लेते हैं, और उसे फिर अपनी अधीन प्रजा को जिस 
भाव पर चाहते हैं, बेच देते हैं। व्यापार का यह प्रकार पहले प्रकार से भी अधिक 
हानिकारक हूँ और प्रजा को शीघ्रातिशीघ्य विनाश के घाट उतार देता है। कभी- 
कभी ऐसा होता है कि एक कुशल व्यापारी, जो आजीवन व्यापार ही करता रहा है 
या एक पेशेवर किसान, जो बाल्यावस्था से खेती ही करता चला आ रहा है, बादशाह 
को चक्कर में डाल देता हैं और उसको समझाता हैं कि साझे में व्यापार किया जाय 
और उसमें एक भाग उसका भी हो। इससे उसका उद्देश्य बादशाह की आड़ में लाभ 
कमाना होता है। इस प्रकार चुंगी एवं अन्य करों से मुक्ति प्राप्त हो जाती हैं। यही 
बातें व्यापार की कमर तोड़ दिया करती हैं। इस प्रकार घोखा देकर लोग अपना 
खेल खेलते हैं, किन्तु यह नहीं समझते कि इस प्रकार बादशाह का खराज कितना 
घट जायगा और उसे लाभ के स्थान पर कितनी हानि होगी। अत: बादशाह को ऐसे 
स्वार्थी चापलूसों से बचना चाहिए एवं अपने ख़राज की आय को इस प्रकार के 
दुराचार से ठेस न रूगानी चाहिए। 


(४१) बादशाह एवं उसके विश्वासपात्रों की धन-सम्पत्ति सल्तनत 
के मध्य यूग में बढ़ती हे 
सल्तनत के प्रारम्भिक यग में ख़राज इत्यादि की रक़म बादशाह के क़बीले 
एवं असबियत” वाले आपस में बाँट लेते हैं। इसका कारण यह है कि वही राज्य 


के संस्थापक होते हैं और राज्य की नींव वही डालते हूँ, अत: वे उसका लाभ भी क्‍यों 
ने उठाय। श्रारम्भ में तो उन्हें कदापि नहीं भुलाया जा सकता | बादशाह का पूरा 
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ध्यान खराज इत्यादि से हटकर अपनी निरंकुशता एवं शक्ति को दृढ़ बनाने की ओर 
होता हैं। असबियत” वालों से ही उसे सम्मान प्राप्त होता है और उन्हीं पर वह 
अपने आप को निर्भर समझता है। बादशाह की इस अपेक्षा के कारण ख़राज एवं 
कर का उतना ही भाग उसे प्राप्त होता हैं जितना उसकी आवश्यकताओं को बड़ी 
कठिनाई से पूरा करने के लिए पर्याप्त होता है। जब बादशाह की यह दशा हुईं तो 
उसके विश्वासपात्र और वे, जो उससे सम्बंधित हैँ, उदाहरणार्थ वजीर, कातिब, दास 
इत्यादि, प्रायः खाली हाथ ही रहते हैं और उनका जीवननिर्वाह अधिकतर चाप- 
लूसी एवं चाटुकारी द्वारा होता हैं। उनका सम्मान एवं पद निम्न कोटि का और 
अनिश्चित-सा होता है, कारण कि उनका स्वामी स्वयं “असबियत” वालों के प्रभाव 
में ग्रस्त तथा उनसे दबा रहता हैँ। उसके अधिकार भी सीमित होते हैं, अतः उसे 
इन लोगों के उभारने का अवसर कहाँ और किस प्रकार मिल सकता है। इस स्थिति 
की समाप्ति के उपरान्त जब सल्तनत की नीव दृढ़ होती हैं और सुल्तान को अपनी 
क्ौम पर स्वतंत्र अधिकार प्राप्त होते हैं तो वह वसूली की अधिक रक़म “असबियत” 
वालों के हाथ नहीं ऊूगने देता । उनको उतना ही देता है जितना अन्य लोगों को 
मिलता हैं। इस प्रकार उनकी आय घट जाती हैं और सल्तनत के नौकर-चाकर 
एवं आश्नित सल्तनत को दृढ़ रखने तथा शासन चलाने में उनके बराबरके साज्ीदार 
समझे जाते हैँ । इस वातावरण के उत्पन्न हो जाने पर बादशाह समस्त खराज अथवा 
उसका अधिकांश भाग स्वयं दबा लेता हैं। सलतनत की धन-सम्पत्ति को अपने 
अधिकार में रखता हँ और विशेष अवसरों के लिए वह धन एकत्र किये रहता है। 
इस प्रकार उसकी धन-सम्पत्ति बढ़ जाती है। खज़ाना माला-माल हो जाता हैं। 
उसके अधिकार बहुत बढ़ जाते हैँ। संक्षेप में पूरी क्रौम में वही आदर एवं सम्मान 
का स्वामी दृष्टिगत होता हूँ। 

जब बादशाह यह रूप धारण कर लेता हैं तो उसके विश्वासपात्र, सहायक, 
वजीर, हाजिब, कातिब, दास, अधिकारी एवं सेनावाले भी अपना रंग पलटते हैं । 
उनको महत्त्व प्राप्त होता हैं । उनके अधिकार बढ़ते हैं। वे धन एकत्र करने की चिन्ता 
में लगते हैं। सल्तनत का यह मध्य युग भी जब विनाश की ओर अग्रसर होता 
हँ और शासन की युवावस्था समाप्त होकर वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टिगत होते हैं तो 
“असबियत” समाप्त हो चुकती हैं और सल्तनत के संस्थापकों का अन्त हो चुका 
होता है। इस समय सल्तनत विरोधियों एवं विद्रोहियों के जाल में फेंसती हैं और 
राज्य का बुरा चाहनेवाले प्रत्येक दिशा से उस पर टूट पड़ते हैं। ऐसी अवस्था में 
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बादशाह को विवश होकर नये सहायक तैयार करने पड़ते हैं और सल्तनत के गिरते 
हुए सम्मान को बचाना पड़ता है, अतः: वह अब खराज का उपयोग अपने सहायकों 
के हित के लिए प्रारम्भ कर देता है और उन्हें खिलाता-पिलछाता है । ये सहायक 
“तलवारवालों” एवं उनकी “असबियत” से सम्बंधित होते हैं, जिन पर वह अपने 
खजाने लुटाता एवं धन-सम्पत्ति न्‍्योछावर करता है, किन्तु इस दशा में दान-पुण्य एवं 
व्यय भी उसे अधिक करना पड़ता है। ख़राज में, जैसा कि हम बता चुके हैं, कमी 
होने लगती है । खराज की कमी से बादशाह की धन-सम्बन्धी आवश्यकता और बढ़ती 
हैं। वह इसी चिन्ता में ग्रस्त रहता है कि राज्य की आय किस प्रकार बढ़ायी जाय, 
जिससे राज्य का व्यय पूरा हो सके। बादशाह की चिन्ता के कारण उससे सम्बंधित 
लोग, उदाहरणार्थ हाजिब, कातिब इत्यादि भी समृद्ध एवं धन-धान्यसम्पन्न नहीं रह 
पाते। उनका सम्मान कम हो जाता है। 


फिर सल्तनत के अन्तिम युग में कुछ ऐसी स्थिति उत्पन्न हो जाती है कि इधर 
तो बादशाह के विद्वास-पात्र एवं इष्ट-मित्र अपने पूर्वजों की संचित घन-सम्पत्ति 
का अपव्यय प्रारम्भ कर देते हैं और उधर बादशाह “और भी अधिक व्यय 
करने की इच्छा करने लूगता है। वह सोचता है कि इस धन का, जिसे मेरे विश्वास- 
पात्र निःसंकोच व्यय कर रहे हैं, वास्तविक उचित पात्र मैं ही हूँ, कारण कि मेरे ही 
पूर्वजों की कृपा एवं उन्हीं के प्रयत्नों से इनके पुर्वजों ने यह धन-सम्पत्ति एकत्र 
की है। इसी विचार से बादशाह उनमें से एक-एक को इानें:-शर्नें: निचोड़ने लगता 
हैँ और ज्ासन उनका विरोधी हो जाता हैं। जब बादशाह के विश्वास-पात्र नष्ट 
होने लगते हैं और समृद्ध एवं धनी लोग समाप्त हो जाते हैं, तो इसका परिणाम भी 
बादशाह को ही भोगना पड़ता है। इस प्रकार वह भव्य भवन, जिसका निर्माण 
बादशाह के पूर्वजों द्वारा हुआ था, एकाएक भूमि पर आ रहता हैं। इस तथ्य के 
प्रमाण में इतिहास से अनेक उदाहरण उपस्थित किये जा सकते हैं, उदाहरणार्थ 
अब्बासियों के राज्यकाल में बनू क़हतबा, बनी बरमक, बनू सहल और बनू ताहिर 
सरीखे वजीरों के साथ इसी प्रकार का व्यवहार हुआ। इसी प्रकार उन्दुलुस में बनी 
उमय्या के अन्तिम राज्यकाल में मुल॒कुत्तवाएफ़ के बनू शुहदेद, बनू अबी अबदह, बनू 
हुदैर, तथा बनू बुर्द इत्यादि के साथ ऐसा ही व्यवहार किया गया, अपितु हमारे युग 
में भी यही सब कुछ हो रहा है। 

इन्हीं घटनाओं एवं तथ्यों के कारण बहुत से अधिकारी एवं सल्तनत के ओहदे- 
दार, जब धघन-सम्पत्ति एकत्र कर लेते हैं तो अपने पदों एवं ओहदों को त्याग-कर अन्य 
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देशों को चले जाने के विषय में सोचने लगते हैं और बादशाह के हाथों से बचने का 
प्रयत्न करते हैं। वे सोचते हैँ कि अन्य देशों में पहुँचकर अपनी संचित धन-सम्पत्ति 
को शान्ति से इच्छानुसार व्यय करें एवं लाभान्वित हों, यद्यपि यह बड़ा अनुचित 
कदम एवं झूंठा विचार हैं जो उनकी सांसारिक दशा पर बड़ा बुरा प्रभाव डालता 
है। समझ लीजिए कि इन पदों में उलझने के उपरान्त फिर उनसे मुक्ति कठिन ही नहीं, 
अपितु असम्भव है। यदि बादशाह स्वयं भी देश से निकल भागना चाहे तो न प्रजा 
ही उसको निकलने के लिए क्षण भर का अवसर देगी, न उसकी “असबियत” वाले 
अनुमति देंगे, अपितु उसे घेरे रहेंगे और उसके बहुत-से विचारों में बाधा डालते रहेंगे। 
यदि बादशाह के इस संकल्प का पता चल जाय तो राज्य का तो उसके हाथ से निकल 
जाना आवश्यक ही हैं, किन्तु उसके प्राण भी ख़तरे में पड़ते हैं। समय की गति-विधि 
कुछ इस प्रकार की है कि राज्य का फंदा एक बार गले में पड़ने के उपरान्त फिर 
निकाले नहीं निकलता, विशेष रूप से जब सल्तनत उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुँच गयी हो। उसमें अराजकता बुरी तरह फंल गयी हो और देश में दुराचार एवं 
व्यभिचार ने सौजन्य, सहदयता एवं सच्चरित्रता का स्थान ले लिया हो । ऐसी दशा 
में यदि बादशाह के विशेष सेवकों, विश्वास-पात्रों एवं राज्य के सम्मानित लोगों में 
से कोई निकल भागने की योजना बनाये तो उसको भी नहीं छोड़ा जाता। इसके 
कई कारण हैं। | 

(१) बादशाह यह जानते हैं कि उनके सहायक एवं अधीन अपितु उनकी समस्त 
प्रजा, उनके वे दास एवं ममलक हैं जो उनके गुप्त भेदों से परिचित हैँ। इस भय 
से कि कहीं वे उसके रहस्य एवं गृप्त भेद अन्य लोगों को न बता दें, उन्हें दासता की 
बेड़ियों से छटने नहीं दिया जातां। इसके अतिरिक्त उनकी मर्यादा भी उन्हें इस 
बात की अनुमति नहीं देती कि अब तक जो उनकी सेवा एवं दासता में रहे हों वे 
किसी अन्य स्थान पर पहुँचकर दूसरों के सेवक एवं दास कहलायें और अन्य लोगों 


की दासता में प्रविष्ट हों है 
इस प्रकार उन्दुलस में बनी उमय्या अपने अधिकारियों को हज तक के लिए 


इस भय से जाने की अनुमति न देते थे कि कहीं वे बनी अब्बास के चंगुल में न फेस 
जाये) इसी कारण बनी उमय्या के राज्यकाल में उनके पदाधिकारी हज तक न 
कर सके और बनी उमय्या के राज्यकाल के अन्त में मुलकुत्तवाएफ़ के राज्यकाल 
में उन्हें मुक्ति प्राप्त हो सकी और वे हज कर सके। 

दूसरा कारण यह हैँ कि यदि बादशाह अपने विश्वासपात्रों को अपनी दासता 
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से किसी न किसी प्रकार मुक्त भी करना चाहें तो वे इस बात को किसी प्रकार स्वीकार 
नहीं कर सकते कि वे उनके राज्य से कमायी हुई धन-सम्पत्ति भी ले जायँ। इस कारण 
बादशाह उनकी धन-सम्पत्ति को छीन छेते हैं और उन्हें खाली हाथ निकालते हैं। 
यह मान लिया जाय कि यदि वे किसी प्रकार छिप-छिपाकर एवं नज़र बचाकर धन- 
सम्पत्ति ले भागे, तो यह होता भी बहुत कम है, और दूसरे देश के बादशाह उनको 
नहीं छोड़ते, अपितु उन्हें अपने छाभ का साधन समझकर डरा-धमकाकर किसी आड़ में 
या खुल्लम-खुल्ला उनकी लायी हुई धन-सम्पत्ति छीन लेते हैं और उनको बुरी तरह 
चूस लेते हैं। उनका दृष्टिकोण यह होता है कि जो धन-सम्पत्ति उन लोगों के पास 
है, वह खराज का धन है जो सर्व-साधारण के हित पर व्यय होना चाहिए, किसी 
एक अथवा दो व्यक्तियों को अपने इच्छानुसार उसे व्यय करने का अधिकार नहीं 
है। वास्तव में बादशाहों के दूरदर्शी नेत्रों से कोई घन-सम्पत्ति किस प्रकार बच 
सकती हैँ? ये लोग जब लोगों के गाढ़े पसीने की कमायी हुई धन-सम्पत्ति को नहीं 
छोड़ते तो खराज एवं सल्तनत के इस्तेमाल में क्‍यों चूकेंगे, जहाँ शरा एवं प्रथा दोनों 
के ही अनुसार उन्हें हस्तक्षेप का अधिकार है।******* हे 

संक्षेप में धन-धान्यसम्पन्न लोगों का बादशाह के पंजे से निकल भागने का 
विचार केवल भिथ्या है। वे अधिक से अधिक अपने प्राण ही बचा सकते हैं, किन्तु 
धन-सम्पत्ति ले भागना और किसी अन्य देश में पहुंचकर उससे लाभ उठाने का 
प्रयत्त करना उनकी बहुत बड़ी भूल हैं । जीविकोपार्जन एवं रोजी के लिए उनको 
प्राचीन शाही सेवाएँ पर्याप्त हैं जो उन्हें शाही वृत्ति का पात्र बनाती हैं और उनके 
आदर-सम्मान को भी सुरक्षित रखती हैँ। यदि वे व्यापार एवं कृषि में हाथ डाले 
तो उनमें भी उन्हें सफलता प्राप्त हो सकती है, किन्तु इसके लिए उन्हें संतोष एवं 
घैयें की आवश्यकता हैं। 

(४२) बादशाह के दान-पुण्य में कमी खराज की कमी की द्योतक हे 


इसका कारण यह हे कि सल्तनत, संसार के लिए एक बड़े बाज़ार के समान है 
और आबादी एवं संस्कृति इसी पर अवरूम्बित है। यदि बादशाह धन एवं खराज 
को रोक ले और आवश्यक मदों पर व्यय न करे अथवा उसके पास घन तथा खराज 


१. यहाँ सग़रिब के इतिहास के कुछ उदाहरण दिये गये हें, जिनका अनुवाद नहीं 
किया गया। 
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हो ही नहीं, तो ऐसी दशा में-बादशाह के सहायक एवं उसकी सेनावाले घन से रहित 
हो जाते हैं। फिर उनसे उनके सम्बंधियों एवं सेवकों को जो कुछ आय होती हैं वह 
भी बन्द हो जाती है, कारण कि जब उनके व्यय में कमी हुई तो उनसे सम्बंधित सभी 
खर्चों में कमी हो जाना परमावश्यक है। जब देश का समृद्ध वर्ग, जो शालीनता की 
जान होता है और जिस पर बाज़ारों की समृद्धि वास्तव में निर्भर होती है, दान-पुण्य 
से वंचित होने रूगता हैं तो दरिद्रता का युग प्रारम्भ हो जाता है। व्यापारियों के 
लाभ में कमी होने लगती हूँ और फिर खराज में भी कमी आ जाती है । खराज एवं 
कर की वसूली के लिए यह आवश्यक हूँ कि देश में हेन-देन एवं कारोबार का जोर 
हो । उद्योग-धंधे तेजी से चल रहे हों । बाजारों में रोनक़ एवं चहल-पहल हो । 
लोग लाभ के लोभ में अधिक से अधिक पूंजी लगा रहे हों । यदि इस समृद्धि एवं सुख- 
सम्पन्नता में कमी होती है तो समस्त हानि राज्य को सहन करनी पड़ती हैं। सल्तनत 
की आय शोचनीय दशा तक घट जाती हैँ, कारण कि ख़राज की वसूली कम हो जाने 
प्र सलतनत की आय कम हो ही जानी चाहिए। 

हम कह चुके हैँ कि राज्य, संसार के लिए एक बड़े बाजार के समान है। वह 
बाज़ारों की जड़ एवं नींव है और स्वयं अपने आय-व्यय पर जीवित रहता है । यदि 
वह कंगाल हो जाय और उसके व्यय घट जायें तो बाज़ार इत्यादि, जो उसी पर निर्भर 
हैं, ठंडे पड़ जायेँंगे। वास्तव में प्रजा एवं बादशाह के बीच में घन-सम्पत्ति का उलट- 
फेर होता रहता है। घन-सम्पत्ति बादशाह से प्रजा तक पहुँचती है और फिर प्रजा 
द्वारा बादशाह तक आती है। यदि बादशाह कुछ व्यय न करे तो प्रजा अवश्य ही 
दरिद्र हो जायगी । 


(४३) अत्याचार सम्यता के विनाश का द्योतक हूँ 


लोगों की धन-सम्पत्ति का अपहरण उनकी आश्ाओं का अन्त कर देता है। उनकी 
धन-सम्पत्ति एकत्र करने की समस्त अभिलाषाएँ समाप्त हो जाती हैं । कारण कि वे 
समझ लेते हैँ कि इधर माल हाथ लूगा और उधर लुटा, मानो घन की प्राप्ति का फल 
निराशा हो ) इसी प्रकार जब उनकी आशाएंँ समाप्त हो जाती हैं एवं अभिलाषाएँ 
ठंडी पड़ जाती हैं तो वे घन कमाने से हाथ खींच लेते हैं। परिश्रम एवं प्रयत्न से 
पीछे हटते हैं। अत्याचार एवं शोषण यदि बड़े विस्तृत क्षेत्र में हो रहा हो तो उसका 
प्रभाव भी विस्तृत होगा । लोग जीविकोपार्जन के समस्त साधनों की ओर से निराश 
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होकर बैठ रहेंगे। इसके विपरीत यदि अत्याचार कम होगा तो उसका कुप्रभाव भी 
उसी के अनुसार कम तथा हलका होगा । 

इधर यह भी सत्य है कि सभ्यता की उन्नति धन की अधिकता, बाज़ार एवं 
मंडियों की चहल-पहल, लोगों का उद्योग-धंधों में व्यस्त होकर जीविकोपार्जन करने 
का प्रयत्न, परिश्रम एवं दौड़-धूप पर निर्भर है। जब लोग जीविकोपाजंन की ओर से 
निराश एवं बद-दिल होकर, थककर बैठ जाये और घन-सम्पत्ति पैदा करने की ओर 
से हाथ खींच लें तो बाज़ार ठंडे पड़ जाते हैं और देश की दशा शोचनीय हो जाती 
है। लोग जीविकोपा्जन एवं रोजी कमाने के लिए अन्य देशों को निकल जाते हैं । 
फलत: देश उजड़ने लगता है। नगर एवं क़सबे बसनेवालों से खाली हो जाते हैं। जब 
देश की दुर्देशा हो जाती है तो सल्तनत भी विनाश से बच नहीं सकती, कारण कि 
उसका अस्तित्व सम्यता की उन्नति पर निर्भर है। यदि देश में उपद्रव होता है और 
खराबी पैदा होती है तो इससे देश की सभ्यता शीघ्र एवं अवश्य ही प्रभावित 
होती हैं । 

इस प्रसंग में मसऊदी की वह कहानी शिक्षाप्रद है, जो उसने फ़ारसवालों के 
विषय में लिखी है। इसमें मोबेज़ान (फ़ारस वालों का मुख्य घाभिक नेता) दाशेनिक 
बहराम बिन बहराम को उल्लू की एक कहानी सुनाकर अत्याचार से रोकता है तथा 
असावधानी से चेताता हैं। वह लिखता हैं कि एक दिन बहराम ने एक उल्लू की 
आवाज़ सुनकर मोबेज़ान से पूछा कि “ तुम समझते हो कि यह क्या कह रहा है? 
उसने उत्तर दिया कि “जी हाँ! एक नर उल्लू किसी मादा उल्लू से विवाह करना 
चाहता है। वह अपने महर में २० उजड़े हुए ग्रामों की माँग करती हैं। नर उल्लू 
इस शर्त को स्वीकार करते हुए कहता हैं कि यदि बहराम बादशाह का राज्य कुछ 
दिन और रह गया तो तू जो २० वीरान ग्राम ही चाहती है, मैं तुझे सहस्नों वीरान 
गाँव दे दूँगा ।” यह सुनकर बहराम एक दम चौंक पड़ा और मोबेज़ान से एकान्त में 
पूछने लगा कि “बताओ, तुम्हारा इससे क्या तात्पये हैं ?” उसने उत्तर दिया-- 
“बादशाह ! याद रखो कि देश की उन्नति, आदर-सम्मान एवं उसका अस्तित्व 
घर के नियमों के पालन पर निर्भर हैं। इसका सम्बन्ध ईश्वर की आज्ञाकारिता 
पर कटिबद्ध होने और उसके आदेझों के अनुसार जीवन निर्वाह करने पर निर्भर है । 
घर्मं के नियमों का अस्तित्व बादशाह के कारण हैं । बादशाह की इज्जत प्रजा पर 
निर्भर है। प्रजा का जीवन, धन-सम्पत्ति से है और धन-सम्पत्ति देश की आबादी 
एवं रौनक़ से प्राप्त होती हैं। आबादी न्याय एवं इंसाफ़ के सिद्धान्तों पर जिन्दा 
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रहती हैं। न्याय एवं इंसाफ़ एक तराजू का नाम है जिसको ईइ्वर ने प्राणियों के - 
लिए सिरजा हैं और उसकी नाप-तोल के लिए बादशाह को नियुक्त किया हैं। अब 
हे बादशाह ! तुम ज़रा सोचो कि तुमने भूमि के स्वामियों को उनकी उन भूमियों से, 
जो उनको आबाद रखती थीं और जो ख़राज अदा करके देश की आय में वृद्धि किया 
करती थी, वंचित कर दिया है । तुमने उनकी भूमि को उनसे छीनकर अपने सेवकों, 
दासों एवं विश्वास-पात्रों को दे दिया हैं। उन लोगों ने भूमि को नष्ट किया और उजाड़ 
दिया। तुमने इसके दुष्परिणाम की ओर से उपेक्षा की और भूमि के सुधार की ओर . 
कोई ध्यान न दिया। फिर उनसे इस कारण कि वे बादशाह के दरबारी एवं विश्वास- 
पात्र थे, खराज की वसूली में भी उपेक्षा की। खेद हैं कि जो लोग खराज अदा करते . 
तथा भूमि को आबाद करते थे, वे बेचारे अपनी भूमियों से वंचित होकर देश छोड़- 
कर भाग गये और उन्होंने वीरानों में स्थान ग्रहण किया और वहीं जाकर बस गये । 
इस कारण देश की जनसंख्या कम हुई। ज़मीनें परती पड़ी रह गयीं और उजड़ती 
गयीं । देश की आय घट गयी। सेना एवं प्रजा नष्ट हो गयी। अन्त में फ़ारस के आस- 
पास के राजाओं ने फ़ारस पर लालच की दुष्टि डालनी प्रारम्भ कर दी है, कारण कि 
वे समझ गये हूँ कि फ़ारस के राज्य की नींव खोखली हो गयी है।” 


बहराम ने जब यह करुणामय घटनाएँ सुनीं तो वह अपने देश की दशा पर गौर 
करने लगा। उसने अपने विश्वासपात्रों को प्रदान की हुई जमीनें छीनकर उनके प्राचीन 
स्वामियों को दे दीं और प्राचीन प्रथाओं का पुनरुद्धार किया। जब भूमि के प्राचीन . 
स्वामियों को उनकी भूमि मिल गयी तो वे उसे पुनः समृद्ध करने में लग गये। उनमें . 
से जो भूमि छिन जाने के कारण दरिद्व हो गये थे, वे संपन्न एवं घनी बन गये। भूमि. 
आबाद हो गयी। देश हरा-भरा एवं उन्नत हो गया। खराज वसूल करनेवालों के . 
पास धन-सम्पत्ति के ढेर लग गये। सेना एवं लश्कर के वभव में उन्नति हो गयी। 
शत्रु हताश हो गये। सीमांतों पर सेनाओं के पहरे लग गये। बादशाह शान्तिपूर्वक 
अपने कार्यों में व्यस्त हो गया। इस प्रकार बादशाह की भी दशा सुधरी और उसका 
राज्य सुव्यवस्थित हो गया , अत: इस कहानी से स्पष्ट रूप में यह निष्कर्ष निकलता 
है कि अत्याचार सम्यता की जड़ काटता है, परिणामत: विनाश की विपत्ति सल्तनत 
पर टट पड़ती हैं और वह नष्ट हो जाता है। 

चूँकि कभी-कभी बड़े-बड़े नगरों पर राज्य की ओर से घोर अत्याचार होने पर 
भी वे नष्ट नहीं होते, अत: इससे कोई म्रम न हो जाना चाहिए । इसका कारण इस 
प्रकार समझ लेना चाहिए कि अत्याचार एवं पीड़ित बस्तियों में विशेष सम्बन्ध होता 


३२९४ इब्ने खलदुन का मक़्हटमा 


है। यदि नगर बहुत बड़ा और जनसंख्या अधिक होती है और उसका प्रभाव दूर-दूर 
तक फंला होता है, तो उस पर हुए अत्याचारों का प्रभाव कम दृष्टिगत होता है। 
सभ्यता में कमी तो प्रारम्भ हो ही जाती है, किन्तु शनै:-शनैः, क्योंकि नगर के 
मामले बहुत विस्तृत होते हैं और उसके कारोबार की संस्थाएँ देश के बहुत बड़े 
क्षेत्र तक पहुँची होती हैँ, अतः देश की वीरानी के स्पष्ट चिह्न अधिक समय उप- 
रान्त ही वहाँ दृष्टिगत होते हैँ । कभी-कभी ऐसा होता है कि नगर में विनाश के चिह्न 
गुप्त रूप से प्रारम्भ हो जाते हैं, किन्तु इससे पूर्व कि अत्याचारी सल्तनत के हाथों 
नगर पूरी तरह नष्ट हो, स्वयं सल्तनत नष्ट हो जाती है और दूसरी सल्तनत उसका 
स्थान ले लेती हैं। यह दूसरी सल्तनत आबादी में नयी जान डालती हैं और वह उन 
दोषों एवं ख़राबियों को, जो दृष्टि से ओझल होकर नगर की जड़ें काट रही थीं, 
दूर करती हैँ । इस प्रकार विनाश के गुप्त चिह्नों पर आवरण ही पड़ा रह जाता है 
और नगर देखते-देखते अपनी खोयी हुई शोभा पुनः प्राप्त कर लेता है । लोग समझते 
हैं कि नगर अपनी पहली दशा में ही चल रहा हैँ। संक्षेप में अत्याचार का प्रभाव 
सम्यता पर अवश्य पड़ा करता हैं और फिर उसकी विनाशक लरूपटे राज्य को भी छू 
लेती हैं। | 

साथ-साथ यह भी याद रखना चाहिए कि अत्याचार किसी की धन-सम्पत्ति 
छीन लेने और किसी की भूमि पर अकारण अधिकार जमाकर उसे भूमि से वंचित 
कर देने तक ही सीमित नहीं होता, अपितु उसका क्षेत्र बड़ा विस्तृत होता हैं । किसी 
का दूसरे की सल्तनत एवं हुकूमत को छीन लेना, अपहरण, अनुचित माँग, किसी को 
वह उत्तरदायित्व सौंप देना जिसकी अनुमति दरीअत द्वारा नहीं प्राप्त हैँ, यह सब 
अत्याचार के विभिन्न रूप हैं। जिसने यह सब कुछ किया उसने अत्याचार किया। 
इसी प्रकार जिसने अकारण किसी पर कर लगाया, अथवा इस सम्बंध में अनुचित 
रूप से कठोरता प्रदर्शित की, उसने अत्याचार किया । जिसने किसी का माल लूटा- 
खसोटा, उसने अत्याचार किया, जिसने किसी के न्याय की प्राप्ति में विध्न डाला, 
उसने भी अत्याचार किया। साधारणत: लोगों की धन-सम्पत्ति का अपहरण करने- 
वाला अपहरणकर्त्ता ही है। इन सबके सभी दुष्कर्मों का दुष्परिणाम राज्य को भोगना 
पड़ता हैं, कारण कि उनसे सभ्यता मिटती हैं, लोगों की आशाओं एवं अभिलाषाओं 
पर पानी फिर जाता है, तथा लोगों के जोश एवं उत्साह ठंडे पड़ जाते हैं। जब 
सम्यता मिटती हैँ तो सल्तनत भी, जिसकी शोभा एवं अस्तित्व उसी पर आधारित 
हैं, नष्ट हो जाती हैं। 
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शरीअत ने जो अत्याचार को हराम कर दिया है, तो उसमें भी यही रहस्य हैं कि 
यदि अत्याचार संसार में प्रचलित होता हैँ तो संसार की सभ्यता मिटती है, वीरानी 
फेलती है और मानव जाति की वे जड़ें, जिनकी रक्षा का शरीअत ने प्रत्येक प्रकार 
सेध्यान रखा है, कटती हैँ । विशेष रूप से पाँच आवश्यक उद्देश्यों, अर्थात्‌ धर्म, आत्मा, 
जीवन, बुद्धि, संतान एवं धन की रक्षा से भी इस सिद्धांत का विशेष सम्बन्ध है। जब 
ज्ञात हो गया कि अत्याचार संसार की सम्यता को मिटाकर मानव-जाति के विनाश 
का कारण बनता है, तो उसे बड़ा ही खतरनाक समझना चाहिए। इसी प्रकार उसका 
दंड भी बहुत बड़ा होता हँ। कुरान शरीफ़ एवं हदीस दोनों उसकी बुराइयों एवं 
तत्सम्बन्धी दंड से परिपूर्ण हैं । अत्याचार एवं अन्य पापों में अन्तर है, अत: उसके 
सम्बन्ध में शरीअत के आदेश भी पृथक हैँ। इसी प्रकार परस्त्री-गमन, हत्या एवं 
मदिरापान के अपराध के लिए अलग-अलग दंड निश्चित किये गये हैं, कारण कि इन 
अपराधों पर प्रत्येक व्यक्ति को अधिकार प्राप्त हे और अत्याचार तो वही कर सकता 
है जिसमें कुछ शक्ति भी हो। शक्तिहीन किसी पर क्या अत्याचार करेगा। वह उस 
अत्याचार का, जो उस पर हो रहा हो, निराकरण नहीं कर सकता | इसी दृष्टिकोण 
से अत्याचार की घोर निंदा की गयी है और उसके लिए कठोर दंड निश्चित किये गये 
हैं, ताकि प्रत्येक व्यक्ति, जिसमें शक्ति हो, अत्याचार की ओर क़दम बढ़ाते हुए काँपे। 

हमने जो इस तथ्य का उल्लेख किया तो इस पर यह सन्देह न किया जाय कि 
शरीअत ने युद्ध एवं हत्याकांड के लिए कठोर दंड निश्चित किये हूँ, हालाँ कि युद्ध एवं 
हत्याकांड शक्तिशाली लोगों के अत्याचार हैं। इस सन्देह्‌ का उत्तर दो प्रकार से 
दिया जा सकता है। एक यह कि शरीअत की ओर से केवल उस आचरण पर दंड 
दिया जाता है जिससे किसी व्यक्ति अथवा किसी के धन का विनाश हो। इस्लाम 
के अधिकांश आलिमों का यही मत है और यह स्थिति उस समय हो सकती है जब 
कि अपराघ हो चुका हो। युद्ध में यह बात नहीं होती, अत: इसके लिए दंड किस 
प्रकार निश्चित हो सकता हैं। दूसरी तरह से उत्तर यह हैँ कि युद्ध करनेवाले को 
अधिकार-सम्पन्न नहीं कहा जा सकता। अधिकार-सम्पन्न अत्याचारी तो वह हैं जो 
बिना किसी रोक-टोक के किसी पर पूरा अधिकार रखता हो और यही अधिकार 
वास्तव में सम्यता के उजड़ने का कारण बनता है। युद्ध करनेवाले में यह शक्ति 
नहीं होती। वह तो केवल डरा-धमकाकर धन ऐंठना चाहता है और शरा के 
अनुसार उससे रक्षा की प्रत्येक को शक्ति प्राप्त है, अतः उसकी द्ाक्ति सभ्यता के 
विनाश का कारण नहीं बन सकती । 


३२६ इब्ने खलदून का मुक़हदमा 


सभ्यता को नष्ट-म्रष्ट करने के लिए सबसे बड़ा अत्याचार प्रजा से बेगार में 
काम लेना हैं। रोज़ी के अध्याय में हम इस बात को स्पष्ट करेंगे कि लोगों के काम- 
काज तथा व्यापारिक कारोबार उनके लिए धन-सम्पत्ति एवं जीविकोपाजंन के आवश्यक 
साधन हैं। इसे इस प्रकार समझ लीजिए कि लोगों को जो कुछ भी रोजी मिलती 
हैं वह उनके काम-काज एवं कारोबार का मूल्य है। बस्तियों में छोग परिश्रम एवं 
मजदूरी करके ही जीविकोपार्जन करते हैं । जब उनकी मेहनत एवं मजदूरी का 
उनको कोई बदला अथवा पारिश्रमिक न मिले तो उनके जीविकोपाजंन के द्वार 
बन्द हो जाते हैं और उनके प्रयत्न एवं परिश्रम व्यर्थ हो जाते हैं। जीविकोपार्जन 
एवं रोजी से उनके हाथ खाली हो जाते हैं। उनकी समस्त धन-सम्पत्ति छिन जाती 
हैं और वे बरबाद हो जाते हैं। यदि इसी प्रकार का व्यवहार उनसे बार-बार किया 
जाय तो उनकी आशाएँ एवं अभिलाषाएँ समाप्त हो जाती हैं। 

इससे भी बड़े अत्याचार का उदाहरण, जो सम्यता को भी नष्ट करे और 
सल्तनत को भी तबाह करे, यह हैं कि सल्तनत लोगों की धन-सम्पत्ति को राज्य के 
दबाव द्वारा सस्ते मूल्य पर क्रय करे और फिर जबरदस्ती अधिक से अधिक मूल्य 
पर उनको दे डाले। कभी ऐसा होता हैँ कि सस्ते मूल्य पर चीज़ें क्रम करके देश 
में चारों ओर बाँट दी जाती हैं और एक निश्चित अवधि पर उनका मूल्य लोगों 
को अदा करना पड़ता है। जब लोग राज्य द्वारा अधिक मूल्य पर क्रय किये हुए माल 
को बाज़ार में लाते हैं तो वह बाज़ार के भाव पर कम मूल्य में बिकता है। इस 
प्रकार राज्य के अत्याचार के कारण व्यापारी हर प्रकार से हानि उठाते हैं, अर्थात्‌ 
मेंहगा लेते हैं और सस्ता बेचते हैँ। इस तरह उनकी मूल पूंजी भी समाप्त होने 
लगती है। कभी-कभी ग्रह कष्ट बहुत व्यापक होता है। प्रत्येक स्थानीय व्यापारी, 
चाहे वह दुकानदार हो चाहे बाहर का खरीदार, मेवा बेचनेवाला हो चाहे अनाज- 
बेचनेवाला, शिल्पकार हो अथवा कोई अन्य व्यवसायवाला, इस अत्याचार से 
नहीं बचता। इस प्रकार निरन्तर कष्ट में फंसे रहने के कारण बेचारे व्यापारियों 
की मूल पूंजी की ही हानि होने लगती है। अब उनके लिए व्यापार बन्द कर देने 
के अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं रहता। उनकी आश्ाओं का सहारा उनकी 
मूल पूंजी थी। जब तक वह बाक़ी रही, लाभ की आशा में वे उसे बार-बार कारोबार 
में लगाते रहे और हानि उठाते रहे, किन्तु जब पूँजी ही समाप्त हो गयी, तो विवश 
होकर कारोबार से हाथ उठा लेना पड़ता है । उधर बाहरी व्यापारी भी लेन-देन में 
हानि उठाकर उस ओर मुख नहीं करते । फलत: देश में निराशा फैल जाती है। 
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प्रजा का रोज़गार नष्ट हो जाता है, कारण कि प्रजा की जीविका का साधन क्रय- 
विक्रय एवं व्यापारिक लेन-देन हैं । जब बाज़ार एवं कारोबार में हानि होने लूगती 
है तो सलतनत का खराज भी कम हो जाता हैं और घीरे-घधीरे वह पूर्णतः समाप्त हो 
जाता हैँ। इसका कारण यह हैँ कि सल्तनत के मध्य-युग अथवा उसके बाद के युग 
में खराज का अधिकांश भाग चुंगी अथवा करों द्वारा प्राप्त होता है। जब खराज को 
भी ठेस लगती है तो सल्तनत के ताने-बाने ढीले पड़ जाते हैं और वह नष्ट हो जाती हैं । 
उधर सम्यता नष्ट-म्रष्ट होती हैं। फिर ये सारे विध्न एवं हानियाँ शने:-शने: परदे 
के पीछे अपना काय॑ करती रहती हैँ और हुकूमत एवं सम्यता की जड़ें खोखली 
करती रहती हैँ, और किसी को इनका ज्ञान तक नहीं होता। यह विनाश उस समय 
होता है जब सल्तनत कमाने के साधन एकत्र करके प्रजा की घन-सम्पत्ति लटने-खसो- 
टने लगती है और उनको नंगा एवं कंगाल कर देती है। यदि वह अकारण अत्याचार 
एवं जुल्म द्वारा लोगों की धन-सम्पत्ति छीनने-झपटने पर तुल जाय, उनके अन्तःपुर 
का अपमान करे, उनके प्राणों को नष्ट करे, उनकी मर्यादा को ठेस पहुँचाये, तो 
सल्तनत में क्षण भर में विध्न पड़ जाता हैं और देखते-देखते राज्य का तख्ता उलट 
जाता है। देश में ऐसी अशान्ति फल जाती हैँ जो रोके नहीं रुकती। इस प्रकार 
इन्हीं विनाशकारक ख़तरों को दृष्टि में रखते हुए शरीअत ने उपयुक्त अत्याचारों 
का निराकरण किया है और उन्हें हराम बताया हैं। क्रय-विक्रय में लोगों की धन- 
सम्पत्ति पर अनुचित रूप से अधिकार जमाने का निषेध किया हैँ, ताकि उन खतरों 
की रोक-थाम हो सके जो सम्यता को नष्ट करते हैँ एवं अर्थव्यवस्था की जड़ 
काटते हैं। 

अब रही यह बात कि बादशाह लोगों की घन-सम्पत्ति को अकारण क्‍यों ऐठने 
एवं उन्हें चूसने लगता है, तो इसका कारण यह हैँ कि बादशाहों की धन-सम्पत्ति 
एकत्र करने की लिप्सा बढ़ जाती है। वे घन के भूखे हो जाते हैं। उनका भोग- 
विलास उनके व्यय को दुगुना-चौगुना कर देता है, जिसे चलाने के लिए उन्हें अधिक 
से अधिक खराज की आवश्यकता होती हैं। उनकी सीमित आय से उनका जीवन- 
निर्वाह नहीं होता। विवश होकर वे ऐसे उपाय सोचते एवं ऐसे मार्ग टटोलते हैं 
जिनसे उनकी आय उनके बढ़ते हुए व्यय को पूरा कर सके, किन्तु उनकी विलासप्रियता 
किसी एक केन्द्र एवं सीमा पर नहीं ठहरती, अपितु नित्य-प्रति बढ़ती रहती हैं। इसी 
के साथ-साथ वे खराज में भी वृद्धि करते रहते हैं और अधिक से अधिक धन की 
इच्छा किया करते हैं। वे जितना प्रजा को घन की वसूली के लिए निचोड़ते हैं, 
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उतना ही राज्य में विष्न बढ़ता जाता है, यहाँ तक कि राज्य एक दिन समाप्त हो 
जाता है और कोई शत्र उसको हड़प कर लेता है। 


(४४) सल्तनतों में बादशाह के पास पहुँचने पर किस कारण प्रतिबन्ध 
लगता हैँ भौर सलतनत के पतन की ओर अग्रसर होने पर 
यह प्रथा किस प्रकार ज़ोर पकड़ती है 


ज्ञात होना चाहिए कि सल्तनत प्रारम्भ में अधिक आडम्बरों एवं बनावट से 
दूर तथा अछती रहती है, कारण कि सल्तनत को शुरू में अपने पाँव जमाने एवं 
अपना सम्मान तथा प्रभुत्व फैलाने के लिए “असबियत” की अत्यधिक आवश्यकता 
होती है तथा “असबियत” “बदवियत” चाहती है और “बदवियत” आउम्बरों एवं 
सांस्कृतिक दिखावटी कार्यों से दूर ही रहती है। यदि सल्तनत धामिक सिद्धान्तों 
पर पूर्णतः स्थापित है तो घधामिक आवश्यकताओं के कारण, वह देश के सांस्कृतिक 
अधिनियमों से बचती ही रहती है। यदि सल्तनत केवल अपहरण एवं अन्य देशों 
को विजय करने के सिद्धान्तों पर खड़ी है, तो उस समय “बदवियत' ही बाधक 
होती है और उसको टेढ़े विधानों एवं नियमों में नहीं उलझने देती, अतः जब तक 
सल्तनत, “बदवियत” के यग से गज़रती है, सुल्तान सीधा-सादा बदवी रहता हूँ । 
लोगों से बिना किसी दिखावे के मिलता-जुलता हैं। बादशाह के पास लोगों के आनें- 
जाने की आम इजाज़त होती है । इसके बाद जब बादशाह कुछ आदर-सम्मान ग्राप्त 
कर लेता है तो साधारण लोगों से पृथक रहने लगता हैं और केवल अपने विश्वास- 
पात्रों तथा दरबारियों से ही खुलकर मिलता-जुलता है। वह साधारण लोगों के साथ 
मिलने की ओर से उपेक्षा करने लगता है और जहाँ तक होता है, उनसे बचने का 
प्रयत्न किया करता हैं। द्वार पर पहरे बैठाता हैँ और एक द्वारपाल रखता है, जिसका 
कतंव्य यह होता है कि ऐसे लोगों को द्वार में न घुसने दे जिन पर बादशाह को 
विश्वास न हो, चाहे वे उसके मित्र हों अथवा उच्च पदाधिकारी । 

जब सल्तनत उन्नति करती हुई आगे बढ़ती है तो अपने लिए शासन-विधान एवं 
राज्य के सिद्धान्त बनाती है। बादशाह भी अपना रंग बदलता है। बड़े-बड़े सुल्तानों 
के समान आदतें वैदा कर लेता है। शाहाना आन-बान एवं विशेष नियमों तथा आदतों 
से घिर जाता हैँ। शाही दरबार के शिष्टाचार के नियम निश्चित होते हैं। शाहाना 
अभिवादन एवं वार्तालाप के नियमों एवं सिद्धांतों का आविष्कार किया जाता है 
और फिर उन पर बड़ी कठोरता से आचरण होता है। उनका बाल-बराबर भी विरोध 
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नहीं किया जाता। यदि किसी ने भूलकर भी तत्सम्बन्धी नियमों एवं आदेशों की 
अवहेलना की, तो बादशाह के हृदय में अत्यधिक क्रोध उत्पन्न हो जाता है और कभी- 
कभी वह बदला लेने तथा कष्ट पहुँचाने तक के लिए उद्यत हो जाता है। अतः बादशाह 
के विशेष मित्र ही इन नियमों से भली-भाँति परिचित होते हैँ और उनकी भूल-चूक 
की सम्भावना नहीं रहती। इस कारण अन्य लोगों को बादशाह के पास उपस्थित 
होने से रोका जाता है कि कहीं कोई बादशाह के पास पहुँचकर असभ्य रूप से 
व्यवहार न कर बैठे और फिर बादशाह के कोप एवं रोष का पात्र न बने । अतः 
इस भेद-भाव के लिए भी एक हाजिब नियक्‍त होता है जो पहले प्रकार के हाजिब 
से पृथक होता है और उसका विशेष उत्तरदायित्व रहता हैं। 

प्रथम हाजिब बादशाहों एवं सुल्तानों के पास उनके विश्वास-पात्रों को भीतर 
प्रविष्ट होने की अनुमति देता है और अन्य लोगों को द्वार पर ही रोक लेता है। दूसरा 
हाजिब उस स्थान पर खड़ा रहता है जहाँ राज्य के उच्च पदाधिकारी आसीन होते 
हैं। वह इस दरबार में उनके अतिरिक्त किसी साधारण व्यक्ति को प्रविष्ट नहीं 
होने देता। प्रथम प्रकार का हाजिब सल्तनत के प्रारम्भिक युग में होता है, जब कि 
वह आडम्बरपूर्ण तथा बनावटी रूप नहीं घारण करती। 

मुआविया, अब्दुल मलिक एवं बनी उमय्या के खलीफ़ाओं के युग में इसी प्रथम 
हाजिब का पता चलता है ओर शब्दकोश एवं शब्दोत्पत्ति के अनुसार इसी को वास्तव 
में हाजिब कह सकते हैं। इसके उपरान्त जब बनी अब्बास को प्रमुख प्रभुत्व प्राप्त हुआ 
और उन्होंने शाहाना ऐश्वर्य एवं गौरव तथा ठाट-बाट का प्रयोग शुरू किया, तो खली- 
फाओं में बादशाहों सरीखी आदतें पैदा हुईं और दूसरा हाजिब भी रखा गया | 
फिर अब्बासी राज्यकाल में दरबार के लिए दो भवन निश्चित हुए। एक विशेष 
व्यक्तियों के लिए और दूसरा सर्वसाधारण के लिए। 

फिर सल्तनतों में एक तीसरा हाजिब भी नियुक्त हुआ, जिसका कत्तंव्य उपर्युक्त 
हाजिबों से पृथक्‌ था। यह प्रथा उस समय प्रारम्भ हुई जब बादशाह के अधिकार 
छीनकर उसे एक कोने में बैठा देना निदिचत कर लिया गया और जब बादशाह के 
विद्वासपात्र एवं उच्च पदाधिकारी उसके किसी वंशज को नाम के लिए सिहासनारूढ़ 
करके उस पर पूरा-पूरा अधिकार रखना चाहते थे। वे सर्वप्रथम उसकी संतान, 
मित्रों एवं विश्वासपात्रों को बादशाह के पास जाने से रोक देते हैं और उनके प्रवेश 
पर कठोर प्रतिबंध लगा देते हैं। वे बादशाह को यह समझा देते हैं कि यदि आप 
इन लोगों से स्वतंत्रतापूर्वक मेल-जोल रखेंगे तो आपका सम्मान एवं आपका आतंक 
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लोगों के हृदय से समाप्त हो जायगा और अनुशासन सम्बन्धी नियमों में बड़ा विध्न 
पड़ेगा । इस युक्ति का उद्देश्य यह होता है कि बादशाह अन्य लोगों से भेंट न कर 
सके और उसे एकान्तवास की ऐसी आदत पड़ जाय कि उसमें किसी प्रकार का 
परिवर्तेन न हो सके । 

इस प्रकार उन्हें अपने उद्देश्यों में सफलता मिल जाती है और वे सब पर स्वतंत्र 
रूप से अधिकार प्राप्त कर लेते हैं । 

तीसरी हिजाबत प्रभुत्व एवं स्वतंत्र अधिकार प्राप्त करने का साधन होती है। 
अधिकांश सल्तबतों का जब अन्तिम काल प्रारम्भ होता है, तो यह प्रथा भी प्रारम्भ होती 
है। यह प्रथा इस बात का खुला चिह्न है कि राज्य अब अपनी वृद्धावस्था में प्रविष्ट हो 
गया है और समाप्त होनेवाला है । बादशाह को स्वयं ऐसी दशा में अपने प्राण का भय 
होता है, कारण कि जब सल्तनत कमज़ोर पड़ती है और बादशाह की संतान का प्रभुत्व 
समाप्त हो जाता है तो राज्य के उच्च पदाधिकारी एवं विश्वासपात्र राज्य की बागडोर 
समाल लेते हैं और पूर्ण रूप से स्वाधीनता का दावा करने लगते हूँ । स्वाधीनता की 
आदत स्वाभाविक रूप से सभी को होती है । वे इससे किसी प्रकार नहीं बच सकते, 
और फिर ऐसी दशा में, जब कि प्रभुत्व एवं स्वतंत्र अधिकार प्राप्त करने के सभी 
साघन एकत्र हों । 


(४५) एक सल्तनत का दो सल्तनतों में विभाजित हो जाना 


यह बात ज्ञात रहनी चाहिए कि सल्तनत का दो भागों में विभाजित हो जाना 
उसकी कमज़ोरी के चिह्नों की प्रथम कड़ी है। जब सल्तनत की अत्यधिक उन्नति 
हो जाती है और भोग-विलास एवं समृद्धि अपनी चरम सीमा पर पहुँच जाती है तो 
बादशाह समस्त गौरव एवं श्रेष्ठता तथा माहात्म्य की मूर्ति बन जाता है और किसी 
को अपना साझीदार नहीं समझता। किसी अन्य का छेद मात्र भी सहायक बनना उसे 
रुचिकर नहीं होता। वह उन साधनों की जड़ काटने छगता है जो किसी समय बराबरी 
का दावा कर बैठते हैं। उधर उन्हीं लोगों में से कोई व्यक्ति ऐसी प्रतिकूल दशा देखकर 
बादशाह के पास से भाग निकलता है और देश के किसी दूरस्थ भाग में पहुँचकर उन 
लोगों से मिल जाता है जो उसी की श्रेणी में सम्मिलित होते हूँ, अर्थात्‌ बादशाह उनकी 
ओर से भयभीत होता है और वे बादशाह की ओर से। ये सब एक भावनाओं एवं 
एक ही विचार के छोग राज्य के दूरस्थ भागों में अपना प्रभाव एवं प्रभुत्व जमाने 
लगते हूँ और केन्द्रीय राज्य का क्षेत्र संकीर्णं होने लग जाता है। फलत: बादशाह का 
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यह निकल भागनेवाला निकटवर्ती सम्बन्धी अपना एक स्थायी राज्य स्थापित कर लेता 
है और अपने प्रभुत्व को बढ़ाते-बढ़ाते बादशाह के राज्य के टुकड़े कर डालता है और 
कुछ भागों पर स्वयं अधिकार जमा लेता है। 

देख लीजिए कि एक समय अरबी-इस्लामी सल्तनत की पूरी शक्ति बनी हुई थी । 
उसकी हुकूमत दूर-दूर तक फेली हुई थी। अब्द मनाफ़ की “असबियत” समस्त मुज़र 
कृबीलों पर अपने अधिकार जमाये हुए थी । उस समय किसी को खिलाफ़त के विरुद्ध 
साँस लेने की शक्ति न हो सकी । केवल खारजियों ने कुछ सिर उठाया था और वह 
भी देश एवं राज्य की अच्छाई में नहीं, किन्तु उनकी भी दाल नहीं गली, कारण कि 
उनके मार्ग में ऐसी असबियत” बाधक थी जिसका वे मुक़ाबला न कर सकते थे। उसने 
इनका दमन कर दिया । इसके बाद जब बनी उमय्या के हाथ से राज्य निकलकर 
बनी अब्बास के हाथ में पहुँचा, तो वे दीघ काल तक बड़े ऐश्वर्य एवं गौरव से राज्य 
करते रहे। अन्त में उन्होंने शाही आडम्बर एवं प्रदर्शन को उनकी चरम सीमा पर पहुँचा 
दिया, उनकी सल्तनत सीमान्त से केन्द्र की ओर सिमटने एवं सिकुड़ने लगी और 
नित्य-प्रति उनके प्रभुत्व का क्षेत्र कम होता गया । अब्दुर्रहमान प्रथम अद्याखिल 
ने उन्दुल्स पर अधिकार जमा लिया और एक स्थायी राज्य की नींव डाली । फिर 
बढ़ते-बढ़ते उसने पूरी सल्तनत के आधे भाग पर अधिकार जमा लिया और एक 
इस्लामी राज्य के स्थान पर दो राज्य स्थापित हो गये । मग्ररिब में इदरीस ने अपना 
अधिकार जमाया और राज्य की नींव डाली । उसके उपरान्त उसके पुत्र ने अवरबह, 
मग़ीलह एवं जनाता बरबरों पर अधिकार जमाकर दोनों मग़रिबों को अपने अधीन 
क्र लिया । फिर अब्बासी राज्य का क्षेत्र और भी सीमित हुआ और इफ़रीक़िया 
में अगालेबा ने स्वाधीनता प्राप्त कर ली । उसके बाद शीआ' उठ खड़े हुए और कुतामा 
एवं सिनहाजा ने उनकी सहायता की और सब मिलकर इफ़रीक्रिया, मग्ररिब, फिर 
मिस्र, शाम तथा हिजाज़ पर छा गये और इदरीसियों पर भी अधिकार जमा लिया। 
इस प्रकार उन्होंने सल्तनत के तीन भाग कर डाले । 

अब्बासियों की सल्तनत तो अरब के केन्द्रीय स्थान एवं उनके मूल स्थान पर 
स्थापित रही, किन्तु उधर बनी उमय्या ने उन्दुलुस में अपने प्राचीन राज्य के नमूने पर 
नये राज्य की रूपरेखा तैयार की । उबंदीईन ने इफरीक़िया, मिस्र, शाम एवं हिजाज 


१. मोराकों तथा अलजोीरिया । 
२. फ़ातेमी (उबंदाईन) । 
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पर अपना अधिकार जमाया | ये तीनों सल्तनतें कुछ दिन तो इंसी प्रकार स्थापित 
रहीं, फिर अन्त में एक साथ अथवा कुछ आगे-पीछे समाप्त हो गयीं । 

इसी प्रकार अब्बासियों के राज्य के अन्य टुकड़े हुए। हमदानियों ने अपना 
पृथक्‌ राज्य स्थापित किया। बनू उक़ैल जज़ीरे तथा मोसल में उनके उत्तराधिकारी 
बने । मिस्र एवं शाम में तूलूनी तथा उनके उत्तराधिकारी बनू तुग़श (इखशीदी) 
हुए, सुदूर पूर्व में मावरउन्नहर तथा खुरासान में सामानी हुए, अलवी' दैलम 
तथा तबरिस्तान में हुए। अन्त में देलम ने फ़ारस, दोनों इराक़ों, यहाँ तक कि बग्रदाद 
तथा खलीफ़ा तक पर अधिकार जमा लिया । फिर सलजूक़ आये । उन्होंने उस पूरे 
भू-भाग पर अधिकार जमा लिया । बाद में उन्नति के शिखर पर पहुँचकर, जैसा कि 
इतिहास से पता चलता है, उनकी सल्तनत के भी टुकड़े-टुकड़े हो गये । 

मग्ररिब एवं इफ़रीक़िया के सिनहाजा राज्य की भी यही दशा हुईं । जब बादीस 
बिन मंसूर के समय में यह चरम सीमा को पहुँच गयी तो बादीस के चाचा हम्माद ने 
उसके विरुद्ध विद्रोह कर दिया और मग्ररिब को अवरास पवंत, तलेमसान तथा मालवीया 
नदी से पृथक करते हुए अपना राज्य अलग स्थापित कर लिया । उसने कुतामह पर्वत 
में मसीलह के समीप क़लआ बसाया और वहाँ निवास करना प्रारम्भ कर दिया। साथ 
ही तित्तेरी पर्वत के अशीर पर भी अधिकार जमा लिया । इस प्रकार बादीस से अलग 
होकर उसका राज्य चला । बादीस का वंश क़रवान तथा उसके आस-पास राज्य 
करता रहा, यहाँ तक कि दोनों की शक्ति नष्ट हो गयी । 

मुवहहेदीन के राज्य की भी यही दशा रही, वह भी उन्नति की चरम सीमा पर 
पहुँचने के उपरान्त जब सिकुड़ने लगा तो इफ़रीक़िया में बन्‌ अबी हफ़स ने विद्रोह 
करके अपना स्थायी राज्य स्थापित कर लिया और भावी संतानों के लिए उसके आस- 
पास अपना प्रभाव बढ़ाया । जब उनका गौरव चरम सीमा पर पहुँच गया तो दूर-दूर 
तक उन्हीं का डंका बजने लगा । उन्हीं की संतान में से, अबू ज़करिया यहया बिन 
अस्सुल्तान अबी इसहाक़ इबराहीम, उनके चौथे खलीफ़ा ने पश्चिमी प्रान्तों पर अधि- 
कार जमा लिया ओर बजाया कान्सटैन्टाइन एवं आस-पास के स्थान मिलाकर अपना 
राज्य अलग स्थापित कर लिया। इस प्रकार राज्य दो भागों में विभाजित हो गया । 
फिर बजाया के हाकिमों ने तुनुस को भी अपने प्रभुत्व के अधीन कर लिया । इसके 
उपरान्त राज्य उसकी संतान में विभाजित हो गया । 


१. जदिया । 
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कभी-कभी सल्तनत दो-तीन से भी अधिक भागों में बँट जाती है। जिस प्रकार 
उन्दुलुस में मुलूकुत्तवाएफ़ के प्रभुत्व के समय राज्य के कई भाग हो गये, वही दुद्दंशा 
पूर्व में अजम के बादशाहों एवं इफ़रीक्िया में सिनहाजा की सल्तनतों की हुईं। सिन- 
हाजा के राज्य की तो इतनी दुर्देशा हो गयी कि अन्त में इफ़रीक्रिया के प्रत्येक क़िले में 
एक स्वतंत्र शासक होने लगा । यही दुर्दशा इफ़रीक़िया में जरीद एवं जाब की हुई 
जिसका अध्ययन आप आगे के पृष्ठों में करेंगे । 

संक्षेप में प्रत्येक सल्तनत उन्नति की चरम सीमा पर पहुँचकर कमजोरी एवं 
पतन के गत॑ की ओर बढ़ती है और अपना दामन केन्द्र की ओर समेटने रूगती है । 
राज्य के निवासियों में से कोई न कोई व्यक्ति उठ खड़ा होता है और उसके कुछ भागों 
पर अधिकार जमाकर उसके टुकड़ें-टुकड़े कर डालता है । 


(४६) सल्तनतों में कमजोरी पंदा होने के उपरान्त अटल हो जाती है 


हम पहले के पृष्ठों में उन समस्त कारणों का एक-एक करके उल्लेख कर चुके हूँ 
जो सल्तनत के पतन एवं उसकी अन्तिम नाजुक दशा के सूचक होते हैं । साथ ही साथ 
यह भी लिखा जा चुका है कि ये कारण सल्तनत म स्वतः एवं स्वाभाविक रूप से उत्पन्न 
होते हैं । इस प्रकार सल्तनत में शक्तिहीनता उत्पन्न होना उतना ही स्वाभाविक है 
जितना कि प्राणियों के लिए वृद्धावस्था । यह ऐसा रोग है जिसका उपचार असम्भव 
है, कारण कि यह स्वाभाविक बात है और स्वाभाविक बात अटल है और उसका उपचार 
सम्भव नहीं । कुछ वृद्धिमान्‌ राजनीतिज्ञ अपने विवेक से ताड़ जाते हैं कि सल्तनत 
में शक्तिहीनता उत्पन्न होने लगी है और वह युवावस्था से निकलकर वृद्धावस्था में 
प्रविष्ट हो रही है। वे इस बात को समझकर कि इस कमजोरी का अन्त किया जा 
सकता है, उसके दूर करने एवं सुधार करने का प्रयत्न करने लगते हैं। उन्हें यह 
अ्रम रहता है कि सल्तनत की शोचनीय दशा पूर्वंगामी सुल्तानों की अपेक्षा अंसावधानी 
का परिणाम है हालाँ कि उनके इस विचार में कोई तथ्य नहीं होता और इस ओर 
सुधार के प्रयत्न करने से भी कोई लाभ नहीं होता, कारण कि सल्तनत की कमज़ोरी 
एवं पतन स्वाभाविक होता है । इस कार्य में किसी का कोई हाथ नहीं होता और उसे 
रोकने में वे आदतें बाधक होती हैं जो पूर्ण रूप से राज्य या व्यक्ति की प्रकृति का अंश 
बन जाती हैं। उदाहरणाथे, यदि कोई व्यक्ति अपने पिता एवं पितामह को रेशम एवं 
दीबा धारण करते हुए पाता है और सुनहरे अस्त्र-शस्त्र, जड़ाऊ ज़ीन का प्रयोग 
करते हुए देखता है, तो वह उन बातों से कैसे बच सकता है और अपने पूर्वजों के चलन 
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के विरुद्ध किस प्रकार कोई कार्य कर सकता है । वह लोगों से मेल-मिलाप का व्यवहार 
एवं मोटे तथा साधारण बस्त्रों का प्रयोग किस प्रकार कर सकता है । यदि वह प्रचलित 
प्रथाओं का विरोध करते हुए साधारण वस्त्र धारण करे, लोगों से मेल-मिलाप रखे, 
तो उसके मार्ग में उसके वंश की परम्पराएँ बाधक होंगी और इन अस्वाभाविक कार्यों 
के कारण लोग उसे पागल समझने लगेंगे । उसकी सल्तनत पर भी इसका बुरा प्रभाव 
पड़ेगा । नबी एवं पैग़म्बर लोगों की प्राचीन आदतों एवं प्रथाओं को उस समय तक 
किसी प्रकार न बदल सकते थे, जब तक कि देवी सहायता उनके साथ न होती । 
कभी-कभी शाही 'असबियत” अपना जोर खो चुकती है और उसके साथ 
बादशाह का ऐंश्वर्य एवं गौरव भी लोगों के हृदय से मिट जाता है । ऐसी अवस्था 
में प्रजा सुल्तान के प्रति धृष्टता प्र्दाशत करने लगती है और विरोध पर तुल जाती 
है । सल्तनत अपने मौरव की रक्षा का यद्यपि अत्यधिक प्रयत्न करती है, किन्तु वह 
मिट जाती है। कभी-कभी पतन के समय उसमें कल्पनातीत अधिक शक्ति उत्पन्न 
हो जाती है, जिससे भ्रम होता है कि उसकी कमज़ोरी समाप्त हो गयी और शोचनीय 
दा का अन्त हो गया, किन्तु तथ्य कुछ और ही होता है। उसकी असामयिक शक्ति- 
वृद्धि उसके अन्त की द्योतक होती है । इस प्रकार सल्तनत एकाएक शक्ति एवं प्रभुत्व 
दिखाकर सवंदा के लिए समाप्त हो जाती है। इसकी तुलना उस दीपक से की जा सकती 
है जो बुझने के समय एकाएक चमक उठता है। भ्रम होता है कि वह तेजी से जल उठा, 
किन्तु वास्तव में बुझ रहा होता है । इस प्रकार उसकी यह चमक उसके बुझने का 
' चिह्न होती है। 


(४७) सल्तनत के विभाजित होने के कारण 


सल्तनत का स्थायित्व दो कारणों पर निर्मर होता है। प्रथम, उस ऐश्वर्य एवं 
“असबियत” पर, जिसे सेना के नाम से सम्बोधित किया जाता है, द्वितीय, धन पर जो 
सेना के अस्तित्व का आधार है। बादशाह अपने जीवन की उन्नति भी इसी से करता 
है और इससे अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति में भी सहायता प्राप्त करता है। जब 
 सल्तनत का अन्त होनेवाला होता है तो ये दोनों ही आधार खोखले हो जाते हैं । 
जैसा कि पहले उल्लेख हो चुका है, सल्तनत की नींव “असबियत” के आधार पर 
है पड़ती है और उसी के द्वारा वह अपने पाँव जमाती है। यह “असबियत” भी वह 
मुख्य “असबियत” होती है जिसमें सब “असबियतें” आकर लीन हो जाती हैं । सब 
छोटी-छोटी “असबियतों” का संगम यही बड़ी तथा व्यापक “असबियत” होती है। 


रा] 
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'इस व्यापक 'असबियत' को हम शाही वंश की असबियत” कह सकते हैँ। जब. 
सल्तनत सरलता के क्षेत्र से निकककर बनावट एवं समृद्धि के क्षेत्र में प्रविष्ट होती है 
और बादशाह को अपने स्थायित्व की चिन्ता होने लगती है, तो वह सर्वप्रथम अपने वंश- 
बालों, निकटवर्तियों एवं सम्बंधियों पर हाथ डालता है, जो उसके साथ बराबरी का 
दावा करते हैं और अपने आपको उसका साझीदार समझते हैं। वह सल्तनत में 
उनके पद छीनता है, उनका सम्मान घटाता है और उनकी शक्ति को तोड़ता है। 
इस प्रकार बादशाह के वंश के लोग दो घातक रोगों से ग्रस्त हो जाते हैं। सर्वप्रथम वे 
भोग-विलास एवं आराम की इच्छा करने लगते हैं, फिर वे बादशाह के क्रोध की दृष्टि का 
लक्ष्य बन जाते हैं। अन्त में बादशाह ज़रा-ज़रा-से बहाने पर उनकी हत्या कराने 
लगता है। इसका कारण यह है कि प्रारम्भ में बादशाह के सम्बन्धी राज्य के बड़े-बड़े 
पदों पर अधिकार जमा लेते हँ और प्रमुख अधिकारी बन जाते हैं। उनके हृदय में 
यह भावना उत्पन्न हो जाती है कि उनके समान कोई अन्य व्यक्ति नहीं है। उन्हें अपने 
ऊपर अभिमान हो जाता है। बादशाह उनका यह रंग-ढंग देखकर खटक जाता है और 
भय करने लगता है कि कहीं ऐसा तो नहीं कि एक दिन वे राजसिहासन पर भी हाथ 
डालने लगें, अतः वह उनके विनाश का प्रयत्न करने लगता है। उनका अपमान भी 
प्रारम्भ कर देता है। उनसे उनकी धन-सम्पत्ति भी छीनता है और भोग-विलास से, 
जिसके वे दीघं काल से आदी हो चुके होते हूँ, वंचित करता है, फलत: ज्ञाही वंश के बहुत- 
से लोग नष्ट हो जाते हैँ और उनकी संख्या पर्याप्त रूप से घट जाती है। शाही “अस- 
बियत” का भी पतन होने लूगता है। यही वह 'असबियत' थी जो किसी समय समस्त 
“असबियतों” को अपने में लीन कर लेती थी, वे सब उसी के अधीन एवं वशवर्ती 
थीं। अब उसका ताना-बाना ढीला पड़ जाता है तो उसकी शक्ति एवं उसका बल 
छिन्न-भिन्न होकर नष्ट हो जाता है। फिर बादशाह अपने इष्ट मित्रों एवं आश्रितों 
तथा उपकृत लोगों से पुथक्‌ एक नयी “असबियत” स्थापित करता है, किन्तु उसमें 
पहली “असबियत” के समान शक्ति नहीं होती, कारण कि न ये लोग खून के रिश्ते 
से वंचित एवं अजीज़दारी के सम्बन्ध से दूर होते हैं । 

हम पूर्व में उल्लेख कर चुके हैँ कि 'असबियत” का पूरा ऐश्वर्य एवं गौरव अज्ीज़- 
दारी एवं खूनी रिश्ते से उत्पन्न होता है। ईश्वर ने इस सम्बन्ध को वह शक्ति प्रदान की 
है जो किसी अन्य सम्बन्ध को नहीं, अतः बादशाह अपने वंश से पृथक्‌ होकर प्राकृतिक 
सहायकों एवं मित्रों से वंचित हो जाता है। जब अन्य “असबियत” वाले वंशों को 
इसका पता चलता है तो वे घृष्ट हो जाते हँँ और बादशाह के विश्वासपात्रों एवं सद्दचरों 
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को दबाने लगते हैँ। बादशाह के समक्ष इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं रह 
जाता कि एक-एक करके वह उनकी भी हत्या करा दे और उनके पद अन्य पदाधिकारियों 
को प्रदान कर दे। उस समय वे लोग भी दो ओर से- बड़ी गम्भीर परिस्थितियों में घिर 
जाते हैं। सर्वप्रथम उनके भोग-विछास का जीवन ही उनको कुछ कम नष्ट नहीं देता, 
फिर बादशाह का निष्ठुर हाथ उनको विनाश के घाट उतारता है, यहाँ तक कि उनकी 
“असबियत” की शक्ति एवं उनका सम्मान दोनों ही समाप्त हो जाते हैं और वे दीन 
एवं विवश हो जाते हैं। उनकी संख्या अलग घट जाती है, फलतः राज्य की विभिन्न 
दिज्ञाओं एवं सीमान्तों में प्रतिरक्षा के साधन कमज़ोर पड़ जाते हैं। फिर उनकी रक्षा 
का उचित प्रबंध नहीं हो सकता। प्रजा यह देखकर किसी-न-किसी सल्तनत का 
दावा करनेवाले के नेतृत्व में विद्रोह की पताका बुलन्द करती है और विद्रोही सल्तनत 
की विभिन्न दिशाओं को अपने उपद्रवों के केन्द्र बना लेते हैं, कारण कि वे यह समझ 
लेते हैं कि उन दिशाओं में राज्य की प्रतिरक्षा के साधन कम हैं और केन्द्र से अंधिक 
सेना पहुँचने की संभावना नहीं, और न इसकी कि उसकी एक आवाज़ पर सब लोग 
दौड़ पड़ेंगे और सब उसकी पताका के नीचे आ जायेंगे । 

इस प्रकार राज्य के दूरस्थ भाग विद्रोहियों के अधिकार में आते जाते हैँ और 
केन्द्रीय राज्य का क्षेत्र सीमित होता जाता है। यहाँ तक कि कभी-कभी विद्रोही केन्द्र 
के समीप पहुँच जाते हैं। इस प्रकार सल्तनत अपने विस्तार एवं ऐह्वर्य के अनुसार 
कभी दो सल्तंनतों में और कभी तीन अथवा इससे भी अधिक टुकड़ों में बट जाती है। 
बादद्याही “असबियत” के अतिरिक्त कोई अन्य “असबियत” राज्य की बागडोर सँभाल 
लेती है तथा अपनी वीरता का लोहा सबसे मनवाकर उन्हें पराजित कर देती है। 

एक समय जब इस्लामी राज्य की शक्ति बढ़ी तो उसकी सीमाएँ उन्दुलुस एवं 
हिन्द तथा चीन तक पहुँच गयी थीं। उघर बनी उमय्या के नाम का डंका पूरे अरब में 
बजता था। बनी अब्द मनाफ़ की “असबियत” बड़ी ही व्यापक थी। उनका आदेश 
अरब के प्रत्येक भाग पर चलता था, यहाँ तक कि एक बार सुलेमान बिन अब्दुल मलिक 
ने दमिइक़ से आदेश निकाला कि क़रतबा' में अब्दुल अज्जीज़ बिन मूसा इब्ने नुसैर का 
वध कर दिया जाय, तो किसी को भी उसकी आज्ञाओं के उल्लंघन का साहस न हुआ । 
जब बनी उमय्या भोग-विलास में ग्रस्त रहने छगे और उनकी “असबियत” कमज़ोर 
हुई तो सल्तनत एवं प्रभुत्व ने उनका साथ छोड़ा और बनी अब्बास ने उनका स्थान ले 


१. कारडोया। 
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लिया। उन्होंने बनी हाशिम की संख्या को कम करना प्रारम्भ किया और सैयिदों एवं 
अलवियों की हत्या शुरू कर दी, यहाँ तक कि अब्द मनाफ़ की 'असबियत” का किसी को 
पता भी न रहा। अरबों ने उन पर आक्रमण कर दिया और राज्य के दूरस्थ भागों में 
बहुत-से अन्य दावा करनेवाले लोग राज्य के अधिकांश प्रदेश दबा बेठे। बनी अग्रलुब 
ने इफ़रीक़िया में अपने पाँव जमा लिये और उन्दुलुस में बनी उमय्या स्वाधीन हो गये । 
इस प्रकार सल्तनत के कई टुकड़े हो गये । बनू इृदरीस ने मग़गरिब पर छापा मारा और 
बरबर उनकी सहायतार्थ उ5 खड़े हुए, कारण कि उन्हें उनकी 'असबियत” पर पूरा 
भरोसा था। उन्हें ज्ञात था कि केन्द्र से उन पर आक्रमण सम्भव ही नहीं । संक्षेप में 
“असबियत” की कमजोरी पर राज्य के दूरस्थ भागों में राज्य के विभिन्न प्रतिस्पर्धी 
खड़े हो जाते है और वे सल्तनत के सीमान्तों पर अधिकार जमा लेते हैं। उनका 
प्रभुत्व वहाँ जम जाता है। इस प्रकार सल्तनत विभिन्न भागों में विभाजित हो जाती है। 
एक शक्ति कई शक्तियों में बट जाती है। कभी-कभी सल्तनत के बहुत अधिक टुकड़े 
हो जाते हैं और मूल सल्तनत राजधानी तक ही सीमित होकर रह जाती है। इधर 
सल्तनत के विश्वासपात्र समृद्धि एवं भोग-विलास में डूबे हुए तथा अमीरी के नशे में 
चूर, विनाश के गत॑ में पड़े रहते हैं। सल्तनत टुकड़े-टुकड़े होकर जीवन की अन्तिम 
साँस लेती रहती है। 

कभी ऐसा होता है कि शक्तिहीनता के बावजूद सलतनत का जीवनकाल बढ़ 
जाता है और उसको अपने अस्तित्व के लिए “असबियत” की कोई आवश्यकता नहीं 
होती, कारण कि अमीरों एवं वालियों के हृदय में उसके ऐश्वर्य एवं गौरव का सिक्का 
बैठ जाता है। सेकड़ों वर्षों की अघीनता में वे बादशाहों की आज्ञाकारिता के आदी 
हो चुकते हैं। उनमें किसी को यहाँ तक पता नहीं होता कि उनकी अधीनता कब से 
प्रारम्भ हुई। वे होश सेमालते ही अपनी ग्रीवा को बादशाह के सामने झुकते देखते हैं। 
ऐसी दशा में बादशाह को “असबियत” की कोई आवश्यकता नहीं होती । वह राज्य- 
व्यवस्था एवं शासनप्रबंध के संचालन में अनुशासित एवं अव्यवस्थित, दोनों प्रकार की 
सेनाओं का प्रयोग कर लेता है। आज्ञाकारिता की जो भावनाएं प्रजा के स्वभाव में 
प्रविष्ट हो जाती हैं उनसे उसे बड़ी सहायता मिलती है। किसी को आज्ञाओं के 
उल्लंघन का साहस नहीं होता और विद्रोह के लिए कोई सिर नहीं उठा सकता। यदि 
कोई अल्पदर्शी ऐसा कर भी बैठे तो सब लोग उसके विरोध पर उद्यत हो जाते हैं और 
बादशाह से पहले ही वे उसे दबा देते हैं। ऐसी अवस्था में कोई ऐसी कल्पना ही नहीं 
करता और यदि कोई ऐसा विचार करे तो उसका साहस उसका साथ नहीं देता । 

श्र 
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संक्षेप में अधीनता एवं आज्ञाकारिता का कुछ ऐसा वातावरण फैल जाता है कि सल्तनत 
विद्रोह एवं राजनीतिक झगड़ों से सुरक्षित होकर अमन व चैन की वंशी बजाती रहती 
है। किसी के हृदय में उसके विरोध की कल्पना तक नहीं होती, अतः जिस प्रकार 
“असबियत” एवं खानदानी ज़ोर व शक्ति से सल्तनत शान्ति एवं चैन का जीवन व्यतीत 
करती है, उसी प्रकार इस समय भी उपद्रव, विद्रोह एवं राजनीतिक अश्ान्ति से सुर- 
क्षित होकर चलती चली जाती है। किन्तु इसकी भी सीमा होती है। आखिर हर 
चीज़ का जीवन-काल निश्चित होता है। एक समय ऐसा आता है कि यह सल्तनत 
पतन की अवस्था में ही चलते-चलते समाप्त हो जाती है और किसी बाहरी शक्ति को 
इसे समाप्त करने की आवश्यकता नहीं होती । जिस प्रकार किसी व्यक्ति को भोजन 
न मिले तो उसकी प्राकृतिक गरमी समाप्त होती जायगी और उसकी मृत्यु हो जायगी, 
उसी प्रकार सल्तनत की व्यक्तिगत कमज्ञोरी अन्त में उसे एक दिन नष्ट कर देती है 
और मृत्यु को पहुँचा देती है । 

अब रही यह बात कि सल्तनत की आर्थिक दा क्‍यों गिर जाती है, तो इसका यह 
उत्तर है कि प्रारम्भ में सल्तनत पर “बदवियत” का रंग चढ़ा होता है। प्रजा के साथ 
नरमी का व्यवहार किया जाता है। व्यय के सम्बन्ध में संयम से काम लिया जाता है । 
लोगों की घन-सम्पत्ति के अपहरण के विषय में सावधानी का बरताव किया जाता है। 
खराज एवं कर की वृद्धि की चिन्ता नहीं की जाती । धन-सम्पत्ति एकत्र करने के 
लिए सोच-विचार नहीं करना पड़ता । वालियों एवं आमिलों से हिसाब लेने में बाल की 
खाल नहीं निकाली जाती । अपव्यय से दूर रहा जाता है। इस दशा में सल्तनत को 
अधिक घन की आवश्यकता नहीं पड़ती । किन्तु जब “बदवियत” का युग समाप्त होता 
है ओर उसके साथ उसके प्रभाव का अन्त हो जाता है और सलल्‍्तनत को ऐश्वर्य एवं 
गौरव हासिल हो जाता है, तो आडम्बर एवं भोग-विलास भी देश में प्रचलित हो जाते 
हैं। बादशाह एवं प्रजा के व्यय में भी वृद्धि होने लगती है। घन पानी के समान बहाया 
जाने लगता है। ऐसी अवस्था में इस बात की आवश्यकता होती है कि सेना तथा राज्य 
के पदाधिकारियों के वेतनों एवं वृत्ति में पर्याप्त वुद्धि की जाय । क्योंकि आडम्बरों की 
कोई सीमा नहीं होती और वे बढ़ते ही रहते हैं, अत: साथ-साथ लोगों का व्यय भी 
बढ़ता है। बादशाह एवं राज्य के पदाधिकारी तो सर्वप्रथम इस क्षेत्र में प्रविष्ट होते 
ही हैं, किन्तु प्रजा भी अपव्ययिता से नहीं बच सकती, कारण कि प्रजा अपने शासकों 
का अनुकरण करती है। इस कारण बादशाह बाज़ार की चीज़ों पर कर लगाता है, 
ताकि आथिक कमी की पूर्ति कर सके। एक ओर तो उसको राज्य के बढ़ते हुए व्यय 
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एवं सेना के बढ़े हुए वेतन को पूरा करने की चिता होती है और दूसरी ओर वह अपनी 
प्रजा को विलास-प्रिय पाकर समृद्ध समझने लूगता है । फिर वह उनसे किस कारण 
हाथ खींचे ? आडम्बरों एवं भोग-विलास की और भी वृद्धि हो जाती है। तब करों 
एवं चुंगियों की आय भी अपर्याप्त मानी जाती है। यह समय वह होता है जब सल्त- 
नत दूर-दूर तक फंली हुई होती है। उसका गौरव अपनी चरम सीमा पर होता है। 
इसी कारण प्रजा किसी बात का विरोध नहीं कर सकती, अतः बादशाह नाना प्रकार 
से प्रजा की धन-सम्पत्ति लूटने लगता है--व्यापारिक करों से भी और अन्य अच्छे- 
बुरे साधनों से भी। साधारण से साधारण सन्देह पर वह बड़ी-बड़ी रक़में वसूल कर 
लेता है। सेना सल्तनत को “असबियत” में कमज़ोर पाकर उहंड हो जाती है। बाद- 
दाह विवश होकर अत्यधिक दान एवं धन-सम्पत्ति प्रदान करके उसको दबाये रखता है 
कि वह सिर न उठाये । उधर दीवानी के पदाधिकारियों एवं कर तथा ख़राज वसूल 
करनेवालों की धन-सम्पत्ति उनके पास से भागती जाती है, कारण कि खराज बहुत बड़ी 
संख्या में प्राप्त होता है और वह सब उन्हीं के हाथों में पहुँचता है। उनका सम्मान 
बढ़ा हुआ होता है, अतः सुल्तान उन पर भी अपने दाँत तेज़ करता है और उनको 
निचोड़ने की चिन्ता में लूगता है। वे ईर्ष्यावश एक-दूसरे की चुग़ली खाते हैं और इस 
प्रकार एक-एक करके लटते एवं नष्ट होते जाते हँँ। जब वे दीन एवं दरिद्र हो जाते 
हैं तो सल्तनत की रौनक़ भी समाप्त हो जाती है। सल्तनत जब उनको चूस चुकती 
है तो अन्य घनी लोगों पर लालच की दृष्टि डालती है और उन्हें चूसने लगती है। 
उस समय सल्तनत शक्तिहीन हो जाती है और उसके ऐश्वर्य एवं गौरव में पर्याप्त 
अन्तर पड़ जाता है, अतः उनके सुधार हेतु बादशाह अधिक से अधिक धन व्यय करता है। 
वह समझ लेता है कि सल्तनत की शोचनीय दशा में तलवार वाले' ही सल्तनत की 
अधिक से अधिक सहायता कर सकते हैं, अतः वह अपने सैनिकों पर विशेष दृष्टि डालता 
है। सेना के इनाम, वृत्ति एवं वेतन हेतु उसे धन की हर समय लिप्सा रहती है। वह 
उसको प्रसन्न रखना तथा उससे काम लेना चाहता है, किन्तु उसकी यह राजनीति व्यर्थ 
सिद्ध होती है और उसके उद्देश्य की पूर्ति में उसकी सहायक नहीं होती । सल्तनत उसी 
प्रकार शक्तिहीन होती जाती है। सल्तनत के दूरस्थ भागों के लोग उपद्रव एवं विद्रोह 
प्रारम्भ कर देते हैं और सल्तनत से बात-बात पर झगड़ा करने लगते हैं। उघर सल्तनत 
की हर चाल असफल और हर युक्त व्यर्थ सिद्ध होती है। नित्य-प्रति उसकी बात 
बिगड़ती जाती है, यहाँ तक कि वह विनाश के गत में पहुँच जाती है। यदि कोई सल्तनत 
का प्रतिस्पर्धी खड़ा हो जाता है तो उसको वह सुगमतापूर्वक छीन लेता है, अन्यथा इसी 
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प्रकार घुलते-घुलते वह समाप्त हो जाती है, जिस प्रकार दीपक की बत्ती तेल समाप्त 
होने के उपरान्त स्वतः ठंडी हो जाती है। उसे किसी बुझानेवाले की आवश्यकता 
नहीं होती ।' 

(४८) नयी सल्तनतों की स्थापना 


एक प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत जब कमजोरी की साँस लेकर समाप्त हो जाती 
है ओर उसके स्थान पर दूसरी नयी सल्तनत स्थापित होती है, तो उसकी स्थापना अधि- 
कांश दो प्रकार से होती है। एक तो इस प्रकार कि जब सल्तनत कमंजोर पड़ने रूगती 
है तो उसके दूर के स्थानों के आमिल एवं वाली अपने-अपने स्थान पर स्वतंत्र 
शासक बन जाते हैं और प्रत्येक अपने प्राप्त किये हुए छोटे-से राज्य को अपनी क़ौम, 
संतान और अपने सहायकों में चलाता है। फिर उनके राज्य के भाग शनै:-शने: बढ़ते 
जाते हैँ और उनके शासन को शक्ति प्राप्त हो जाती है। कभी ऐसा होता है कि यह 
सब आमिल एवं वाली एक-दूसरे पर आक्रमण करते हैं। अब इनमें जो अधिक शक्ति- 
शाली होता है वही बाजी ले जाता है और दूसरे के राज्य पर अधिकार जमा छेता 
है। इस प्रकार जब बनी अब्बास की सल्तनत कमज़ोर पड़ी और राज्य के दूर के भागों 
पर उसका प्रभाव कम होता गया, तो बनू सामान ने मावराउन्‌ नहर में, बनू हमदान ने 
मोसल एवं शाम में और बन्‌ तूलन ने मिस्र में स्वतंत्र राज्य स्थापित कर लिये । इसी 
प्रकार उन्दुल्स में जब बनी उमय्या का राज्य छिन्न-भिन्न हुआ तो विभिन्न समूहों के 
राज्य स्थापित हो गये । वालियों एवं आमिलों ने स्वाघीनता प्राप्त करके राज्य के टुकड़े- 
टुकड़े कर डाले। फिर उनके राज्य उनकी संतान एवं सम्बंधियों में एक के बाद दूसरे 
में पहुँचते रहे । 

इस दशा में प्राचीन हुकूमतों और नयी हुकूमतों में संघर्ष नहीं होता |. युद्ध एवं 
रक़्तपात का द्वार नहीं खुलता, अपितु हर आमिल एवं वाली अपने-अपने स्थान पर 
दासता त्यागकर स्वाघीनता के वस्त्र धारण कर लेता है। उसके हृदय में कभी यह छोभ 


१. कुछ पोधियों में इसके बाद एक अन्य अध्याय है जो संभवतः बाद में जोड़ा गया है । 
उसका शोक है---एक सल्तनत का अधिकार सर्वप्रथम अपनी अन्तिम सीमा 
तक फंल जाता है ओर फिर शनेः-शने: सिकुड़ने लूगता है, यहाँ तक कि सल्त- 
नत घुलकर समाप्त हो जाती है ४” इस नये अध्याय में - पिछले अध्यायों की 
पुनराचृत्ति को गयो हे, अतः इसका अनुवाद नहीं किया गया । 
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नहीं पदा होता कि आक्रमण करके असली राज्य को अपने अधीन बना ले और समस्त 
देश पर प्रभुत्व प्राप्त कर ले। ये आमिल केवल केंद्रीय शासन की कमज़ोरी से लाभ 
उठाते हैं। जब दूर के स्थान कंद्र के प्रभाव से निकल जाते हैं और वहाँ तक सैनिक- 
शक्ति नहीं पहुँच सकती, तो आमिल केवल अपने-अपने स्थान पर स्वाधीनता प्राप्त 
करने के लिए इसको सुनहरा अवसर समझते हैं। 

नये राज्य के स्थापित होने का दूसरा रूप यह है कि सलतनत के आस-पास की 
कौमें अथवा क़बीले कोई घामिक भावना लिये हुए और मजहबी प्रचार के बल-बूते पर 
अथवा प्रभ्नुत्व एवं 'असबियत” की अपार शक्ति अपने साथ लिये हुए वत्तेमान राज्य 
के विरुद्ध उठ खड़े होते हैँ और देश को अपने अधीन करना चाहते हैं। उधर तो उनकी 
व्यक्तिगत शक्ति एवं प्रभुत्व की भावनाएँ उनके हृदय में समायी रहती हैं, इधर सल्तनत 
की शोचनीय दशा उनकी दृष्टि के सामने होती है। संक्षेप में ये दोनों बातें उनके 
आक्रमण का कारण बनती हूँ। अन्त में वे एक दिन सल्तनत के स्वामी बन जाते हूँ । 


(४९) सतत प्रयत्न द्वारा, न कि अचानक छापा मारकर, नयी सल्तनतें 
प्राचीन जमी-जमायी सल्तनत पर अधिकार प्राप्त किया करती हैं 


अभी-अभी उल्लेख हुआ था कि नया राज्य दो प्रकार से स्थापित होता है। एक 
यह कि देश के दूरवर्ती स्थान छोटे-छोटे राज्यों में विभाजित हो जाते हैं। वाली एवं 
आमिल अपने-अपने स्थान पर हाकिम बन बैठते हैं । उनका उद्देश्य यह नहीं होता कि वे 
पूरी सल्तनत पर अधिकार जमा लें, अपितु वे उस प्रदेश को, जो उनके अधीन होता है, 
स्वतंत्र रूप से अधिकार में कर लेना ही पर्याप्त समझते हैं और उसी से संतुष्ट होकर 
बैठ रहते हैं। दूसरा रूप सल्तनत का दावा करना एवं विद्रोह करना होता है। इसमें 
आक्रमणकारी खुल्लमखुल्ला हुकूमत का दावा करके उठते हैँ। उनकी सहायता हेतु 
प्रभुत्व एवं असबियत” की अपार शक्ति होती है, जो उन्हें युद्ध के लिए प्रेरित करती 
है। उसी के बल-बूते पर वे डटकर युद्ध करते हैं। विजय एवं पराजय की तराजू के पलड़े 
डगमगाते रहते हैँ । यहाँ तक कि उन्हें विजय प्राप्त हो जाती है। वैसे यदि वे जान 
तोड़कर अचानक आक्रमण कर दें तो उन्हें कभी भी विजय प्राप्त नहीं हो सकती, 
पराजय निशचत रहती है । 

जैसा कि हम उल्लेख कर चुके हैँ, इसका कारण यह है कि युद्ध में सफलता आक- 
स्मिक घटनाओं पर निर्भर होती है। सेना की संख्या, अस्त्र-दस्त्र एवं युद्ध की कुशलता 
कितनी ही संतोषजनक क्‍यों न हो, वे सब विजय हेतु हुई आकस्मिक घटनाओं का 
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मुक़ाबला नहीं कर सकतीं । इसी कारण युद्ध के लिए धूतेता एवं विश्वासघात बड़े 
लाभदायक होते हैं। हृदीस में उल्लेख हुआ है--- युद्ध चालबाज़ी एवं घूर्तता का नाम 
है।” यह बात बार-बार स्पष्ट की जा चुकी है कि समस्त प्रजा प्राचीन सल्तनत की 
आज्ञाकारिता एवं अधीनता की आदी हो जाती है। यह बात नये राज्य की स्थापना में 
बाधक होती है,कारण कि उसके समथकों के विचार भिन्न होते हैं। नये राज्य के विश्वास- 
पात्र उसकी आज्ञाकारिता को परम कत्तंव्य समझते हैं । किन्तु स्वेसाधारण की तुलना 
में उनकी संख्या ही कितनी होती है कि उनकी आज्ञाकारिता से कोई अच्छा निष्कर्ष 
निकल सके । अधिकांश संख्या ऐसे लोगों की होती है जिनका मत एकनिष्ठ एवं संगठित 
होता है, कारण कि वे दीघेकाल से प्राचीन सल्तनत के आज्ञाकारी रह चुके होते हैँ, अतः 
उनके विरुद्ध उनका पाँव तेजी एवं वीरता से नहीं उठता। इसी कारण नये राज्य की 
स्थापना करनेवाला शत्रु पर एक बारगी आक्रमण नहीं करता, अपितु घैय॑ से कार्य लेता 
है और उस समय तक आक्रमण को टालता रहता है जब तक कि शर्नः-शनेः प्राचीन 
सल्तनत कमज़ोर एवं सुस्त न पड़ जाय । जब बादशाह की क्ौम तथा क़बीलेवालों का 
विश्वास अपनी सल्तनत से उठ जाता है और नयी दावेदार हुकूमत के साथ उनकी 
सहानुभूति स्थापित हो जाती है, तब निःसन्देह नये राज्य की विजय एवं सफलता का 
मार्ग खुलता है और उसको पूर्ण प्रभुत्व प्राप्त हो जाता है । 
इसके अतिरिक्त नये राज्य के संस्थापक को एकाएक सफलता न प्राप्त होने का 
एक कारण यह भी है कि प्राचीन सल्तनत घन-सम्पत्ति एवं खाद्य सामग्री से मालामाल 
रहती है। क्योंकि राज्य दीघेकाल से चला आता है, उसे समृद्धि एवं भोग-विलास का 
जीवन प्राप्त होता है, कर एवं खराज अधिक-से-अधिक हासिल होते हैं, जो अन्य सल्तनतों 
को प्राप्त नहीं होते । अतः अच्छे-से-अच्छे घोड़ों से उनकी अश्वशाला भरी रहती 
है, उत्तम प्रकार के अस्त्र-स्त्रों से शस्त्रागार परिपूर्ण होते हैं, देश एवं राज्य का ऐश्वर्य 
तथा गौरव चरम सीमा पर होता है, बादशाह की ओर से कभी प्रसन्नतापूरवक और कभी 
अप्रसन्न होकर निरन्तर दान-पुण्य होता रहता है। इन सब बातों से शत्रु उस सल्तनत 
से आतंकित एवं भयभीत रहता है और एकाएक उस पर हाथ डालने से डरता है। 
उधर नये राज्य के संस्थापकों का हाल सुनिए। वे इन उपर्युक्त समृद्धि एवं संस्कृति 
सम्बन्धी विषयों से अपरिचित एवं अनभिन्ञ होते हैं। वे दरिद्वता, फ़ाक़े एवं सरलता के 
आदी होते हैं, अतः जब प्राचीन सल्तनत की आन-बान एवं गौरव देखते अथवा सुनते हें, 
तो एकदम हतोत्साह हो जाते हैं और खुलकर युद्ध एवं संग्राम से जान चुराने लगते हैं। 
अतः शनै:-शनै: सल्तनत को वे छोटी-छोटी झड़पों से सताने लगते हैं, यहाँ तक॑ कि 
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प्राचीन सल्तनत का दीपक स्वत: बुझने लगता है । वह एक वृद्ध की भाँति अपने जीवन 
की घड़ियाँ गिनने लगती है और असबियत” के ज़ोर एवं खराज की वसूली में अत्य- 
घधिक कमी आ जाती है । फिर इस सुनहरे अवसर को नया राज्य हाथ से नहीं 
जाने देता और अधिक प्रतीक्षा के उपरान्त तत्काल ही प्राचीन सल्तनत पर अधिकार 
जमा लेता है। 

नये राज्य के तुरन्त सफल न होने का एक कारण यह है कि दोनों सल्तनतों के 
अनुयायियों के वंश एवं परिवार के चरित्र एवं स्वभाव में ज़मीन-आसमान का अन्तर 
होता है । नये राज्य के पदाधिकारियों को अपने उद्देश्यों में जो सफलता प्राप्त होती है 
अथवा उसकी आशा होती है तो उस पर वे बड़ा गवं करते हैँ और फूले नहीं समाते । 
इस प्रकार दोनों पक्षों में बाह्य एवं आंतरिक रूप से बड़ी दूरी एवं वेमनस्य रहता है । 
इसी कारण से चढ़ाई करनेवालों को प्राचीन राज्य की गुप्त तैयारियों एवं प्रयत्नों का 
पता नहीं चल पाता और उन्हें एकदम कोई निर्णय करने का साहस नहीं होता, अतः वे 
शने:-दाने: सल्तनत की जड़ें खोदते रहते हैँ और उसके ज़ोर को धीरे-धीरे तोड़ते रहते 
है, यहाँ तक कि सल्तनत के पतन के आदेश ईश्वर की ओर से आ जाते हैं और उसकी 
प्राकृतिक दशा समाप्त हो जाती है। हर दिशा से उसमें कमजोरी एवं विध्न दृष्टिगत 
होने लगते हैं । अब नये राज्य के सहायकों को प्राचीन सल्तनत की कमजोरी का पता 
चलता है और उनमें साहस पैदा होता है। फिर वे सल्तनत के विभिन्न इलाक़े एवं भाग 
दबाकर अपनी शक्ति और बढ़ा लेते हैँ । तदुपरान्‍्त उनका साहस इतना अधिक बढ़ जाता 
है कि वे अन्तिम युद्ध के लिए भी तैयार हो जाते हैं और साधारण छेड़-छाड़ को समाप्त 
कर देते हैं, कारण कि अब श्र की शक्ति के निराधार विचार उनके संकल्प को कमजोर 
नहीं करते । अन्त में वे तत्काल पूरी सल्तनत पर प्रभुत्व प्राप्त कर लेते हैं । 

इस प्रकार बनी अब्बास के इतिहास में आप पढ़ेंगे कि कब से उनसे सहानुभूति 
रखनेवालों एवं उनके सहायकों ने खुरासान में ख़िलाफ़त का प्रचार प्रारम्भ कर रखा 
था और अपनी माँगों का नारा लगा रहे थे,किन्तु अन्त में १० वर्ष अथवा उससे भी अधिक 
समय के उपरान्त उन्हें सफलता प्राप्त हुई और वे उमय्या राज्य पर छा गये । अरूवियों' 
को देखिए कि उन्होंने तबरिस्तान में दैलमियों को अपना पक्षपाती बनाकर बनी अब्बास 
के विरुद्ध कब से खिलाफ़त का दावा कर रखा था, किन्तु काफ़ी अधिक समय के उपरान्त 
इनको वहाँ आस-पास में सफलता प्राप्त हुई । इसी प्रकार जब ये समाप्त हुए और दैलम 
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फ़ारस एवं दोनों इराक़ों की ओर अग्रसर हुए तो वर्षों प्रयत्न के उपरान्त इसफ़हान एवं 
फ़ारस पर अधिकार जमा लेने में सफल हुए और फिर बाद में खलीफ़ा को भी दबा 
लिया । 

यही दशा उबैदीईन की हुई कि कुतामा बरबरों में अब्दुल्लाह शीई ने उनका 
प्रचार दस वर्ष पूर्व प्रारम्भ किया था । इस अवधि में इफ़रीक़रिया में बनी अग़लूब का 
प्रभाव बढ़ता रहा, यहाँ तक कि उबेदीईन अन्त में पूरे मगगरिब को दबा बैठे, फिर मिस्र 
की ओर बढ़े और लगभग ३० वर्ष तक उसकी प्राप्ति का प्रयत्न करते रहे । बार-बार 
उनपर आक्रमण होते और बग्नदाद एवं शाम से उनकी प्रतिरक्षा हेतु जल तथा स्थल मार्ग 
से सेनाएँ पहुँचतीं। फिर कहीं उन्होंने इस्कन्दरिया, फ़ुय्यूम तथा मिस्र के ऊपरी भाग 
पर अधिकार जमाया । तदुपरान्त उनका प्रचार हिज़ाज़ तक पहुँचा और मकक्‍्के-मदीने 
में भी उनके दूत कार्य करने लगे । इसके उपरान्त उनके सरदार जौहर कातिब ने अपार 
सेना लेकर मिस्र पर आक्रमण किया और उस पर भी अधिकार जमाया तथा बनू 
तुग़श की सल्तनत की भी नींव खोद डाली एवं क़ाहेरा की स्थापना की । तत्परचात्‌ 
उनका खलीफ़ा मुइज्ज्ञ-ले-दीनिल्लाह सिहासनारूढ़ हुआ ओर वह इस्कन्दरिया पर 
अधिकार के ६० वर्ष बाद तक राज्य करता रहा । 

इसी प्रकार सल्जुक़ मावराउन्‌ नहर पहुँचकर सामानियों पर एकाएक अधिकार न 
जमा सके, अपितु ३० वर्ष तक निरन्तर सुबुक्तिगीन' के वंश से खुरासान में युद्ध करते 
रहे और फिर कहीं जाकर उन पर अधिकार जमा सके । उन्होंने वहाँ से बग्दाद की 
ओर अपनी बागें फेरीं और बहुकालिक संघर्ष के उपरान्त बग़दाद विजय किया । 

तातारियों को भी इसी स्थिति का सामना करना पड़ा। ६१७ हि० (१२२०- 
२१ ई०) में उत्तरी जंगलों से उनका तूफ़ान उठा और ४० वर्ष के दीघंकाल के संघर्ष के 
उपरान्त वे बग़दाद की सलतनत को विजय कर सके । 

भग़रिब के लम्तूना ने भी मुराबेतीन के साथ मिलकर दीर्घकाल के उपरान्त 
मग़रावा के बादशाहों को अपने अधीन किया । फिर मुवहहेद्ीन रूम्तूना के विरुद्ध 
उठ खड़े हुए ओर लगभग ३० वर्ष के घोर युद्ध के उपरान्त उनकी राजघानी मराकश 
पर मुवहहेदीन ने अपना झंडा गाड़ा । तत्पदचात्‌ ज़नाता में से बनी मरीन मुवहहेदीन 


१. नासिरद्दीन सुब॒ुक्तिगोन ९७७ ई० में ग्रज्ञनी का बादशाह हुआ । उसने हिन्दु- 
स्तान पर भी आक्रमण किया। इस प्रकार पंजाब के पद्चिमी भाग से खुरासान 
तक के भाग उसके राज्य में सम्मिलित हो गये । उसकी मृत्यु ९९७ ई० में हुई । 


अध्याय ३ ३४५ 


के विरुद्ध उठ खड़े हुए और ३० वर्ष अथवा उससे कुछ कम या अधिक अवधि में फ़ास 
पर अधिकार जमाकर उनको राज्य से पृथक्‌ कर सके । फिर युद्ध में ३० वर्ष ओर व्यतीत 
किये, तब कहीं जाकर वे मुवहहेदीन की राजधानी मराकश पर अधिकार जमा सके । 
इन सब बातों का वर्णन उन सुल्तानों के इतिहास में लिखा हुआ है । 

संक्षेप में किसी नये राज्य की स्थापना एवं पुराने राज्य के उखाड़ने तथा नष्ट 
करने में बहुत अधिक समय लगता है। इस अवधि में आक्रान्त लोग पूर्ण प्रयत्न कर 
चुकते हैँ तब कहीं जाकर देश में उनके पाँव जमते हैं। किन्तु इस्लामी विजयों का उदा- 
हरण प्रस्तुत करके जिस तथ्य का हमने प्रतिपादन किया है, उसका खंडन न किया जाय । 
यह सत्य है कि मुहम्मद साहब की मृत्यु के तीन-चार वर्ष उपरान्त ही मुसलमानों ने 
फ़ारस एवं रूम' का विनाश कर डाला और उनके विस्तृतब्राज्य का समूल उच्छेदन कर 
दिया, किन्तु यह सब मुहम्मद साहब का चमत्कार था कि इधर तो मुसलमान अपने धर्मं 
की सत्यता पर संतुष्ट होने के कारण इतने उत्तेजित हो गये कि जेहाद में प्राण त्यागने 
को एक साधारण बात समझने लगे और दूसरी ओर मुसलमानों के शत्रुओं के हृदय में 
आतंक एवं साहसहीनता उत्पन्न हो गयी । अतः इन्हीं कारणों से यह अस्वाभाविक एवं 
असाधारण घटना घट सकी और देखते-देखते मुसलमानों ने दृढ़ राज्यों को घूल में मिला ' 
दिया तथा साधारण प्रथानुसार उन्हें अपने पाँव जमाने में अधिक समय नहीं लूगा। जब 
यह अचानक विजय असाधारण प्रकार से प्राप्त हुई तो इसे चमत्कार ही कहा जायगा 
और मुहम्मद साहब का मोजज़ा। स्वाभाविक विधियों की तुलना चमत्कारों से नहीं की 
जा सकती और न उन्हें सामने रखकर चमत्कारों की आलोचना ही की जा सकती है। 


(५०) सल्तनत के अन्तिम काल में देश की जनसंख्या बहुत बढ़ 
जाती है, संक्रामक रोग फेलते हैं और अकाल पढ़ते हें 


यह बात स्पष्ट हो गयी कि सल्तनत अपने आदिम काल में राज्य में नरमी से काम 
लेती है और सबके साथ बड़ा ही उत्तम व्यवहार करती है । यदि सल्तनत धाभिक दृष्टि- 
कोण पर स्थापित है, तो घामिक आवश्यकताओं के वशीभूत होती है, किन्तु “बद- 
वियत” सल्तनत के लिए प्राकृतिक रूप से बड़ी सहायक रहती है। वह्‌ उसे सद-व्यवहार 
एवं सदाचरण पर स्थापित रखती है । जब सल्तनत का व्यवहार प्रजा के प्रति प्रशंस- 
नीय होता है तो प्रजा के हृदय में आशाएं बढ़ जाती हैं और वह प्रसन्नतापू्वंक देश भर 
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में फैल जाती है। देश की जनसंख्या घनी हो जाती है। संतान की संख्या बढ़ जाती 
है, किन्तु यह सब कुछ शनैः-शने: होता है। एक अथवा दो शताब्दियों में जनसंख्या 
बहुत अधिक हो जाती है। जब दो शताब्दियाँ व्यतीत हो जाती हैं तो सल्तनत की 
स्वाभाविक स्थिति अन्तिम सीमा को प्राप्त हो जाती है । देश की जनसंख्या बहुत ही 
अधिक हो जाती है और नित्यप्रति उसमें वृद्धि होती रहती है । 
हमने इससे पूव॑ जो वर्णन किया, उसे सामने रखते हुए यह सन्देह न कीजिए कि 
जब राज्य के अन्तिम दिनों में सल्तनत की ओर से प्रजा पर अत्याचार बढ़ता है और 
कठोरता प्रारम्भ होती है, तो जनसंख्या किस प्रकार बढ़ेगी | पिछला वर्णन नि:सन्देह 
ठीक है और दोनों में कोई विरोध नहीं । वास्तव में जब राज्य की ओर से देश की 
जनसंख्या पर अत्याचार होभे छगते हैं और फिर खराज में कमी होना प्रारम्भ होता 
है तो जनसंख्या नि:सन्देह कम होने लूगती है। किन्तु इस कमी के चिह्न अधिक समय 
बाद दृष्टिगत होते हैं, क्योंकि कमी शनेः-शने: होती है, एकदम नहीं कि उसका पता 
चल जाय । इसका यह कारण है कि प्राकृतिक घटनाओं का आगम धीरे-धीरे ही 
होना परमावश्यक है । 
सल्तनत के अन्तिम काल में अकाल इतने बढ़ जाते हैं कि लोग कृषि करना छोड़ 
देते हैं, अधिकांश तो इस कारण कि राज्य के करों एवं खराज की वसूली में अत्याचार 
प्रारम्भ हो जाते हैं, और कुछ इस वजह से कि सल्तनत की शक्तिहीनता के कारण 
विद्रोह प्रारम्भ हो जाते हैं, प्रजा नष्ट-अष्ट एवं शोचनीय दशा को प्राप्त हो जाती है और 
जनसंख्या घटने लगती है। अनाज के भंडार भी कम हो जाते हैं। वास्तव में कृषि एवं 
फसल तो सम दशा में रहती ही नहीं । उसकी अच्छाई-बुराई एवं कमी और ज़्यादती 
का संबंध वर्षा की कमी एवं अधिकता पर है । वर्षा कभी कम होती है, कभी अधिक, 
कभी हलकी, कभी तेज़ । संक्षेप में, वह एक दशा पर नहीं रहती । इसी प्रकार कृषि 
एवं फसल भी अपनी दशा बदलती रहती हैं। कभी उनकी उत्पत्ति कम होती है, कभी 
अधिक, कभी हलकी, कभी तेज । ज्यादातर लोग अनाज-भंडारों पर निर्भर रहते हैं 
और उन्हीं पर दृष्टि रखकर जीवित रहते हैं । जब अनाज का भंडार कम हो जाता है 
तो लोगों को अकाल का भय हो जाता है । अनाज का मूल्य बाज़ार में अधिक हो जाता 
है । दीन एवं दरिद्र भूखों मरने रूगते हैं और किन्‍्हीं वर्षों में तो भंडार पूर्णतः: समाप्त 
हो जाते हैं । फिर घनी-दरिद्व, समृद्ध एवं दीन सभी मौत के शिकार हो जाते हैं । 
संक्रामक रोगों के अधिक होने एवं हत्याकांड अथवा लूट-मार की अधिकता के 
विभिन्न कारण हैं। एक कारण तो उपर्युक्त अकाल ही है। लोग अनाज की कमी 
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अथवा अभाव के कारण नष्ट हो जाते हैं, दूसरा कारण है सल्‍्तनत की शोचनीय दशा, 
जिसके फलस्वरूप देश में विद्रोह एवं उपद्रव अधिक संख्या में होने लगते हूँ और ह॒त्या- 
कांड, मार-काट बहुत होती है । देश में लाशों के ढेर लग जाते हैं और क़ब्नस्तान पट 
जाते हैँ । तीसरा कारण संक्रामक रोग होते हैँ । इन रोगों के फलने का कारण प्रायः 
जनसंख्या की वृद्धि से दूषित वायुमंडल है । जब वायुमंडल दूषित होता है तो प्राणियों 
की प्राकृतिक दशा में भी दोष आ जाता है । यदि वायु अधिक दूषित हो जाय तो महा- 
मारी फंल जाती है। कभी-कभी व्यापक प्रकार का ज्वर फेल जाता है और लोग मरने 
लगते हैं । इन सब बातों का कारण जनसंख्या की अधिकता है जो सल्तनत के अन्तिम 
यूग में होती है। 

स्वास्थविज्ञान के सिद्धान्तों के अनुसार यह परमावश्यक है कि आबादी के बीच- 
बीच में जंगल एवं खुले मैदान छोड़े जाये, ताकि लोगों की घनी आबादियों के कारण 
वायुमंडल दूषित न हो सके । खुली हवा इसका निराकरण करती है और स्वच्छ एवं 
स्वास्थ्य प्रद हवा प्रविष्ट होती है। यही कारण है कि जो नगर बड़े घने हैं, उदाहरणार्थ 
पूर्व में मित्र और मग्रिब में फ़ास, इनमें संक्रामक एवं घातक रोग बहुत बड़ी संख्या 
में फैलते हैँ और वे बड़े ही विनाशकारी सिद्ध होते हैं । जो आबादियाँ खुली-खुली 
बसी हैं, उदाहरणाथ ग्राम अथवा छोटे क़सबे, उनमें ऐसे रोग बहुत ही कम सुनने 
में आते हैं । 


(५१) मानव-सम्यता के लिए राजनीतिक नेतृत्व परमावश्यक हूँ, ताकि 
उसके अधीन मानवजाति का कार्यकलाप सुव्यवस्थित हो सके 


यह तथ्य बार-बार स्पष्ट किया जा चुका है कि मनुष्य के लिए सामाजिक जीवन 
अनुपेक्ष्य है । इसे हम 'सम्यता” कहते हैं। समाज के लिए एक न्यायकारी शासक की 
आवश्यकता होती है, ताकि लोग अपने झगड़े उसकी सेवा में प्रस्तुत कर सकें और 
उसी से न्याय की याचना करें । उस शासक के निर्णय का आधार कभी तो देवी शरीअत 
होती है, जिसका पालन करके मनुष्य पुण्य एवं उपकार का भाजन होता है और उसका 
उल्लंघन करने पर उसे दंड भोगना पड़ता है। कभी शासक के निर्णयों का आधार 
राजनीति एवं मानव द्वारा तैयार किये हुए वे विधान होते हूँ जिनके पालन में मनुष्यों 
को सांसारिक लाभ दृष्टिगत होता है। इसी लाभ की दृष्टि से अधिनियम बनाये 
जाते है । शरई नियम इस लोक तथा परलोक दोनों के ही हित से संबंधित होते हूँ, क्‍्यों- 
कि इस्लाम की शरा बनानेवाले परलोक के हित से भली-भाँति परिचित होते हैं और 
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अपने विधान में परलोक के सौभाग्य का प्रा-पूरा ध्यान रखते हैं । इसके विपरीत 
बुद्धि पर आधारित राजनीति से केवल इस लोक के लाभ पर ही दृष्टि रखी जाती है । 

जिस चीज़ को “सियासये मदनीयह”' कहते हूँ, वह इससे संबंधित नहीं है । 
उसका सम्बन्ध तो दाशनिकों के अनुसार उस राजनीति से है जिसके अधीन मानव 
समाज का प्रत्येक व्यक्ति अपनी आत्मा एवं अपने चरित्र का इस प्रकार सुघार करता 
है कि शासकों की आवश्यकता ही नहीं रहती । इसको दाशेनिक लोग “आदहों राज- 
नीति कहते हैं। जिन अधिनियमों का इस मानव-संगठन में ध्यान रखा जाता है 
उनका नाम “सियासये मदनीयह” रखा गया है । वे नियम जो सर्वसाधारण के हित 
को दुष्टि में रखकर संगठन हेतु बनाये जाते हैं और जिनका परिचय हमने बुद्धि पर 
आधारित राजनीति के नाम से कराया है, उनको विद्वान्‌ लोग “सियासये मदनीयह 
नहीं कहते । फिर “मदीनये फ़ाजेला” का अस्तित्व भी असम्भव है, अपितु इस सम्बन्ध 
में उनका पूरा वाद-विवाद काल्पनिक एवं आकस्मिक है । 

बुद्धि पर आधारित राजनीति दो प्रकार की होती है, एक वह जिसमें साधारण 
मनुष्यों के हित का ध्यान रखा जाय और बादशाह के विशेष हितों का भी । यानी 
इस बात का कि उसका राज्य ठीक आधार पर किस प्रकार स्थापित किया जा सकता 
है । यह राजनीति दर्शन-शास्त्र के सिद्धान्तों पर आधारित होती है और फ़ारसवाले 
इसी राजनीति का पालन करते हैं। किन्तु ईश्वर ने हमें इस्लामी शरीअत से सम्मा- 
नित कर दिया है एवं खिलाफ़त हमारी पथप्रदर्शंक है, अतः हमें फ़ारस की राजनीति 
की आवश्यकता नहीं रही। कारण कि शरई आदेशों में लोक-परलोक के सभी विशेष 
हितों का पूरा-पूरा ध्यान रखा गया है और समस्त राजनीतिक आदेश उसमें सम्मिलित 
हैं, फिर हमको पृथक विधान बनाने की आवश्यकता ही कया है । 

बूद्धि पर आधारित राजनीति की दूसरी क़रिस्म सुल्तान के विशेष हितों से संबंधित 
होती है। उसमें इस बात का ध्यान रखा जाता है कि सल्तनत आतंक द्वारा किस प्रकार 
स्थापित रह सकती है । लोक-हित के संबंध में इसमें भी विवेचन किया जाता है, किन्तु 
केवल साधारण रूप से, न कि मौलिक रूप से । आजकल भी बिना धामिक भेद-भाव 
के समस्त बादशाह इसी दूसरे प्रकार की राजनीति से काम लेते हैँ, किन्तु मुसलमान 
बादशाह यथासम्भव इस्छामी शरीअत की आवश्यकताओं को नहीं भूलते । प्रत्येक 


१. राजनीतिक स्वर्ग (यूटोपिया ) । 
२. आदर्श नगर, “सदीनयफ़ाजेला 
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नियम में उनका ध्यान अवश्य रखते हैं। इसी कारण उनके शासनविघान में शरईं आदेश 
भी मिलते हैं और नैतिक अनुशासन भी और वे नियम भी, जिनकी मानवसमाज को 
आवश्यकता होती है । इनके अधिनियमों में प्रभुत्व एवं 'असबियत” की आवश्यक- 
ताओं का भी विशेष रूप से ध्यान रखा जाता है। इनमें शरीअत का पालन परम 
कत्तेव्य माना जाता है । उसके बाद दाहनिकों के अधिनियमों का स्थान है और तदु- 
परान्त पिछले बादशाहों के चरित्र एवं परम्पराओं के अनुसरण का । 

इस विषय में सर्वोत्कृष्ट जो लेख हमें उपलब्ध है वह ताहिर बिन हुसेन का पत्र है, 
जिसमें उसने अपने पुत्र' अब्दुल्लाह बिन ताहिर को, जब वह मामून द्वारा रक्‍्का, मिस्र 
एवं उनके मध्यवर्त्ती भाग का वाली नियुक्त किया गया था, सम्बोधित किया है । 
इस पत्र में ताहिर ने अपने पुत्र को ऐसी वह प्रत्येक शिक्षा दी है जिसकी उसे अपने 
शासन-काल में आवश्यकता पड़ने की सम्भावना थी, अर्थात्‌ धामिक, नैतिक, शरई एवं 
राजनीति संबंधी अधिनियम । इसमें उसने उत्कृष्ट आचरण एवं नैतिकता तथा 
सच्चरित्रता की ओर उसे विशेष रूप से प्रेरित किया है, क्योंकि इनकी एक बड़े से बड़े 
बादशाह को भी आवश्यकता हो सकती है और इनकी उपेक्षा नहीं की जा सकती । 
एक साधारण मनुष्य को भी इनकी आवश्यकता होती है । पत्र जो तबरी के इतिहास 
से उदधत है, इस प्रकार है --- 

“देखो, उस ईश्वर का भय करो जो अकेला है और कोई उसका साथी 
नहीं । उसके क्रोध एवं कोप से कॉपते रहो । रात-दिन अपनी प्रजा की देख-भाल 
एवं चिन्ता रखो। स्वास्थ्य एवं समृद्धि की दशा में परछोक को कभी न भूलो | 
उस समय का स्मरण रखो जो तुम पर आनवाला है। उन बातों को ध्यान में 
राओ, जिनके कारण तुम से पुछ-ताछ की जायगी। केवल उनका ध्यान ही 
न रखो, अपितु उन पर आचरण भी करो । समस्त पुण्य कतंव्यों का पालन 
करो। ईइवर (इस प्रकार) तुम्हें अपनी रक्षा में रखंगा और परलोक में अपन 
क्रोध एवं दारुण वेदना से सुरक्षित रखंगा। जान लो कि ईइ्वर ने तुम्हारा बड़ा 


१. इसकी रचना २०५-६ हि० (८२१ ई०) में हुई होगी। यह ९वीं शताब्दी 
ईसवी के ताहिर तफ़्र के बग़्दाद के इतिहास में भी दिया हुआ हैं । सम्भवतः 
इब्ने खलदून को इस ग्रंथ का पता न था। अन्य इतिहासों में भी यह पत्र उद्घृत 
हुआ है, किन्तु सभी में तथा इब्ने ख़लदून के ग्रंथ की विभिन्न हस्तलिखित पोधियों 
में थोड़ा-बहुत अन्तर है। 
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कल्याण किया है और तुम पर बड़ी कृपा की है कि अपने दासों को देखभाल 
तुम्हारे हाथ में रखी है। तुम्हारे लिए यह परमावव््यक है कि तुम न्यायपूर्वक 
व्यवहार करो और ईदइवर के बताये हुए मार्ग पर अग्रसर रहो। लोगों के कष्ट 
दूर करन का प्रयत्न करो। उनके सम्मान, मर्यादा, पदों, प्राणों एवं वंशों की पुरी- 
पूरो रक्षा करो। संक्षेप में उनके आराम के ज़िम्मेदार बन जाओ । तुम्हें स्मरण 
रहे कि ईइवर तुमसे उन नियमों के विषय में पूछ-ताछ करेगा, जिनका 
पालन तुम्हारा कत्तंव्य है और फिर बाद में उनके विषय में तुम्हें पुरस्कृत 
करेगा। अतः उपयंक्त बातों का पालन करने के लिए तुम अपनी ब॒द्धि, समझ 
एवं विवेक को पूर्ण रूप से खपा दो। तुम्हारा किसी भी कार्य में व्यस्त होना 
इसमें बाघक न हो सके। समझ लो कि यह तुम्हारा चोटी का कार्य है। यह 
कार्य तुम्हारे जीवन को सुघारनवाला है। सर्वप्रथम तुमसे इसी विषय में प्रइन 
किया जायगा। तुमको चाहिए कि सर्वप्रथम अपने आपको पाँचों समय की नमाज़ 
का आदी बनाओ। जमाअत की नमाज़ें पढ़ते रहो । सुच्नतें' भी मत छोड़ो, 
उदाहरणा्थ बज्ञ्‌ भली-भाँति करो। बज़ू में घोया जानंवाला कोई अंग सूखा न 
रखो। उसको अल्लाह के नाम से प्रारम्भ करो। क़्रान ठहर-झहरकर पढ़ो। 
रूक्‌', सिज्दा' एवं तदाहुद' में जल्दी मत करो, अपितु शरोर को स्थिर करो 
और नमाज्ञ में अपना हृदय रूगा दो। जो तुम्हारे सहचर अथवा तुम्हारे अधोन 
हों उन्हें भी इसी सराचरण का आदी बनाओ, कारण कि इसी से प्रत्यंक बुराई 
एवं अनुचित आचरण से बचाव होता है। 

इस अनिवायं आचरण पर अमल करने के उपरान्त मुहम्मद साहब की 
सुन्नतों का पालन किया करो। उनके-जेसा चरित्र अपना भी बना लो। फिर 
हज़रत के बाद जो पवित्र व्यक्ति हुए हें उनके पद-चिह्नों पर चंलो । जब तुम्हें 


' वे बातें जो अनिवार्य नहीं हें, किन्तु इस कारण कि हज़रत मुहम्मद उनका ध्यान 


रखते थ, वे बड़ी महत्त्वपूर्ण हें। 


« नमाज़ में घुटन के बल झुकना। 
« नमाज़ सें भूमि पर सत्था रखना। 
- ईइवर के एक होने एवं मुहम्मद साहब के उनके रसूल होने से सम्बन्धित वाक्य 


का पाठ। 
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किसी कठिनाई का सामना करना पड़ तो इस्तिख्लारा' करो। पवित्र जीवन 
व्यतीत करो। क़्रान शरीफ़ में जो आदेश दिये गये हें और जिन कार्यों के करने 
से रोका गया है, तदनुसार आचरण करन से बाल-बराबर भी विचलित न हो । 
फिर मुहम्मद साहब की हदीस को भी कभी न भुलाओ। जो क़दम उठाओ वह 
ईश्वर की प्रसन्नता के लिए हो । जो बातें पसन्द करो अथवा रह करो उनमें 
न्याय को हाथ से न जान दो। इसमें किसी के प्रति पक्षपात मत करो। फ़िक़ह 
सोखो एवं फ़िक़्ह-वेत्ताओं का आदर-सम्मभान करो। धर्म की शिक्षा ग्रहण करो 
और धामिक लोगों का आदर-सम्मान करो। अल्लाह की किताब का अध्ययन 
करो, उसे समझो और उसका ज्ञान रखनवालों का हृदय से आदर करो। जान 
लो कि मनृष्य को सबसे अधिक सम्मानित करनवाला गृण यही है कि वह फ़िक़ह 
के ज्ञान को सीखं-सिखाय, पढ़ें-पढ़ाय एवं उसके अध्ययन में लूगा रहे । वह 
प्रत्येक ऐसी बात में लगा रहे जो उसको अल्लाह के निकट पहुँचा दे। यही चीज़ 
उसके उपकार का चिह्न है और भलाई की ओर उसे ले जाती एवं उसका पथ- 
प्रदर्शन करती है। यही उसे पाप तथा विनाश से बचाती है। यदि ईश्वर को 
सहायता मन॒ष्य के साथ हो तो उसके ज्ञान के द्वार मनुष्य के लिए खल जाते हूं । 
उसका गौरव हृदय में समा जाता है। वह परलोक में उच्च श्रेणी पान का 
अधिकारी बनता है, अपितु इस लोक में भी जब तुम्हारी सच्चरित्रता प्रकट होगी 
तो संसार तुम्हारे आदेजश्ञों को सिर-आँखों पर रखंगा और तुम्हारे क्रोध से 
डरेगा। लोग तुमसे स्नह बनाये रखेंगे। तुम्हारे न्‍्याय पर उनको प्रा-पूरा 
भरोसा होगा। संयम से कार्य करो, कारण कि यह अधिक लाभदायक, ब्ञान्ति 
एवं रक्षा का ज़िम्मेदार और गौरव तथा श्रेष्ठता का चिह्न है । संयम ही 
मनुष्य को भलाई एवं श्रेष्ठा की ओर ले जाता है। उपकार देवो सहायता का 
चिह्न है। दीन एवं मुहम्मद साहब की सुशन्नत का आधार यह संयम ही है। संसार 
का उपकार भी इसी पर निर्भर है। अपना परलोक का जीवन सुधारने में लेश 
मात्र भी उपेक्षा न करो। पुण्य को हाथ से न जाने दो । सदाचार, सद्व्यवहार, 
सच्चरित्रता, शुभाकांक्षा एवं दूसरों की सहायता,सहानुभूति और अधिक-से-अधिक 


१. किसी कार्य के करन के पूर्व अल्लाह की इच्छा ज्ञात करने की विधि। इसके 
विभिन्न नियम हूं । 
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भलाई के लिए यत्न करने की आदत डालो । अपने प्रत्येक व्यवहार में ईद्वर को 
प्रसन्नता एवं उसकी इच्छा का ध्यान रखो । क्‍या तुमको इतना ज्ञान नहीं कि 
सांसारिक बातों में संयम करने से सम्मान प्राप्त होता है, पापों से रक्षा होती है । 
इससे तुम्हारे कार्यों का सुधार प्रत्येक हितंषी एवं शुभचिन्तक की अपेक्षा अधिक 
होता है, अतः संयम को अवदय ग्रहण करो। उससे शिक्षा प्राप्त करो। तुम्हारे 
समस्त काय॑ बनते चले जायेंगे। तुम्हारे अधिकार बढ़ेंगे। तुम्हारी विशेष एवं 
साधारण महत्त्वाकांक्षाएं सुधर जायेगी । ईइवर पर भरोसा रखो । तुम्हारी 
प्रजा को गरदन तुम्हारे समक्ष झुकी रहेगी। समस्त कार्यों में अल्लाह की ओर 
ही देखो । तुम पर जो उसकी देन है, वह बाक़ी रहेगी ॥ जिसको तुम कोई कार्य 
सुपुद करो तो उस पर उस समय तक,जब तक कि खूब पूछ-ताछ न कर लो, कोई 
दोष न लगाओ। कारण कि पवित्र लोगों को दोष लगाना एवं उनके विषय में कोई 
शंका रखना सबसे बड़ा पाप है, अतः अपने साथियों के विषय में सद्भावनाएँ 
रखो, दुर्भावनाओं को अपने हृदय से निकाल दो, ताकि वे अपने उत्तरदायित्व को 
परिश्रम एवं शान्ति से पुरा करें। ईदवर के शत्रु शेतान को भाग अष्ट करन का 
अवसर न दो। वह तुम्हारी साघारण कमज्ञोरी से लाभ उठाकर तुम्हारे हृदय में 
शंकाएँ उत्पन्न कर देता है और तुम्हारे जीवन के आनन्द को नष्ट कर देता हे । 
याद रखो कि सद्भावना द्वारा तुम शान्ति एवं आनन्द का अनुभव करोगे, 
तुम्हारे कार्य तुम्हारे इच्छानुसार ठीक हो जायेंगे और लोग तुमसे प्रंम करने पर 
विवद्न होंगे और समस्त कार्य भली-भाँति सम्पन्न होंगे । 

अपने साथियों के प्रति सदभावना प्रकट करने और अपनी प्रजा के साथ 
दया एवं कृपा-पूर्ण व्यवहार करने का यह अर्थ नहीं कि उनके विषय में कोई जाँच 
अथवा पूछ-ताछ ही न की जाय और मित्रों के कारोबार से कोई सम्बन्ध ही न 
रखा जाय, अथवा प्रजा की आवश्यकताओं की ओर से उपेक्षा की जाय या प्रजा 
के विषय में कोई ध्यान ही न दिया जाय ।। प्रजा के उत्तरदायित्व का भार तुम्हारे 
लिए अन्य कतंव्यों-भारों से हलका होना चाहिए, क्योंकि यह बोझ घर्मं के तथ्य 
को भी जीवित रखता है और सुत्नत भी इससे जीवित रहती है। फिर एक बार 
ओर सुन लो कि इन सब कार्यों में निष्ठा परमावह्यक है। निष्ठा के बिना कुछ 
सम्भव नहीं। अपनो आत्मा के सुधार में इस प्रकार लग जाओ कि मानो परलोक 
में केबल तुमसे हो तुम्हारे आचरण के विषय में प्रदन किया जायगा । तुम्हारे 
अच्छे कार्यों से तुम्हें पुर्ण छाम होगा और बुरे कार्यों के लिए दंड दिया जायगा । 
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ईइवर ने तुम्हें दीन (इस्लाम ) की रक्षा एवं सम्मान का साधन बनाया है । 
जो तुम्हारे अधीन अथवा देख-रेख में हों उनको भी दीन के सा्गे पर चलाओ और 
स्वयं अपने आप को भी न भुलाओ। अपराध करने का पेज्ञा करनेवालों को अप- 
राध के अनुसार दंड दो। न दंड की ओर से उपेक्षा करो, न दिये हुए दंड को 
माफ़ करो, न उसमें नरमी दिखाओ और न उसको टालो, कारण कि उसमें कमजोरी 
दिखाना तुम्हारी सदभावनाओं में विध्न डालेगा। अपने सभी कार्यों में मुहम्मद 
साहब की सुन्नत का पालन करो और बिदअतों एवं सन्देह से बचो। इससे तुम्हारा 
धर्म भी सुरक्षित रहेगा और पोरुष तथा मर्यादा भी । वचन का पालन करो। 
सदाचरण की ओर सरव्वदा प्रेरित रहो । दुव्यंबहार का बदला नेंकी से दो। अपनी 
प्रजा की भूलों की ओर से उपेक्षा करो। जिह्नला को झूठ बोलन से बचाओ। 
तुम्हारे इस लोक तथा परलोक के कार्यों के विनाश का प्रथम चिह्न यह है 
कि तुम झूठों को पास बठाओं तथा झूठ का उनको साहस दिलाओ। झूठ से वास्तव 
में पाप प्रारम्भ होता है और चुग्रली एवं झूठ इलज़ाम से वह चरम सीमा पर 
पहुँच जाता है। चुग़ली सुननवाला मित्र से वंचित होता है और चुग्रली करने- 
वाला सहायकों से। उसका कोई काम नहीं बनता। योग्य एवं सच्चे लोगों का 
हृदय से आदर करो। शरीफ़ लोगों का सम्मान करो। कमज्ोरों को साहस 
दिलाओ और सम्बन्धियों के साथ दयापुर्वक व्यवहार करो। इस विषय में ईइवर 
की प्रसन्नता का ध्यान रखो। उसके आदेशों का पालन करो। उससे परलोक 
में पुण्य की आद्ा करो। दुर्भावनाओं एवं अत्याचार से पृथक रहो। उनकी ओर 
कोई ध्यान न दो, अपितु अपनी प्रजा से कह दो कि तुम अत्याचार की किसी प्रकार 
अनुमति नहीं दे सकते। दंड देते समय न्याय को मत त्यागो और समस्त बातों में 
सत्य के समर्थक रहो। उस ज्ञान को प्राप्त करो जो तुम्हें सन्‍्मार्म पर ले जा सके | 
ऋरषध के समय अपने को वह में रखो। सहनशीलता एवं घेय को कभी मत 
त्यागो । जब कोई कारय॑ प्रारम्भ करो तो स्वेच्छाचार, क्रोष एवं तेज्ञी से काम न 
लो। सावधान रहो । 

किसी विषय में यह न कहना कि मुझे इसके निर्णय का पूर्ण अधिकार है, 
मे जो चाहें कर सकता हें । कारण कि यह कथन तुम्हारे विचारों को कमज़ोरी 
और ईइवर पर तुम्हारे विव्वास न होने का खुला चिह्न है। अपने उद्देश्यों में 
कोई कपट मत रखो। ईइ्वर पर भरोसा रखो । यह जान लो कि समस्त 
राज्य अल्लाह का ही है। वह्‌ जिसको चाहता हे देता है और जिससे चाहता है 
२३ 
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ले लेता है। तुम किसी समृद्ध से उसकी धन-सम्पत्ति इतने शीघ्र छिनती हुई न 
देखोगे और न ईदवर को ओर से क्रोष होता हुआ पाओगे, जितने शीघ्र सुल्तानों 
एवं उच्च पदाधिकारियों से उनका पद छिन जाता है और वे ईदवर के क्रोध का 
निशाना बनते हैं। यह इस प्रकार होता है कि वे अल्लाह की देन एवं उपकारों 
के प्रति कृतघ्नता प्रकट करने लगते हें और अल्लाह ने उन पर जो कृपा की है उसका 
अनुचित लाभ उठाने रूगते हें। लोभ एवं लिप्सा से बचते रहो। उपकार एवं 
पवित्र जीवन को ही तुम अपना पथ-प्रदर्शक समझो। प्रजा का उपकार, देश को 
समृद्धि, प्रजा की देखभाल, उनके प्राणों की रक्षा एवं पीड़ितों की सहायता को 
ही अपनी सारी सम्पत्ति समझो । यह बात अपने ध्यान में रख लो कि धन-सम्पत्ति 
जब खज्ानों में जमा कर लो जाती है तो बढ़ती नहों। जब उसको प्रजा को 
भलाई एवं उपकार में रूगा दिया जाता है तो इससे उसका कल्याण होता है । 
उसके खतरों को उससे यदि दूर कर दिया जाता है तो प्रजा का संचित घन बढ़ता 
और छुद्ध होता है। देश उन्नति करता एबं समृद्ध होता है । ज़माने में खुशहाली 
फंलती है और सम्मान एवं लाभ के मार्ग खुलते हें। तुम्हारा खज़ाना इस्लाम 
के प्रचार एवं मुसछमानों के उपकार में व्यय हो । तुमसे पूर्व जो “अमीरुल 
मोमिनीन” हुए हें उनके समय के अधिकारियों का प्रा-पुरा ध्यान रखो। 
उनको जो प्राप्त हो रहा हो उसमें कमी मत करो । उनकी तथा उनकी आर्थिक 
दशा की देखभाल रखो॥ यदि तुमने ऐसा किया तो वत्तंमान समृद्धि स्थायी 
रूप से चलती रहेगी और अल्लाह की ओर से अधिक-से-अधिक देन प्राप्त होती 
रहेगी । तुम सुगमतापूर्वक खराज एवं प्रजा की अन्य धन-सम्पत्ति बसुल्त कर 
सकोगे। जब सबकी गरदनें तुम्हारे न्याय एवं उपकार के कारण झुकी होंगी 
तो बे तुम्हारे दास हो जायेंगे। जो कुछ तुम चाहोगे उसे वे प्रसन्नतापुर्वक करेंगे । 

संक्षेप में इन सब उचित बातों में जो सीमाएं हमने निर्धारित कर दी हें उन 
पर दृढ़तापुर्वक जमे रहो। उनसे अधिक-से-अधिक लाभ प्राप्त करने का प्रयत्न 
करो। यह भली-भाँति जान लो कि स्थायी वही धन है जो ईइबर के मार्ग में व्यय 
किया जाय। कृतज्ञ लोगों का अधिकार पहचानो ओर उन्हें वह दे दो। देखो, 
संसार एवं उसकी समृद्धि तुम्हें परलोक के भयंकर दंड से असावधान न बना दे 
और तुम अपने कर्तव्यों के पालन में शिथिलता एवं काहिली न करने लगो। कारण 
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कि शिथिलता कत्तंव्य-पालन में बाधक होती है, जिससे हर प्रकार के कष्ट सिर पर 
आ जाते हे । जो कार्य करो अल्लाह के लिए करो और उसी से पुण्य की आशा 
रखो, कारण कि ईइ्वर तुम्हारा अत्यधिक उपकार करता है। उसकी देनों के 
प्रति कृतज्ञ रहो और लेश मात्र न डगसगाओ। अल्लाह तुम्हारे प्रति अपनी दया 
एवं देन में वद्धि कर देगा। अल्लाह की यह आदत है कि वह अपने कृतज्ञ बन्दों 
की कृतज्ञता के अनुसार उनके उपकार में वृद्धि करता रहता है। किसी पाप को 
साधारण न समझो। किसी ईर्ष्यालु की ओर ध्यान न दो। किसी दुराचारो पर 
दया मत करो। किसी कृतघ्न से मेल न करो। किसी शत्रु की उपेक्षा न करो। 
किसी चुग्री करनेवाले को सच्चा न समझो। किसी विव्वासघाती पर भरोसा 
न करो। किसी व्यभिचारी से मित्रता मत करो। किसो माग्गेश्रष्ट का अनुसरण 
सत करो। घू्त की प्रशंसा मत करो। किसी मनुष्य को क्षुद्र मत समझो। किसी 
भिखारी को कुछ दिये बिना वापस मत करो। झूठी बात को अच्छी दृष्टि से मत 
देखो। विद्षकों की ओर ध्यान न दो। विश्वासघात, अभिमान एवं क्रोध से 
कायय न लो। किसी को आशाएँ भंग न करो। अकड़कर न चलो ॥ परलोक 
सुधारने में कोई कमी न करो । चुग्रली खानवाले कौ ओर आँख उठाकर भी 
न देखो । किसी अत्याचारी की, उससे भयभीत होने के कारण उपेक्षा मत करो । 
परलोक का पुण्य इस लोक में न मांगो। 

फ़क़ोहों से परामश करो। अपने आपको थेयें का अम्यस्त बना लो। 
अनुभवी लोगों, बुद्धिमानों एवं विवेकपूर्वक कार्य करनेवालों से कुछ सीखो । 
अपने पराम्ं में विलासियों एवं कृपणों को सम्मिलित न होने दो, न उनको बात 
सुनो, कारण कि उनके द्वारा जो हानि पहुँच सकती है, वह लाभ से अधिक है। 
याद रखो कि कृपणता से बढ़कर प्रजा के कार्यों में शीघ्र खराबी पेदा करने- 
वाली कोई आदत नहीं । भली-भाँति समझ लो कि जब तुम लोभी होगे तो अधिक 
लोगे, कम दोग। जब तुम्हारी यह दश्ञा होगी तो तुम्हारे काम बहुत ही कम 
बनगे और अधिकांश बिगड़ेंगे। कारण कि प्रजा तुम्हारे प्रति उसी समय तक स्नेह 
करती रहेगी जब तक तुम इसकी घन-सम्पत्ति को हानि न पहुँचाओगे और अत्या- 
चार न करोग। अपने सच्चे मित्रों के प्रति दयापूर्ण व्यवहार करो और दान- 
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पुण्य करते रहो। कृषणता से बचते रहो, इसलिए कि कृपणता ही वह पहला 
पाप है जिसमें मनुष्य ईइवर की अवज्ञा करता है। पापी की मित्रता वेसो ही 
है जंसी कि अग्नि एवं उसकी लौ की। ईश्वर का आदेश है कि जो लोग कंजूसी 
से बचते हें, उनका उपकार होगा, अतः उचित अवसरों पर दान करो । समस्त 
मुसलमानों का भला करो और विश्वास रखो कि मनुष्य के कार्यों में दान-पुण्य 
को बहुत ही ऊँचा स्थान प्राप्त है, अतः दान-पुण्य की आदत डालो । उस पर 
आचरण करों और उसी को अपना धार्मिक विव्वास समझो । 


सेना के कार्यालयों एवं पदों की जाँच पड़ताल करो । 'उनको दिल खोलकर 

'रोज्ञी दो। उनके वेतन में वृद्धि करो। इससे ईइवर उनकी दरिद्रता एवं बुभुक्षा 
को भी दूर करेगा और तुम्हारे काम भी उनसे खूब निकलते जायेंगे। वे सच्चे 
हृदय से एवं प्रसन्नतापुर्वक तुम्हारी आज्ञा पालन करेंगे। बादशाह के लिए यह क्या 
कम सौभाग्य की बात है कि वह अपनी सेना एवं प्रजा पर दया एवं कृपा करता 
हो, उनसे न्याय-पूर्वक व्यवहार करता हो और दान-पुष्य का हाथ उन पर खोले 
रहता हो। जब अच्छाई एवं बुराई के विषय में तुम्हें ज्ञान प्राप्त हो जाय तो 
राजनीति के उत्तम पहलुओं को अपनी दृष्टि के समक्ष रखो और उन पर आचरण 
करो । बुराई से बचते रहो । यदि ईइवर ने चाहा तो तुम्हें सफलता प्राप्त 
होगी और तुम्हारा उपकार होगा। यह भी खूब समझ लो कि जहाँ बाह्य साधनों 
' से सफलता नहीं मिलती, वहाँ केवल ईदवर को कृपा से सफलता प्राप्त हो जाती है, 
कारण कि संसार में वही ऐसी तराजू है जिससे लोगों की कृतियाँ तोली एवं परखी 
जाती हैं। कर्म एवं निर्णय में न्याय पर ध्यान रखना प्रजा की दशा सुधार देता 
है। मार्गों पर शान्ति हो जाती है। पीड़ित को न्याय प्राप्त हो जाता है। लोग 
अपने-अपने अधिकार प्राप्त करते हें। जीवन सँंवरता है। ईदवर की ओर से 
शान्ति प्राप्त होती है। धर्म दृढ़ता-पूर्वक स्थापित रहता है। सुन्नत एवं इस्लामी 
शरा का पालन होता है। ईदइवर के आदेझों का दृढ़तापूर्वक पालन करो ॥ उपद्रव 
से बचते रहो। सहसा करने की आदत मत डालो । अज्ञांति, चिता एवं परेशानी 
को पास न जाने दो। अपने भाग्य से संतुष्ट रहो । अपने अनुभव से लाभ उठाओ। 
तुम्हारा मौन रहस्यमय हो। तुम्हारी वार्ता सीधी-सच्ची हो । शत्रु के साथ 
न्याय करो। संदेह के अवसर पर खूब सोच-समझ लो। दलीलों एवं प्रमाणों पर 
भली-भाँति ध्यान दो। प्रजा के कार्यों में किसी की मित्रता एवं रवादारी की 
परयाह न करो। किसी निन्‍दा करनवाले की निदा का भय मत करो । सहेनशील 
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रहो। घेयें धारण करो। सोच-विचार से काम लो। देखो, सोचो, समझो एवं 
शिक्षा ग्रहण करो । अपन ईइवर के समक्ष झुको । 

अपनी प्रजा से प्रेम रखो । हत्या कराने में शीघ्रता से कार्य न करो, 
कारण कि किसी को अकारण हत्या करा देना ईइवर के निकट बहुत बड़ा 
पाप है। खराज़ की पूरी देख-भाल रखो। प्रजा को कमर उसी से मज़बत होती 
है। अल्लाह ने उसे इस्लाम के लिए सम्मान एवं समृद्धि का साधन बनाया है, 
ख़राज के स्वामियों को उसके द्वारा समृद्धि एवं प्रतिरक्षा की शक्ति प्रदान की है । 
ईदवर एवं मोमिनों के शत्रुओं के लिए उसे जलने एवं कुढ़ने का साघन बनाया है। 
उसको काफ़िर शत्रुओं के अपमान का ज्ञरिया बनाया है। अतः अपने सहचरों 
में उसे बाँटठते समय न्याय एवं बराबरी के सिद्धांत को अपनी दृष्टि के समक्ष 
रखो । किसी शरोफ़ को उसकी शराफ़त, किसी धनो को उसकी घन-सम्पत्ति, 
किसी कातिब को उसको किताबत के कारण अथवा किसी विद्ववासपात्र को उससे 
वंचित न करो। किसी पर इतना बोझ न लादो जिसे वह सहन न कर सके। 
सबको न्यायपूर्वक अपने-अपने स्थानों पर बनाये रखो। इससे वे शान्ति के साथ 
रहेंगे और प्रसन्नतापुर्वक जीवन व्यतीत करेंगे। 

खूब समझ लो कि जबसे तुम वाली बने हो, तुम सबके खजांची भी हो, 
रक्षक एवं आभ्रयदाता भी हो। जो लोग तुम्हारे अधीन हैं उन्हें रेबत इसी 
कारण कहा गया है कि तुम उनके लिए गड़रिय के समान हो । जो घन उनको 
आवदयकता से अधिक हो और उसमें से जो कुछ बे तुमको दें, वह लो और उसको 
उन्हीं के कार्यों के ठीक करन एवं उन्हीं के उपकार में व्यय करो । उन पर 
ऐसे लोगों को शासक एवं हाकिस नियुक्त करो जिनमें विवेक हो, जो अनुभवी 
एवं ज्ञानी हों, शासन-प्रबंध एवं राजनीति से भली-भाँति परिचित हों, क्रियात्मक 
दृष्टि से भी कुशल एवं अनुभवी हों। उनके लिए रोज़ी के द्वार खोल दो । राज्य 
की ओर से जिन कत्तंव्यों का तुम्हें पालन करना चाहिए, उनकी व्यवस्था करना 
तुम्हारा ही उत्तरदायित्व है। इनमें उपयुक्त विषयों को बड़ा महरव प्राप्त है, 
अतः कोई कार्य एवं व्यस्तता तुम्हें इस कार्य से न रोके । यदि तुमने इसका 
निर्धारण कर लिया और उसको भली-भाँति सम्पन्न कर लिया, तो तुम अपने ईदवर 
की ओर से अधिक देन के पात्र बनोग। तुम्हारे कार्य चलते चले जायेंगे। प्रजा 
तुम॒ पर प्राण न्‍्योछावर करेगी और तुम्हें पुर्ण रूप से सफलता प्राप्त होती रहेगी, 
फलतः तुम्हारा नगर समृद्ध एवं धनधान्य-सम्पन्न हो जायगा। उसकी सीमा का 
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विस्तार बढ़ेगा, खराज़ में वृद्ध होगी और फिर इससे तुम्हारी सेना की हालत 
भी सुधर जायगो। साधारण लोग तुमसे प्रसन्न रहेंगे, कारण कि तुम्हारे द्वारा 
उन पर घनत-सम्पत्ति को वर्षा होगी। हात्र भी तुम्हारी राजनीति एवं तुम्हारे 
न्याय का गुणगान करेंगे। संक्षेप में तुम्हारे प्रत्येक कार्य में न्याय दृष्टिगत होगा 
और शक्ति दिखाई पड़गी, अतः बड़ी रुचि एवं साघना से इस शिक्षा पर आचरण 
करो और इसे हर चीज़ से अधिक महत्त्व दो। ईदवर ने चाहा तो तुम्हारे कार्यों 
का अच्छा फल मिलेगा। 

अपने राज्य के प्रत्येक नगर में एक अमोन' नियुक्त करो, जो तुम्हारे 
आमिलों' के आचरण एवं कार्यों से तुम्हें ऐसा अवगत रखे मानों तुम अपने 
प्रत्येक आमिल के कार्य को स्वयं देख रहे हो। अपने आमिलों को जो भी आदेश 
दो उसे भली-भाँति सोच लो। यदि उसमें लोगों को कुशलता एवं उपकार पाओ 
और उससे कोई कष्ट टलता एवं कुछ भला होता हुआ देखो, तो उसे जारी करो, 
अन्यथा आदेश को रोके रखो। बुद्धिमान्‌ लोगों से इसके विदय में परामदों 
करो। फिर जो बात निश्चय हो वह करो। कभी-कभी ऐसा होता है कि मनुष्य 
एक बात को सोचता है, तौलता है ओर फिर अपने मतानुसार उस पर आचरण 
करता है, किन्तु उसमें घोला दृष्टिगत होता है। अतः यदि परिणाम पर दृष्टि न 
रखी जाय तो विनाश का सामना करना पड़ता है और कार्य अलग बिगड़ता है। 
अतः जिस बात का संकल्प करो उसमें अपनी पुरी समझ से काम लो और फिर 
ईइबर से सहायता माँगते हुए पुरी शक्ति एवं भरोसे से उसमें लग जाओ। अपने 
समस्त कार्यों में इस्तिखारा किया करो । आज का काम आंज ही कर लो। उसको 
कल पर न छोड़ो। कार्य स्वयं करो। आज का काम यदि तुसने कल पर टाल 
तो कल के लिए प्‌थक्‌ कार्य होंगे जो टाले हुए कार्य को न करने देंगे। यदि दोनों 
कार्य करोगे तो थककर रुग्ण हो जाओगे। जब हर रोज्ञ का काम रोज़ाना कर लोगे 
तो शरोर को भी सुख प्राप्त होगा, हृदय को भी शान्ति सिलेगी और तुम्हारी 
शक्ति भी बनी रहेगी। जिन शरीफ़ तथा सम्मानित व्यक्तियों के स्वभाव एवं 
चरित्र को जांच-पड़ताल कर चुको और जो तुम्हारे प्रति स्नेहपुर्वक व्यवहार 
करें ओर तुम्हें उचित परामश्ग दें, तुम्हारे कार्यों की देख-भाल करें तो अपनी 


१. विश्वस्त अधिकारी। 
२. पदाधिकारियों । 


अध्याय ३ ३५९ 


मित्रता के लिए उन्हें छांट लो॥ उनका उपकार करो और उन पर दया की वर्षा 
करो। उनमें से आवश्यकता-पग्रस्त लोगों की आवश्यकता पुरी करो । उनके 
बोझ को स्वयं वहन करो। उनका सुधार करो, ताकि उन्हें किसी अन्य मित्र की 
आवश्यकता न रहे । दीन, निर्धन तथा एसे निःसहाय लोगों की, जो अपनी फ़रियाद 
तुम तक न पहुँचा सकें, अथवा उन लोगों की, जिन्हें अपने अधिकारों का स्वयं 
ज्ञान न हो देख-रेख में पुरी दक्ति लगा दो । तुम्हारी प्रजा में से जो लोग सदाचारी 
हों उनको इस कार्य हेतु नियक्त करो कि वह इस प्रकार के निर्घधनों की आवश्यक- 
ताएँ तुम तक पहुँचायें, ताकि तुमको उनके उपकार का अवसर प्राप्त हो सके । 
अनाथों, विधवाओं और दुखी लोगों का पता लगाओ। अमीरुल सोमि- 
नीन” के आचरणानुसार बतुल माल से उनकी वृत्ति निश्चित करो ताकि, उन पर 
ईव्वर की दया प्रदर्शित हो सके। इससे ईश्वर उनके जीवन को भी सुखी कर देगा 
ओर तुम्हारी धन-सम्पत्ति में भी वृद्धि करेगा। अंधों एवं अपाहिजों के लिए बेतुल 
माल से वृत्तियाँ निश्चित करो। वृत्तियों की सुूचों में “हाफ़िज्ञों” को प्राथ- 
मिकता प्रदान करो। उन्हें अन्य लोगों की अपेक्षा अधिक वृत्ति दो । मुसलमान 
रोगियों के लिए चिकित्सालय खोलो। रोगियों के लिए दयाभाव रखनेवाले 
सेवक एवं कुशल चिकित्सकों का प्रबंध करो जो उनका सच्चा उपचार करें। 
उनकी आवद्यकताओं कौ व्यवस्था करो, किन्तु इस बात का ध्यान रखो कि 
बेतुल माल पर अपव्यय का बोझ न पड़ने पाय, कारण कि जब लोगों के अधिकार 
एवं उनको बड़ी-से-बड़ी इच्छाएँ पूरी कर दी जाती हें तो वे इस पर भी प्रसन्न 
नहीं होते और जब तक अपन वालियों के समक्ष अपनी आवश्यकताओं का वर्णन 
न करें, संतुष्ट नहीं होते । उन्हें और अधिक प्राप्त करन तथा अधिक उदारता का 
स्वंदा लोभ रहता है। कभी-कभी लोगों कौ ओर से उचित एवं अनुचित प्रा्थनाएँ 
इतनी अधिक संख्या में होती हें कि अधिकारी वर्ग थककर परेशान हो जाता है। 
जो व्यक्ति न्याय को ओर इस कारण प्ररित होता है कि वह उसका लाभ इस 
लोक में एवं पुण्य परलोक में पायं, तो वह उस व्यक्ति की तुलना में, जो केवल 
ईइवर के निकट पहुँचन के लोभ एवं उसकी दया की अभिलाषा से न्याय करता 
है और इसके अतिरिक्त उसका कोई उद्देश्य नहीं होता, बराबर तो क्या, कम ही 


होता है। 


१. जिन्हें पूरा क़रान शरीफ़ कंठस्थ होता है। 


३६० इब्ने खलदून का मुक़दमा 


लोगों को अपन समक्ष उपस्थित होने की आम अनुमति दो और उनसे 
बेरोक-टोक खुलकर मिलो। उनसे मिलते समय अपने होश-हवास ठीक रखो । 
उनके समक्ष नम्न बने रहो और प्रसन्नचित्त रहो। प्रइ्नोत्तर एवं वार्तालाप में 
भोठ बोल बोलो । दान-पुण्य से उन्हें लाभ पहुँचाओ। जब लोगों को कुछ देना 
चाहो तो दिल खोलकर एवं प्रसन्नचित्त होकर प्रदान करो ॥ केवल नेतिक दृष्टि- 
कोण एवं पुण्य का ध्यान रखो। उनको असंतुष्ट न करो, न उन पर एहसान 
जताओ, कारण कि यह एसा लाभदायक व्यापार है जो ईश्वर ने चाहा तो लाभ 
पहुँचाकर रहता है। प्राचीन काल में तथा प्राचीन क्नौमों में जो सुल्तान एवं अमीर 
हुए हें उनके इतिहास से शिक्षा ग्रहण करो । फिर अपनी समस्त बातों में केवल 
अल्लाह पर ही भरोसा रखो। उससे प्रेम का सम्बन्ध रखो। उसकी भेजी 
हुई शरोीअत एवं मुहम्मद साहब की सुन्नत का पालन करो। उसके दीन एवं 
उसकी किताब का संसार में प्रचार करो। उनके विरुद्ध ऐसे कार्य कदापि न 
करो जो ईदइवर के क्रोष को भड़काएं। 

तुम्हारे आमिल जो घन एकत्र करते हैं और जो कुछ व्यय करते हैं, उसकी 
देख-भाल रखो कि वह घन कहाँ-कहाँ से आता है और कहाँ-कहाँ चला जाता है। 
तुम्त न हराम कमाई करो और न अपव्यय । आलियों की ग्रोष्ठियों में अधिक उठा- 
बेठा करो। उनकी परामझों-गोष्ठियों एवं सभाओं में सम्मिल्ति हुआ करो। 
तुम्हारे मित्र एसे होने चाहिए कि यदि दे तुमे कोई दोष पायें तो तुम्हें उसको 
सुचना देने में तुम्हारा आतंक उनको न रोक सके, अपितु गुप्त रूप से अथवा खुल्लम- 
खुल्ला वे तुमको टोक और तुम्हारी त्रुटियों को बतायें। तुम्हारे इस प्रकार के 
मित्र वास्तव में तुम्हारे हितेषी एवं शुर्भाचतक होंगे। अपने आमिलों एवं कातिबों 
के कार्य की देख-भाल रखो। उनमें से प्रत्यक के लिए विशेष समय निश्चित 
कर दो ताकि वे उस समय सल्तनत एवं प्रजा की समस्त बातें तुम्हारी सेवा में 
प्रस्तुत करें और तुमको पढ़कर सुनायें। तुम उस समय पुणे रूप से सावधान 
होकर बठो ओर जो बातें प्रस्तुत हों उन पर बार-बार ग्रोर करो । उनके विषय 
में पूरा विचार करके संतुष्ट हुआ करो॥ तुम जो भी उपकार करो उसका कोई 
एहसान न प्रजा पर जताओ और न किसी अन्य पर। किसी से निष्ठापूर्वक व्यव- 
हार के अतिरिक्त कुछ आद्या मत करो। संयम से कार्य करो और मुसलमानों के 


कार्यों में उनकी सहायता करते रहो। इसी उद्देश्य से दया एवं उपकार के कार्य 
फरो। 


अध्याय रे ३६१ 


मेरे इस पत्र पर सौर करो और इसकी शिक्षाओं पर सदा आचरण करो ३ 
अपने समस्त कार्यों में अल्लाह पर भरोसा रखो और उसी से कुशलता एवं भलाई 
की इच्छा करते रहो, कारण कि ईदवर सदाचारियों का सर्वेदा साथ देता है। 
तुम्हारी सबसे बड़ी इच्छा यह हो कि ईइवर तुमसे संतुष्ट रहे। घामिक शासन 
संसार में स्थापित हो। घर्मनिष्ठ लोगों को सम्मान प्राप्त हो। काम में न्याय, 
सदाचरण एवं सच्चरित्रता का संचार हो। में ईश्वर से प्रार्थना करता हूँ कि ईदबर 
तुम्हारी सहायता करे, तुम्हारे प्रति दया का व्यवहार करे और तुम्हारा पथ- 
प्रदर्शन करे एवं तुम्हें भाग्यशाली बनाये ।” 
इतिहासकारों का कथन है कि जब यह पत्र प्रकाशित हुआ तो लोगों को बड़ा 

पसन्द आया । जब यह मामून के समक्ष पढ़ा गया तो मामून ने कहा कि वास्तव में 
ताहिर ने कोई बात नहीं छोड़ी जिसके विषय में शिक्षा नदी हो । सांसारिक, घामिक, 
देश एवं प्रजा सभी के उपकार के उपाय बताये हूँ । सल्तनत एवं खिलाफ़त की स्थापना, 
रक्षा के नियम एवं ख़लीफ़ाओं की आज्ञाकारिता, सभी बातों पर ज़ोर दिया है । फिर 
मामन के आदेशानूसार उसकी प्रतियाँ सभी दिशाओं के आमिलों के पास इस आशय 
से भेजी गयीं कि वे इसका अक्षरश: पालन करें और इसकी शिक्षाओं के अनुसार 


आचरण करें । 
जहाँ तक मुझे ज्ञात है, इस पत्र से बढ़कर राजनीति के सिद्धान्तों की शिक्षा देने- 


वाला कोई अन्य लेख नहीं है । 


(५२) इमाम मह॒दी, उनके विषय में लोगों के विचार 
एवं महदवियत की वास्तविकता 


शताब्दियों से मुसलमानों में यह भविष्यवाणी प्रचलित है कि संसार के अन्तिम 
काल में “अहले बैत” से एक ऐसा व्यक्ति संसार में पैदा होगा जो ईश्वर के दीन को 
संसार में स्थापित करेगा, न्याय फैलायेगा, मुसलमान उसका साथ देंगे और वह समस्त 
इस्लामी राज्यों को अपने अधिकार में कर लेगा । उसका नाम महदी होगा । फिर 
महदी के बाद दज्जार्ू' आयेगा एवं क़यामत के अन्य चिह्न दृष्टिगत होंगे । जैसा कि 


१. हज़रत मुहम्मद के घर के लोग। 
२. बह झूठा, जो क्यामत के पूर्व खुदा होने का दावा करेगा। कहा जाता है कि वह 


काना होगा। 


३६२ इब्ने खलदून का मक़हमा 


प्रामाणिक हदीसों में उल्लेख है, हजरत ईसा उतरेंगे और दज्जाल की हत्या करेंगे । 
अथवा हजरत ईसा भी हज़रत महदी के साथ प्रकट होंगे और दज्जाल की एक-दूसरे 
की सहायता से हत्या करेंगे। हज़रत ईसा इमाम महदी के पीछे नमाज पढ़ेंगे । 
इन विश्वासों के सम्बन्ध में मुसलमान उन ह॒दीसों से प्रमाण प्रस्तुत करते हैं जिनको 
हदीस के विद्वान्‌ उद्धृत करते हैं। जिनका इसके विरुद्ध विश्वास है वे इन हदीसों में 
संदेह प्रकट करते हैं और कुछ ह॒दीसें इसके विरुद्ध बताते हैं। पिछले युग के सूफ़ो लोग 
इमाम महदी के प्रकट होने की समस्या का अन्य प्रकार से समाधान करते हैं । उनके 
तक का नियम और ही है। वे इसमें करफ़' से कार्य छेते हैं जो उनका मूल नियम है। 

अनेक आलियों ने महदी के विषय में हदीसें प्रस्तुत की हैं, जिनमें तिरमिज़ी, 
अबू दाऊद, अल-बज़्ज़ार, इब्में माजह,' अल-हाकिम,' अत्तबरानी," अबू यछा अल 
मौसिली_ प्रमुख हैं ।***** है 


१. सूफ़ियों की वह शक्ति जिससे वे गुप्त बातों का ज्ञान प्राप्त कर लेते हें । 
२. मुहम्मद बिन ईसा “तिरमिज्ञी” की मृत्यु २७९ हि० (८९२ ई०) में हुईं । 
३. सुलेमान बिन अल अशूऊद २०२-२७५ हि० (८१७-१८-८८९ ई० ) ॥ उनकी 
... रचना का नाम सुनन है। 
४. अहमद बिन अमर अल-बज़्ज्ञार की मृत्यु २९२ हि० (९०४-५ ई०) में हुई। 
उनकी रचना का नाम मुसनद है। 
५. सहम्भद बिन यज्ञोद २०९-२७३ हि० (८२४-२५-८८७ ई०) । उनकी 
रचना का नाम सुनन हे । 
६. अबू अब्दुल्लाह मुहस्मद बिन अब्दुल्लाह अरू-हाकिस अनू-नीशाप्री, ३२१- 
४०५ हि० (९३३-१०१४ ई०) । उनकी रचना का नाम मुंस्तदरक है। 
७. सुलेमान बिन अहमद अत्तबरानी, २६०-३६० हि० (८७३-९७१६ई० ) । 
८. अहमद बिन अली अब्‌ यला यला मौसिली की मृत्यु ३०७ हि० (९१९-२० 
ई०) में हुई। ह 
९. इसके उपरान्त ह॒दीसों का उल्लेख है जिनका अनुवाद नहीं किया गया। हदीसों 


के उपरान्त सूफ़ियों के मतों को भी चर्चा की गयो है। इसका अनुवाद भी छोड़ 
दिया गया है। 


अच्याव है; . ३६३ 
(५३) सल्तनत एवं क़ौमों का अम्युदय 
तथा | 
भविष्यवाणियाँ एवं जफ़र' 


मानव की यह स्वाभाविक विशेषता है कि उसे अपने कार्यों के परिणाम की चिता 
रहती है और वह अपने जीवन एवं मृत्यु के विषय में ज्ञान प्राप्त करने का प्रयत्न किया 
करता है । भविष्य में घटनेवाली अच्छी-बुरी घटनाओं की जानकारी में उसे बड़ी रुचि 
होती है। उदाहरणाथ्थ, वह पता लगाया करता है कि संसार का जीवन-काल अब कितना 
रह गया है ? सल्तनतें अपना प्रभुत्व कब तक स्थापित रख सकेंगी ? उनमें से सबसे 
पहले कौन-सी सल्तनत समाप्त होगी और बाद में कौन-सी ? संक्षेप में इन बातों की 
खोज मनुष्य के लिए स्वाभाविक है, इसी कारण आप अनेक लोगों को देखेंगे कि वे स्वप्न 
द्वारा भविष्य में घटनेवाली घटनाओं के परिणाम का पता छगाने का प्रयत्न किया 
करते हैं । यह बात तो हम साधारणतः देखा ही करते हैं कि बादशाह एवं सर्वसाधारण 
भी काहनों' के पास जा-जाकर भविष्य की घटनाओं का पता रूगाया करते हैं। 
यही कारण है कि बड़े-बड़े नगरों में कुछ लोग भविष्यवाणी के व्यवसाय द्वारा रोज़ी 
कमाते हैं । इसका कारण यह है कि उन्हें ज्ञात है कि लोगों की इसमें बड़ी दिलचस्पी 
होती है, फिर वे इसे जीविकोपार्जन का साधन क्‍यों न बनायें । वे काहन मार्गों में बैठ 
जाते हैँ अथवा दूकानें लगा लेते हैं और उनसे जो प्रश्न किया जाता है, उसका उत्तर 
देने के लिए उद्यत रहते हैं। अतः स्त्रियों, बालकों एवं मूर्खों की प्रातःकाल से सायंकाल 
तक उनके पास भीड़ लगी रहती है। एक आता है और एक जाता है । कोई अपनी 
कमाई एवं पद के विषय में पूछता है तो कोई अपनी आथिक एवं सामाजिक समस्याओं 
के विषय में प्रशन करता है। कोई शत्रुता एवं मित्रता की समस्याओं का समाधान 
चाहता है। 

जो इन प्रश्नों का उत्तर रमरू' के चिद्ठों से देते हैं उन्हें मुनज्जिम (ज्योतिषी ) 
कहा जाता है, जो लोग छोटे-छोटे कंकड़ों एवं अनाज के दानों से भविष्यगणना करते हैं, 


१. भविष्यवाणी की एक विधि। 
२. दाकुन विचारनेवाले। 
३. शून्य की बिन्दियों द्वारा भविष्यवाणी की एक विधि। 


इ६४ इब्नें खलंदुन का मुक़दमा 


उन्हें 'हासिब”' कहते हैं। दर्पण अथवा जल देखकर भविष्यवाणी करनेवाले जारि- 
बुल मन्दलरू कहलाते हैं ।****** 


१. हिसाब लगानेवाले। 

२. वृत्त खोंचनवाले । 

३. इसके उपरान्त भविष्यवाणी के विभिन्न नियमों एवं इस्लामी सल्तनतों. की 
अवस्था के विषय में भविष्यवाणियों की चर्चा को गयो है। 


अध्याय 


देश एवं नगर 


नगर सम्बन्धी सभ्यता की विभिन्न किसमें, 
नगरों की दशा, उसका विवेचन 


(१) सल्तनत का अमभ्युदय नगर एवं आबादियों के पूर्व होता हूं 


बड़ी-बड़ी आलीशान इमारतों एवं भव्य भवनों का निर्माण सम्यता एवं संस्क्ृति का 
ही परिणाम होता है। भोग-विलास तथा आराम-चन, राज्य की खुशहाली एवं समृद्धि 
के द्योतक होते हैँ । इसका प्रमाण हम पिछले पृष्ठों में दे चुके हैं । संस्कृति अपना 
यह प्रभाव उस समय जमाती है जब बदवियत” एवं उसकी आवश्यकताओं का 
यूग समाप्त हो चुकता है और शहर का जीवन उसका स्थान ले चुकता है। उस समय 
तक कोई शक्तिशाली सल्तनत स्थापित हो चुकती है। इसके अतिरिक्त शहरों एवं 
नगरों का तात्पयं उन्ही बस्तियों से होता है जिनमें सब लोगों के लिए न कि विशेष 
लोगों के रहने-बसने के लिए, बड़े-बड़े भवन हों । यह बात उसी समय सम्भव है जब 
कि लोग बड़ी संख्या में मिल-जुलकर रहें और एक दूसरे की सहायता करें। किसी 
एक व्यक्ति अथवा छोटे-से समूह द्वारा यह सम्भव नहीं कि वह ऐसे भवन बना ले । 
फिर यह कार्ये उन परमावश्यक कार्यों में नहीं आता जिनके करने के लिए मनुष्य 
स्वाभाविक रूप से बाध्य होता है । यह ज़रूरी नहीं कि वह बिना किसी दबाव के ऐसी 
बस्तियों के बसाने में व्यस्त हो जाय । वास्तविक वस्तुस्थिति तो यह है कि सल्तनत 
अपने दबाव, घौंस और राज्य की शक्ति द्वारा साधारण लोगों से निर्माण कार्य 
कराती है । अधिक से अधिक मज़दूरियाँ देकर भव्य भवनों का निर्माण कराया जाता 
है और इस प्रकार एक शानदार नगर बस जाता है। यह बात स्पष्ट है कि अधिक से 
अधिक मज़दूरियाँ देना अथवा जबरदस्ती काम लेना सल्त॒नत एवं राज्य द्वारा ही सम्भव 
है । अतः यह भी स्पष्ट है कि नगर बसाने एवं बड़ी-बड़ी इमारतों के निर्माण के लिए 
सल्तनत का अस्तित्व अनिवायं एवं अपरिहेय होता है। 

नगरों को बसाने के इच्छुक शासन एवं सल्तनत के दृष्टिकोण तथा अध्यवसाय के 
अनुसार और दैवी घटनाओं के अधीन जब नगर बसकर पूर्ण हो जाता है तब उसकी 
परिस्थितियाँ एवं जीवन-अवधि सल्तनत की जीवन-अवधि से सम्बन्धित होती हैं । वे 
उसी के साथ चलती और समाप्त होती हूँ । यदि सल्तनत का जीवन काल कम होता 
है और कुछ दिन जमने के बाद वह समाप्त होने लगती है तो बसा-बसाया नगर भी 
उजड़ना प्रारम्भ हो जाता है और वहाँ विनाश एवं शोक का वातावरण छा जाता है । 


३६८ इब्ने खलदून का सुक़हटमा 


यदि सल्तनत की आय अधिक होती है तो नगर की समृद्धि भी दिन दूनी, रात चौगुनी 
उन्नति करने लगती है। बड़े-बड़े कारखाने खुलते हैं । लम्बे-चौड़े भव्य भवनों का 
निर्माण होता है। नित्यप्रति उनकी संख्या बढ़ती है। खुले बाज़ार बन जाते हैं । 
चौड़े मार्ग बनाये जाते हैं। यहाँ तक कि मीलों के क्षेत्रफल में चमकीला, दमकीला नगर 
बस जाता है। बग़दाद सरीखे भव्य नगरों का उदाहरण हमारे समक्ष है । 

खतीब बग़दादी' ने अपने इतिहास में लिखा है कि मामून के राज्यकाल में बग्न- 
दाद में ६५,००० स्नानागार थे। चालीस से अधिक आबादियाँ मिलकर बग्रदाद 
नगर बसा था और उसकी जन-संख्या इतनी अधिक हो गयी थी कि वह किसी चहार- 
दीवारी में न घेरी जा सकती थी । इस्लाम के प्रारम्भ में क़ैरवान, क़रतबा एवं मह- 
दिया की आबादियाँ ऐसी ही फैल गयी थीं। उनके उपरान्त क़ाहिरा का ऐश्वर्य एवं 
गौरव भी इतना बढ़ गया था। कभी-कभी नगर बसानेवाली सल्तनतें नष्ट हो जाती 
हैं, किन्तु जो पव॑त एवं मैदान नगर को घेरे होते हैं, वे उसकी सम्यता के अन्तः-अवाह 
के साधन बन जाते हैं। इस प्रकार नगर राज्य के समाप्त हो जाने के उपरान्त भी 
जीवित रहता है और बाहरी स्थानों से अपनी जनसंख्या की कमी पूरी कर लेता 
है। मश़रिब में फ़ास (फ़ेज़) एवं बजाया तथा पूर्व में इराक और अजम के नगर इसी 
प्रकार अपनी आबादी को सुरक्षित रख सके और उनके आस-पास की बस्तियों ने 
उनकी जनसंख्या को गिरने नहीं दिया। इसका कारण यह है कि बदवी लोगों की 
आदत होती है कि जब वे लोग समृद्धि एवं सुख सम्पन्नता की हालत में प्रवेश करते हें 
तो सुख-चैन एवं नाज़ व नेमत के जीवन के आदी हो जाते हैं और नगरों में जाकर 
बस जाते हैँ तथा स्थायी रूप से वहीं निवास करना प्रारम्भ कर देते हैं। अब यदि इस 
बसे हुए नगर के इर्द-गिद बदवी बस्तियाँ नहीं हैं अथवा कम हैं तो संस्थापिका सल्तनत 
का विनाश नगर की वीरानी एवं विनाश का द्योतक होता है। इधर वह सल्तनत मिटी, 
उधर उस नगर की आबादी घटनी प्रारम्भ हुई । यहाँ तक कि उसके निवासी तितर- 
बितर हो जाते है और एक भरा-पूरा नगर एकदम उजाड़ नजर आता है। मित्र 
बग्रदाद, कफ़ा, क़रवान, महृदिया तथा बनी हम्माद इत्यादि के क़िलों की यही दशा हुई। 

कभी-कमी ऐसा होता है कि संस्थापिका सल्तनत के समाप्त होने के उपरान्त 
तुरन्त ही कोई दूसरी सल्तनत उसका स्थान ले लेती है और उस नगर को अपनी राज- 
घानी बना लेती है। उस सल्तनत का विचार यह होता है कि जब एक बना-बनाया 


१. सम्भवतः अरू-खतीब-अलर बग़दादी, 'तारोखे बग्दाद का लेखक । 


अध्याय ४ ३६९ 


तथा बसा-बसाया नगर प्राप्त हो रहा है, तो उसे नया नगर बसानें की आवश्यकता ही 
क्या है ? इस दशा में उस नगर को और भी रौनक प्राप्त हो जाती है और उसकी 
रौनक को चार-चाँद लग जाते है । घर बहुत बड़ी संख्या में बनते हैं, कारखाने 
खुलते हैं। संक्षेप में, नया राज्य जैसे-जैसे उन्नति करता है नगर भी अपना रंग-रूप 
बदलता है, मानो नया जीवन प्राप्त करता हो। फ़ास और क़ाहिरा के शहर इसी 
तरह उन्नत हुए हैँ । 


(२) सल्तनत की स्थापना के पश्चात्‌ सल्तनतें नगरों में पाँव जमाना 
चाहती हैं 


जब किसी क़ौम को प्रभुत्व प्राप्त होता है तो वह आस-पास के नगरों पर अधिकार 
प्राप्त करने के लिए विवश होती है । इसके दो कारण हैं । एक तो यह कि सल्तनत 
स्थापित होने पर लोगों में आराम की आदत एवं विलास-प्रियता बढ़ जाती है और वे 
अपने कार्य-भार को हलका करने की चिन्ता करने लगते हैं। सम्यता की जो आव- 
इयकताएँ अपूर्ण एवं अधूरी रहती हैं, उनकी पूर्ति भी सल्तनत करना चाहती है। संक्षेप 
में ये आवश्यकताएँ एवं उद्देश्य नगर में ही पूरे हो सकते हूँ, अतः सल्तनत नगर में ही 
अपने पाँव जमाना चाहती है। दूसरा कारण यह है कि नगरों पर अधिकार कर छेवचे 
के उपरान्त शत्रुओं का खटका मिटता है,कारण कि सीमा के समीप का नगर कभी-कभी 
शत्रु के लिए शरण का स्थान बन जाता है । वह उसमें ठहरकर दृढ़तापूर्वक युद्ध करता 
है । नये राज्य का पौरुषपूर्वक मुक़ाबला करता है और चाहता है कि नयी शक्ति का 
नितान्त विनाश कर दे । इस संधणषं में नगर उसके शत्रु के लिए कवच का काम करता 
है और उसकी योजनाओं को सहायता पहुँचाता है। तब उस नगर को विजय कर लेना 
बड़ा कठिन हो जाता है । 

नगर में प्रतिरक्षा के साधन बहुत अधिक होते हैँ। वहाँ दृढ़ किले तथा चहार- 
दीवारियाँ होती हूँ, अतः नगर में रहकर युद्ध करने के लिए थोड़ी-सी सेना भी बहुत बड़ी 
सेना का काम देती है। नगर में “असबियत” की आवश्यकता भी अधिक नहीं होती, 
कारण कि खुल मैदानों में उनकी आवश्यकता उस समय होती है जब शत्रु टूटकर गिरता 
है । ऐसी अवस्था में 'असबियत” एवं एक दूसरे की सहायता के भरोसे पर ही शत्रु 
का डटकर मुक़ाबला किया जाता है। किन्तु नगर में दृढ़ एवं मज़बूत शहरपनाहें 'अस- 
बियत” तथा सेना के आधिक्य की आवश्यकता बहुत कुछ पूरी कर देती हैं। संक्षेप में 

रे 
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किले, चहार-दीवारियाँ एवं शहरपनाहें खुले मैदान में युद्ध करनेवाली शक्ति का 
साहस शीघ्र समाप्त कर देती हैं और उसके प्रभुत्व की योजनाओं को मिट्टी में मिला 
देती है। इस परिस्थिति के कारण नयी सल्तनतों कें लिए आस-पास के नगरों का विजय 
कर लेना अपने जीवित रहने के लिए परमावश्यक होता है ताकि वे इस भय से सदा के 
लिए मुक्त हो जायें । यदि आस-पास नगर न हो तो सल्तनत को स्वयं नये नगर बसाने 
की चिन्ता होती है, ताकि सम्यता की उन्नति हो सके और धन-सम्पत्ति को इधर-उधर 
लिये फिरने से मुक्ति प्राप्त हो जाय । यह उद्देश्य भी सामने होता है कि यदि 
कोई “असबियतवाला” क़बीला अथवा समूह उन पर आक्रमण कर दे तो उससे अपनी 
रक्षा करने के लिए एक दृढ़ स्थान मिल सके, अतः इस वाद-विवाद द्वारा यह सिद्ध 
होता है कि सल्तनत की स्थापना के उपरान्त नगर में निवास करना एवं उस पर 
अधिकार जमाना परमावश्यक होता है । 


(३) बड़े-बड़े नगरों एवं भव्य भवनों का निर्माण शक्तिशाली 
सल्तनतें ही करती हैं 


यह हम पहले स्पष्ट कर आये हैं कि नगर की इमारतों, भवनों, एवं गृहों का बड़ा- 
छोटा होना सल्तनत की शक्ति एवं निर्बेलता पर निर्भर है। इसका यह कारण है कि 
नगर का निर्माण मजदूरों, कारीगरों एवं मेमारों की अधिकता और बहुतायत पर निर्भर 
है। जबं सल्तनत बड़ी होती है और उसके इलाक़े एवं सीमाएँ दूर-दूर तक फैली होती 
हैं तो वह अपने राज्य के आस-पास से मजदूर एवं कारीगर अधिक संख्या में एकत्र कर 
लेती हैं और वे मिल-जुलकर देखते-देखते भूमि को दृढ़ भवनों से ढेंक देते हैं । कभी-कभी 
निर्माण-कार्य में नाना प्रकार की मशीनों एवं चरखियों आदि से भी काम लेते हैं । 
कुछ लोग जब प्राचीन नगरों के आइचयेजनक भग्नावशेषों, किसरा के ऐवान, मिस्र 
के एहरामों, मल्‍्गा (कार्थेज) एवं शरशाल की मेहराबों आदि को देखते हूँ .तो 
'आश्चर्यंचकित रह जाते हैं । वे यह सोचने पर विवश होते हैं कि जैसे विशाल 
प्राचीन लोगों के ये भव्य भवन हैं, वैसे सम्भवत: उनके डील-डौल भी लम्बे-चौड़े ही रह 
होंगे, हालाँ कि ऐसा सोचना एक भूल एवं गलती है और उनकी उन मशीनों एवं चरखियों 
के प्रयोग से परिचित न होने का प्रमाण हैं जो भूतकाल में उन्होंने भवनों के निर्माण के 
लिए ईजाद कर रखी थी और जिनकी सहायता से वे इन गगनचुम्बी भवनों का.निर्माण 
कर गये । यदि किसी को विश्वास न हो तो अजम के देशों में जाकर देख ले कि 
भारी बोझ उठाने के लिए उन्होंने कंसे-कैसे यंत्रों का आविष्कार किया था । 
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प्रायः लोग जब भव्य एवं प्राचीन भवनों को देखते हैं तो कह दिया करते हैं 
कि ये आद जाति के बनाये हुए हैँ, कारण कि उन्होंने यह धारणा घना ली है कि इस 
क्रौम का डील-डोल असाधारण था और यह देवरूपी क़ौम थी, हालाँ कि यह विचार 
निराधार है। हमको अनेक प्राचीन आश्चर्यजनक भवन ऐसे लोगों के भी मिलेंगे 
जिनके डील-डौल के विषय में हमें विश्वस्त रूप से ज्ञात है कि वे हम-जैसे ही अथवा हमसे 
कुछ अधिक डील-डोल के न थे। उदाहरणाथर्थे, फ़ारस में किसरा का ऐवान, इफ़रीक़िया 
में उबेंदीईन के भवन, बनी हम्माद के क़रूए में सिनहाजा के भग्नावशेष, क़ैरवान 
मस्जिद में अग्रालबा के भग्नावशेष, रबातुल फ़तह में मुवह हेदीन के गगन-चुम्बी भवन, 
रबाते अबू सईद इत्यादि । इनके निर्माताओं का हाल चाहे वे हमारे युग के समीप 
के हों और चाहे पहले के, हमें विश्वास के साथ ज्ञात है और हम नि३चयपूर्वक कह सकते 
हैँ कि वे किसी असाधारण डील-डौल के व्यक्ति न थे । यह केवरू कहानी कहनेवालों 
की कपोलकल्पित बातें हैं जो उन्होंने आद, समूद तथा अमालक़ा जातियों के बारे में गढ़ी 
हैं । उदाहरणार्थे, समूद के तराशे हुए पत्थरों के घर उसी रूप में अबतक वत्तंमान हैं । 
प्रामाणिक हदीसों से भी सिद्ध होता है कि ये घर उन्हीं के हैं । हिजाजी क़ाफ़ले रातदिन 
उनकी ओर से गृज़रते हैं और उनको देखते हैँ कि लम्बाई तथा चौड़ाई में वे साधारण घरों 
के समान हैं। वास्तव में इन क़ौमों के विषय में मस्तिष्क में ग़छत घारणाएँ बैठ गयी हैं 
और उन धारणाओं के कारण यह निराधार किस्से भी गढ़ लिये गये हैं। अतः बड़ी- 
बड़ीं शानदार इमारतें, कारीगरों के डील-डौल की द्योतक नहीं, अपितु उस सल्तनत 
के ऐश्वयं एवं वैभव की द्योतक हैँ जिसके राज्यकाल में उनका निर्माण हुआ । 

“ईदवर जो चाहता है वह पंदा करता है ।” 

(४) बड़े-बड़े भवन एक ही सल्तनत नहीं बना सकती 

इसका कारण वही हैँ जिसका हम पहले उल्लेख कर चुके हैं कि भव्य भवनों के 
निर्माण हेतु बहुसंख्यक मनुष्यों का मिल-जुलकर काम करना और पारस्परिक 
सहयोग से कार्य की मात्रा बढ़ाना नितांत आवश्यक हैँ, कारण कि कुछ भवन इतन 
बड़े होते हैं कि उनका निर्माण एक अथवा दो या दस-बीस या सौ-पचास मनुष्यों के 


बस की बात नहीं होती। बहुत बड़ी मशीनों से भी यह काम सम्भव नहीं होता। 
इसके लिए सँकड़ों की संख्या में मनुष्यों की संगठित शक्ति की आवश्यकता होती 


(१) क़रान शरीफ़ से उद्घृत। 
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है। इसी एक ही सल्तनत के समय में शानदार इमारतों का निर्माण नहीं होता, अपितु 
प्रत्येक सल्तनत अपने-अपने शासन काल में निर्माण-कार्य जारी रखती और उसमें 
वृद्धि करती रहती है। इस प्रकार विभिन्न सल्तनतों के बाद इमारतें पूरी होती हैँ । 
कार्य एक सल्तनत प्रारम्भ करती है और बाद में आनेवाले राज्य अपनी-अपनी 
शक्ति के अनूसार उसे आगे बढ़ाते और उच्चतर करते रहते है। यहाँ तक कि 
कुछ समय में एक आश्चर्यजनक गौरव की वस्तु सबके समक्ष आ जाती है। देखनें- 
वाले समझते हैं कि यह एक ही सलतनत' अथवा एक ही बादशाह का कारनामा हू । 
इसके प्रमाण में इतिहास मारिब के बाँध का उदाहरण प्रस्तुत कर सकता हू । 
इसका निर्माण सबा बिन यशजब, ने प्रारम्भ कराया और उसमें ७० नदियों को 
लाकर मिलाया था, किन्तु पूरा होने के पूर्व ही उसकी मृत्यु हो गयी। बाद के आनें- 
वाले हिमयरी बादशाहों ने अपनी-अपनी बारी से उसे पूरा कराया। इसी श्रकार 
क़रताजन्ना' बना और उसकी अद्वितीय नहर एवं आद के (पुलों के) मेहराब बहुत 
अधिक समय में बनकर तेयार हुए । विभिन्न बादशाहों ने अपने-अपन राज्यकाल म 
उस पर धन-सम्पत्ति व्यय की और अन्त में उसे पूर्ण कर दिया । अधिकांश प्राचीन 
बड़े-बड़े भवन इसी प्रकार शरनें:-शने: वर्तमान रूप धारण कर सके जिसे देखकर हम 
आदइचर्यान्वित हो जाते हैं। हम अधिक दूर क्यों जायें। अपने ही युग के बादशाहों को 
देखिए कि एक बादशाह एक भव्य भवन की नींव डालता हैँ और उसका निर्माण- 
कार्य उच्च स्तर पर प्रारम्भ करता है, किन्तु यह कार्य उसके जीवन-काल में पूर्ण नहीं 
होता। वह उसे अधरा छोड़कर संसार से चल बसता हैँ फिर उसके बाद दूसरे बादशाह 
उसकी ओर घ्यान नहीं देते। फलत: वह भवन अपूर्ण एवं अबूरा रह जाता ह्‌। 
इस तथ्य को हम एक अन्य प्रकार से सिद्ध कर सकते हैं । हम बहुत-से भवनों 
को इतना दृढ़ पाते हैं कि सल्तनतें उनका खंडन एवं विनाश नहीं करा पातीं, यद्यपि 
तोड़ना बनाने से और गिराना निर्माण से कहीं अधिक सरल है, कारण कि तोड़ने से 
चीज़ अपने स्रोत अयवा शून्य की ओर जाती हूँ । अतः: जब उनका एक अयवा कई 
सल्तनतें खंडन नहीं करा सकतीं, जो बहुत सरल है, तो उनको एक सल्तनत बना कंसे 
सकती हैं ? इतिहासों में लिखा हैं कि जब हारूनुरंशीद ने किसरा के ऐवान का खंडन 


१. दक्षिणी-पश्चिमी अरब का एक नगर तथा 5979८३7 (साबी) बाददाहों को 
राजधानो | 
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कराना चाहा और इस विषय में यहया बिन खालिद से जो उस समय बन्दीगृह में 
था, परामर्श किया तो उसने कहा, “अमीरुल मोमिनीन ! ऐसा न कीजिए । इनको 
इसी दशा में छोड़ दीजिए । अनन्त काल तक य आपके पूवजों के, जिन्होंने इस 
भव्य भवन के निर्माता से राज्य छीना था, ऐद्वर्य एव गौरव के द्योतक रहेंगे।” 
हाखनुरंशीद समझा कि, हे तो अजमी ही ! अजम के नाम को बनाये रखना 
चाहता हैँ” और शपथ लेकर कहा “में इनका खंडन करके रहूँगा ।” अतः खंडन 
कार्ये प्रारम्भ हुआ और बहुत बड़ी संख्या में मज़दूर एकत्र कराये गये। इस विचार 
से कि भवन के जोड़ खुल जाये और वह सुगमतापूर्वक टूट-फूट सके, सिरका छिड़क 
कर आग लगा दी जाती थी, किन्तु वह भवन न टूटा। जब हारुनुरंशीद ने देखा कि वह 
उसके तुड़वाने में असमर्थ हैं और अब काम अधिक जारी रखने से और भी अपमान 
होगा तो यहया से पुनः परामर्श किया कि, “ क्या भवन इसी प्रकार बिना तुड़वाये 
छोड़ द्‌ ?” तो उसने उत्तर दिया, नहीं ! अब काम जारी रखिए अन्यथा लोग यह कहेंगे 
कि देखो अजम के बुनवाये हुए भवन का अरब बादशाह अमीरुल मोमिनीन खंडन भी 
न करवा सके।” रशीद समझ गया कि, उसने व्यंग किया है, किन्तु वह कर ही क्या 
सकता था। अतः उसको कार्य बन्द कराना पड़ा। 

इसी प्रकार की घटना मामून के समय में घटी जब कि उसने मिंस्र के एहरामों' 
को ढाना चाहा। उसने बहुत बड़ी संख्या में मजदूर एकत्र किये। उन्होंने इमारत 
तोड़ना प्रारम्भ किया। जब बाहर की दीवार थोड़ी-बहुत टूट गयी तो भीतर से खाली 
स्थान दृष्टिगत हुआ जिसके पीछे अन्य दीवारें थीं। यह देखकर मामून के भी छक्के 
छट गये और उसने काम वहीं रुकवा दिया। यह छेद अब तक उसी प्रकार बाक़ी 
है। लोगों का विचार हूँ कि यहाँ से मामून को कोई गड़ी हुई धन-सम्पत्ति प्राप्त हुई 
थी। यही हाल (मलगा) करताजा' के मेहराब का हें कि अब तक खड़ा हैँ । कुछ ही 
दिनों की बात है कि तूनुसवालों को इमारत के लिए पत्थर की आवश्यकता हुई और 
इस पुल का पत्थर पसन्द किया गया। बहुत समय तक उसके खंडन का प्रयत्न किया 
गया, तब कहीं जाकर थोड़ा-सा गिरा। मेरी बाल्यावस्था थी जब कि लोग उस पुल 
के गिराने का प्रयत्न कर रहे थे और इस विषय में परामर्श गोष्ठियाँ किया करते थे । 

“४ ईश्वर को सभी बातों पर शक्ति प्राप्त हैँ ।” 


१. पिरासिड। 
२. कारथंज । 
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(५) नगर बसाने में ध्यान देने योग्य बातें तथा 
उनकी उपेक्षा के दुष्परिणाम 


जब किसी क़ौम को भोग-विलास, समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता प्राप्त होती हैँ तो 
उसमें आराम करने एवं शरीर को कष्ट न देने की प्रवृत्ति उत्पन्न हो जाती है। ऐसी 
अवस्था में वह नगरों की ओर प्रस्थान कर देती हैं। वहाँ बसकर भव्य भवनों एवं 
ऊँचे-ऊँंचे महलों के निर्माण की उसे चिन्ता हों जाती है। शान्तिदायक स्थान की 
इच्छा वह करने लगती है । अतः उसके लिए आवश्यक होता हूँ कि नगर में रहकर वह 
हानि से बचने और लाभ प्राप्त करने के साधन एकत्र करे। अर्थात्‌ बाहरी आत्रमणों 
से बचने के उचित उपाय सोचे, आबादी के चारों ओर शहरपनाह बनाये और नगर 
को ऐसे स्थान पर बसाये जहाँ वह शत्रु के आक्रमण से अधिक से अधिक सुरक्षित 
रह सके यानी किसी ऊँचे टीले अथवा पहाड़ी की चोटी पर या किसी ऐसे स्थान पर 
जहाँ आस-पास नदी अथवा नहर बहती हो, ताकि शत्रु आक्रमण के समय उसे सुगमता- 
पूर्वक पार न कर सके और पुल इत्यादि पर होकर उसे पार करना पड़े। शत्रु के मारे 
को रोकने के लिए नहर निकालने की बात भी सोची जाती हूें।... 

इसी प्रकार देवी दुर्घटनाओं से भी नगर की रक्षा परमावश्यक हैँ । उदाहरणाथें, 
नगर ऐसे शुद्ध-स्वच्छ अथवा खुले मंदान में बसाया जाय जहाँ का जलवायु स्वास्थ्य- 
प्रद हो और नगर की जनता रोगों एवं बीमारियों से सुरक्षित रह सके, कारण 
कि जब कहीं से स्थानाभाव के कारण हवा निकल नहीं पाती तो रुकी रहती हे 
और खराब हो जाती है। यदि आबादी के पास बदबूदार हवा होती हूँ अथवा गंदे- 
गंदे तांलाब होते हैं तो उनकी दुर्गध वायु को दूषित कर डालती है। प्राणियों में 
नाना प्रकार के रोग फैल जाते हैं। आबादी विविध प्रकार के रोगों का केन्द्र बन जाती 
है। हमने इसे देखा हैं कि जिन नगरों में वायु की शुद्धता पर ध्यान नहीं रखा 
जाता, वे प्रायः रोगों के केन्द्र बने रहते हैं। इफ़रीक़िया के क़ाबिस नगर के विषय 
में प्रसिद्ध हें कि उस स्थान की दूषित वायु के कारण कोई यात्री अथवा स्थानीय 
निवासी एक विशेष प्रकार के ज्वर से सुरक्षित नहीं रह सकता। कुछ लोगों का मत 
है कि उस नगर की वायु अब दूषित हुई है, पहले न थी। इसका कारण अल-बकरी' 


१. अब्दुल्लाह बिन अब्दुल अज़ीज़ प्रसिद्ध भूगोलवेत्ता हुआ है। उसने अपना 
अधिकांश जीवन कारडोवा में व्यतोत किया। उसकी मृत्यु अक्तुबर-नवम्बर 
१०९४ ई० में हुई। 
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ने यह लिखा है कि किसी समय वहाँ खुदाई में एक ताँबे का मुहर बन्द बरतन 
मिला जिस पर सीसे की मुहर लगी हुई थी। उसकी मुहर जब खोली गयी तो उसमें 
से धुँवा उठा और वह वायुमंडल में फल गया। उसी समय से ज्वर का वह रोग व्यापक 
हो गया। बकरा का इस कहानी को उद्धृत करने का उद्देश्य यह हैँ कि इस बरतन 
में जादू के ज़ोर से वायु के समान कोई ऐसा पदार्थ बन्द कर दिया गया था जो मुहर 
के हटाने से वायुमंडल में फेल गया जिससे ज्वर का रोग फल गया। यद्यपि जन- 
साधारण ऐसी कहानियाँ गढ़ा करते हैं और उन्हीं के विचार इस प्रकार से निराधार 
हुआ करते हैं। यतः बकरी स्वयं कोई विद्वान्‌ न था, अत: ऐसी निराघार कहानी की 
आलोचना करने के स्थान पर उसने जैसा कुछ सुना वसा ही अपने ग्रन्थ में उद्घत 
कर दिया। इसमे तथ्य केवल इतना हैँ कि वायु के अधिकांशत: एक ही स्थान पर 
'ठहरे रहने से वायुमंडल दूषित हो जाता है और ज्वर फैल जाता हैं । जब वायु को 
इधर-उधर चलने का अवसर प्राप्त होता हैं तो उसकी दुर्गन्‍न्च कम हो जाती हैँ और 
प्राणियों को रुप्ण नहीं करती । अत: जब कोई नगर घना बसा होता हैँ और उसमें 
हर समय हलचल मची होती हैँ, तो वायु में भी हर समय लहर पैदा होती रहती हैं। 
'हवा को ठहरने का अवसर नहीं मिलता, अपितु हर समय लहराव के कारण बुरी 
'हवा निकल जाती हैं और स्वच्छ ताज़ी हवा आ जाती हैँ। इसके विपरीत नगर की 
आबादी जब घटती हूँ तो हवा की लहरें कमज़ोर पड़ जाती हैं। वायु एक स्थान पर 
'ठहरी रहती हैँ और ठहरकर सड़ जाती है। इस गंदी वाय का हानिकर प्रभाव 
आबादी इत्यादि पर पड़ने लगता हँ। क़ाबिसनगर की दशा भी ऐसी ही हुई। जिस 
'समय वह नया-नया बसा था और आबादी घनी थी तो लोगों के चलने-फिरनें से 
उसकी वायु में हर समय कँपकंपी रहती थी। इस प्रकार वहाँ स्वास्थ्य-हानि की आशं- 
काएँ बहुत कम थीं। न तो वायु में दुग्गन्ध उत्पन्न होती थी और न उसके कारण 
बीमारी का खटका होता था। अब जब उसकी आबादी घटी तो उसकी वाय स्थिर 
होने के कारण सड़ गयी और उससे पूरा नगर रोग का केन्द्र बन गया | अतः रोग 
के उत्पन्न होने का ठीक कारण यही हूं । 

.._ कभी इसका उलठटा भी होता है कि एक नगर जब प्रारम्भ में बसाया जाता है 
और वाय्‌ को स्वच्छ रखने के वहाँ कोई साधन भी नहीं होते तो आबादी की कमी 
के कारण वहाँ बहुत-से रोग फूट पड़ते हें। जब आबादी बढ़ती हैं तो दशा उसके 
विरुद्ध हो जाती है । रोग एक-एक करके नष्ट होने लगते हैं । आज हमारे सामने 
राजघानी फ़ास जो नवीन नगर के नाम से प्रसिद्ध हैं, इस तथ्य का खूला उदाहरण 
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है। यही नहीं संसार में आप जिस नगर पर दृष्टि डालेंगे, तो जिस तथ्य का हमने 
निरूपण किया हैँ, उसे शत-प्रतिशत ठीक पायेंगे। 

वे साधन जिनसे आबादी को लाभ पहुँचाया जा सकता है, निम्नांकित हैं । 
पहले तो जल पर पर्याप्त ध्यान दिया जाय अथवा नगर नहर के किनारे बसाया जाय, 
या उसके निकट ही मीठे जल के झरने हों कारण कि जब जल आबादी के समीप ही 
होता हैँ तो आबादी को बड़ी शांति एवं आराम मिलता है। उसकी जल की आव- 
इयकता शीध्य पूरी हो जाती हैं। जल की आवश्यकता प्रत्येक जीव को कितनी है, 
वह स्पष्ट है । इसी प्रकार आबादी के समीप मवेशियों के लिए हरी-भरी चरागाहों 
का प्रबन्ध भी परमावश्यक हूँ, कारण कि प्रत्येक आबादी में बच्चे लेने, दूध प्राप्त करने, 
एवं सवारी करने के लिए पशुओं का होना परमावश्यक हैं। जब चरागाहें समीप 
होंगी तो लोग अपने मवेशियों को चराने के लिए दूर ले जाने के कष्ट से बच' जायेंगे 
और जब चाहेंगे पास ही चसा लाया करेंगे। इसके साथ खेती-बारी भी नगर के निकट 
ही होनी चाहिए। ईंघन की आवश्यकता से भी लोगों को मुक्ति नहीं मिल सकती, 
कारण कि वे इससे आग्र जलाते हैं, तापते हैँ और भोजन भी बनाते हैं। लोगों को 
घर की छतों एवं अन्य आवश्यकताओं के लिए लकड़ी की भी आवश्यकता होती है। 
नगर बंसाते समय इस बात का ध्यान रखना चाहिए कि वह समुद्र तट के समीप हो, 
ताकि दूरस्थ नगरों से सुगमतापूर्वक व्यापारिक सम्बन्ध स्थापित हो सकें। किन्तु इसे 
उपर्युक्त अन्य बातों की अपेक्षा कम महत्त्व प्राप्त है। इन सब बातों की जितनी अधिक 
सुविधा नगरवासियों को होती है, नगर का महत्त्व उतना ही अधिक बढ़ता जाता है । 

कभी-कभी तो नगर के संस्थापक नगर बसाते समय उसकी प्राकृतिक स्थिति 
पर दृष्टि नहीं रखते। वे यदि किसी बात पर दृष्टि रखते भी हैं तो प्रायः अपनी, 
एवं अपनी क़ौम की सुविधा पर ही, न कि सर्वसाधारण की सुविधा पर। इस प्रकार 
जब अरबों ने इस्लाम के प्रारम्भ में इराक़ एवं इफ़रीक़िया में नगरों की स्थापना की 
तो अपने पालतू जानवरों एवं ऊंटों की चरागाहों का पर्याप्त ध्यान रखा और नगर 
ऐसे स्थानों पर बसाये जहाँ उनके लिए चारा भी सुगमतापूर्वक प्राप्त हो सके एवं 
खारा जल भी। किन्तु उन्होंने मीठे पानी, खेती-बारी, जलाने एवं भवन-निर्माण के 
काम में आनेवाली लकड़ी, तथा ऊंटों के अतिरिक्त अन्य मवेशियों की चरागाहों पर 
कोई ध्यान नहीं दिया। क़रवान, कूफ़ा, बसरा अथवा इस प्रकार के अन्य नगर इस 
तथ्य के खुले प्रमाण हैं। यही कारण हैँ कि जब तक नगरों के निर्माण में नेसगिक सुवि- 
घाओं का ध्यान नहीं रखा जाता तब तक वे विनाश की ओर ही बढ़ते रहते हैं। 
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जो नगर समुद्र तट पर स्थित हैँ उनके लिए यह भी आवश्यक हूँ कि वे था तो 
पर्वत के अंचल में बसे हों अथवा बहुसंख्यक क़बीलों की बस्तियों से घिरे हों, ताकि 
यदि किसी समय शत्रु अचानक नगर पर टूट पड़े तो समस्त क़बीले सहायतार्थ सिमट 
आयें और एक ही आवाज़ पर सब' एकत्र हो जायें। इसका कारण यह हूँ कि भले 
ही कोई नगर समुद्रतट पर स्थित हो, लेकिन उसकी सहायता हेतु 'असबियत” 
वाले क़बीले उसके चारों ओर यदि न हों और न वह पवंत के आँचल में स्थित' हो 
तो उसे सवंदा शत्रु के नंश आक्रमणों तथा उसके समुद्री बड़े का भी भय रहेगा 
क्योंकि शत्रु जानता हूँ कि नगर के रक्षार्थ न तो कोई असबियत” ही मुक़ाबला 
करने को है न नगरवासी ही जो आराम के जीवन एवं भोग-विलास के आदी हो 
चुके हैं, इतना साहस कर सकते हैं कि मुक़ाबला कर सके । वे लोग तो स्वयं ही 
नगर संस्थापकों के कंघों के लिए भारस्वरूप होते हैं । पूर्व में इस्कन्दरिया, मग़रिब 
में तराबलस,' और बोना' एवं सलामती, “असबियत” वाले क़बीलों से ऐसे घिरे 
हुए हैं कि एक आवाज़ लगा दी जाय तो सब सहायता के लिए टूट पड़ें।फिर उन तक 
पहुँचने के मार्ग भी इतने कठिन हैं कि शत्रु को उन पर अचानक आक्रमण करने का 
साहस नहीं होता, कारण कि वे मा्ग पर्वत की ऊचाइयों एवं घाटियों की नीचाइयों 
में छिपे होते हैं अथवा यह कहिए कि शहर ऐसे क़िलेबन्द हैं कि शत्रु या तो मार्ग 
की कठिनाई का विचार करके साहसहीन हो जाता है या यह सोचकर कि नगर 
की सहायता हेतु सभी क़बीले सहमत होकर सहायता के लिए टूट पड़ेंगे, वह आक्र- 
मण हेतु अग्रसर नहीं होता। सब्ततह, बजाया' तथा क़ल' यद्यपि छोट-छोट तटवर्ती 
नगर हूँ, पर वे अपनी भौगोलिक स्थिति के आधार पर शत्रु के साहस को दलित 
किये रहते हैं। इसी कारण अब्बासियों के राज्यकाल में इस्कन्दरिया सीमांत के 
प्रदेशों में गिना जाता था यद्यपि उनका प्रभुत्व बरक़ा एवं इफ़रीक़िया तक फंला हुआ 
था। क्योंकि वह सम्‌द्रतट पर स्थित था और शत्रु के आक्रमण का हर समय खटका 
रहता था, इस कारण इसे सीमान्त के स्थानों की भाँति अत्यन्त दृढ़ किया गया था। 


१. ॥'7४४०॥, त्रिपोली । 
२. 3072८, बोन । 

३. 52८, सेल । 

४. ()८परा9, क्‍्योंटा । 
५. 30प्रट्ठा८, बोग । 
६. (१0!0, कोल्लो । 


३७८ इब्नें खलदून का म॒क़हमा 


शत्रुओं ने इस्कन्दरिया एवं तराबलस पर इस्लामी राज्यकाल में अनेक बार अचानक 
आक्रमण किये। 
(६) संसार के सर्वोत्कृष्ट पूजागृह एवं मस्जिदें 

ईश्वर ने भूमि के किन्हीं-किन्हीं भागों को विशेष सम्मान एवं खास गौरव प्रदान 
किया है और वहाँ की गयी उपासनाओं का पुण्य अन्य स्थानों की अपेक्षा बहुत अधिक 
बताया है। अपने दासों के प्रति कपा प्रदर्शित करते हुए एवं उनके लिए सौभाग्य के 
मार्ग प्रशस्त करते हुए उसने उन स्थानों की विशेषताओं एवं प्रसादों को अपने पूज्य 
रसूलों एवं नबियों की वाणी द्वारा प्रकट किया हूँ। संसार के समस्त पूजागृहों एवं 
मस्जिदों में प्रामाणिक हदीसों के अनुसार तीन मस्जिदें सर्वोत्कृष्ट मानी गयी हैं, 
अर्थात्‌ मक्के की मस्जिद, मदीने की मस्जिद एवं बैतुल मुक़दस। मवके की मस्जिद 
“बेतुल हराम ” का निर्माण हज़रत इबराहीम ने ईश्वर के आदेशानुसार कराया। 
तद़परान्त वहाँ हज करने का संसारवालों को आदेश दिया। हज़रत इबराहीम ने 
स्वयं एवं उनके पुत्र हज़रत इस्माईल ने अपने पवित्र हाथों से ईश्वर के इस पवित्र 
एवं सम्मानित घर का निर्माण किया और ईइवर के आदेश का पालन किया। कुरान 
शरीफ़ में इस घटना का इसी प्रकार उल्लेख हुआ है। काबे के निर्माण के उपरान्त 
हज़रत इस्माईल अपनी माता हजरत हाजेरा एवं जुरहुम क़बीले सहित जीवन परयन्त 
वहीं निवास करते रहे। उनका मज़ार भी वहीं है। 

बतुल मक़दस के निर्माण का आदेश ईश्वर की ओर से हजरत दाऊद एवं हजरत 
सुलेमान को मिला था। इन्हीं दोनों महानुभावों ने आदेश का पालन किया और वहाँ 
की मस्जिद एवं हयाकिल का निर्माण कराया । उसके आसपास हज़रत इस्हाक़ की 
संतान के बहुत-से नबियों के रोज़े हैं। 

मदीने में हमारे नबी हजरत मुहम्मद हिजरत करके पहुँचे थे। ईश्वर की ओर 
से आपको हिजरत का तथा मदीने को अपने धर्म के प्रचार का केन्द्र बनाने का आदेश 
मिला था। आपका मज़ार भी इसी पुण्य भूमि में हें। 

हम भी चाहते हैँ कि इन तीनों मस्जिदों का कुछ ऐतिहासिक वर्णन प्रामाणिक 


सूत्रों की पृष्ठ भूमि में दें और बतायें कि ये किस प्रकार प्रारम्भ हुईं और किस प्रकार 
दने:-शनें: उन्नति कर सकीं * ***** 


१. इब्न खलदून न इन तोनों का सविस्तर उल्लेख किया है। इस भाग का अनुवाद 
नहीं किया गया। 


अध्याय ४ ३७९ 
(७) इफरीकिया एवं मगरिब में नगरों की संख्या कम है 


इसका कारण यह हे कि इस्लाम के सहस्रों वर्ष पूर्व इस देश में बरबर जाति 
के लोग बसते थे जो बदवी जीवन व्यतीत करते थे । नगर के जीवन एवं संस्कृति से 
न तो उनका दूर का भी सम्बन्ध था और न सम्यता के प्रभाव में आकर वे अपनी 
आबादियों को नगरों का रूप ही देते थे । यहाँ आकर आबाद होनेवाली फ़िरंग एवं 
अरब क़ौमों को राज्य करने के लिए बहुत कम समय मिल सका और वे अपने क़दम 
अधिक न जमा सकीं, न नगरों के निर्माण की व्यवस्था ही कर सकी । अत: बरबर अपनी 
मल “बदवी” दशा में ही मस्त एवं मगन रहे और इधर-उधर, छिन्न-भिन्न होकर 
बसते रहे। इसके अतिरिक्त बरबर कला-कौशल से दूर एवं उनसे अनभिन्ञ भी 
थे। वे “बदवियंत' ” के आदी थे जब कि कला-कौशल के लिए नगर के जीवन 
की आवश्यकता होती है । उन्हें न भवन-निर्माण की कला में कुशलता प्राप्त थी 
और न उन्हें इस बात से रुचि थी कि वे भव्य भवनों का निर्माण करायें तथा बड़े-बड़े 
नगर बसायें। तीसरे वे “ असंबियत ” वाले थे एवं वंश तथा कुल के लिए प्राण त्याग 
करनेवाले। “असबियत ” एवं नसब परस्ती बदवियत” की ही पृष्ठ पोषक हैं। 
नागर जीवन से उसका कोई सम्बन्ध नहीं होता। नगर निवासी आराम तलब एवं 
विलासप्रिय होते हैं। वे अपने शासकों पर बोझ होते हैं । इसी कारण “बदवी” 
लीग नगर-निवास से बचते हैँ और उसे पसन्द नहीं करते। नगर की ओर तो 
उसी का हृदय आक्ृष्ट होता हैँ जो विलासप्रिय हो और जिसके पास धन-सम्पत्ति 
की अधिकता हो। 

इस प्रकार इफ़रीक़िया एवं मग़रिब की सब अथवा अधिक जनसंख्या “बदवी ” 
हैं जो ख़मों, डेरों एवं पर्वत की गुफाओं में निवास' करने की आदी हैं। इसके विपरीत 
अजम की आबादियाँ, उदाहरणार्थ इन्दुल्स, शाम, मिस्र, एवं इराक़ इत्यादि के निवासी 
सबके सब' सभ्यता एवं नगर के जीवन के आदी हूँ। इसका कारण यही हैँ कि 
त्रे वंश को अधिक महत्त्व नहीं देते, न उसकी शुद्धता की रक्षा की चिता करते हैं। 
वे अपने कुल का गृण-गान नहीं किया करते और न उस पर अभिमान ही करते 
हैं। दूसरी ओर “बदवियों” को देखा जाय तो पता चलेगा कि वे कुल ही पर मिटे 
जाते हैं और उसकी रक्षा में रक्त बहाने पर उद्यत रहते हैं । इस कारण उनमें 
“असबियत” सीमातीत होती है और इस “असबियत” एवं कुल मर्यादा की चिन्ता 
ही उन्हें बदवी जीवन की ओर आक्ृष्ट किया करती तथा नागर जीवन से दूर रखती 


३८० इब्ने खलदून का मुक़ददमा 


हैं, कारण कि नगर में रहकर तो वे अपनी कठोरता, अक्खड़पन एवं वीरता आदि 
सभी गुणों को भूल जाते हैं। वे दूसरों की सहायता करने के स्थान पर दूसरों पर 
बोझ हो जाते हैं। अत: आप इस ऐतिहासिक तथ्य को भली-भाँति समझ लीजिए 
और संसार की सम्यता को इसी सिद्धान्त की कसौटी पर परखिए। 


(८) प्राचीन सल्तनतों की अपेक्षा इस्लामी ऐश्वर्य एवं गौरव की तुलना 
में इस्लामी सल्तनतों के भव्य भवनों की संख्या कम हे 


इसका कारण वही है जो हम बरबरों के सम्बन्ध में लिख चुके हैँ कि अरब 
क्योंकि पूरे बददु थे और कला-कौशल से अनभिज्ञ थे, अतः वे लोग नागर जीवन से 
अपरिचित रहे और इस्ल्यम के पूर्व जिन देशों पर इन्हें प्रभुत्व प्राप्त हुआ वहाँ वे 
लोगों से अलग-अलूग रहे, उनमें घुले-मिले नहीं । जब इस्लाम के उपरान्त उन्हें 
विजय प्राप्त हुई तो उन्होंने एक जगह जमकर अधिक समय नहीं व्यतीत किया जिससे 
वे सम्यता एवं नागर जीवन को उच्च स्तर पर पहुँचाते और भव्य भवनों का निर्माण 
कराते! फिर अन्य लोगों के बनवाये भवन एवं आराम के निवास-स्थान मिल गये तो 
उन्होंने स्वयं अपने भवनों के निर्माण की ओर ध्यान नहीं दिया। 

सबसे बड़ी बात तो यह हैँ कि उनका दीन एवं घर्मं भवन-निर्माण में अपव्ययता 
की घोर निन्‍्दा करता था और उतने ही भवन बनवाने की अनुमति देता था जितने 
निवास हेतु आवश्यक एवं अनिवाये थे। इसका प्रमाण हमें इस एतिहासिक घटना से 
मिलता हूँ कि जब- क॒फ़ के बाँसों के घर नित्यप्रति जलने लगे तो लोगों ने विवश 
होकर हजरत उमर से पत्थर के भवनों के निर्माण की अनुमति माँगी ताकि आग लगने 
के भय से मुवित प्राप्त हो जाय। हजरत ने अनुमति तो दे दी, किन्तु आदेश दिया कि 
“कोई भी तीन से अधिक कमरों का घर कदापि न बनवाये और न भवनों पर किसी 
प्रकार का अपव्यय करे, अपितु सुन्नत के मार्ग का ध्यान रखे। सौभाग्य स्वंदा उसका 
साथ देगा।” साथ-साथ एक शिष्ट-मंडल क॒फ़े भेजा और आदेश दिया कि वह लोगों 
को चेतावनी देता रहे कि वे अपने भवनों को आवश्यकता से अधिक बलन्द न करें। 
जब हज़रत उमर से प्रइन किया गया कि आवश्यकता का प्रतिबंध लग्राने की क्‍या 
ज़रूरत हैँ तो उन्होंने आदेश दिया कि नतुम अपव्यय करो और न कष्ट उठाओ। 

जब घमंनिष्ठा एवं ईश्वरीय भय का युग समाप्त हुआ और अरबवाले शहं- 
हाहियत एवं भोग-विलास के चक्कर में आ गये तथा फ़ारसवालों से सेवाएँ कराने 
लगे तो उनसे अरबों ने कक्ा-कौशल एवं मवन-निर्माण कला में कुशलता प्राप्त कर ली 
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और वे भी आरामतलबी एवं विछासिता की ओर आऊक्ृष्ट हो गये। उन्होंने बड़े-बड़े 
भवनों का निर्माण कराया। किन्तु इस समय उनकी सल्तनत अपने जीवन की अंतिम 
साँस ले रही थीं। उनको अवसर ही न मिल सका कि और कुछ समय तक वे शान्ति- 
पूर्ण जीवन व्यतीत कर सकते, अधिक से अधिक संख्या में महल बनवा पाते एवं भव्य 
नगरों तथा क़स्बों का निर्माण कराते। 

अन्य क़ौमों के साथ ऐसा नहीं हुआ। उदाहरणार्थ, फ़ारसवालों का राज्य सहत्त्रों 
वर्ष तक जमकर चला। इसी प्रकार क़्िब्त, नब्त, रूम' इत्यादि के राज्य भी सदियों 
तक -चलते रहे। आद, समूद, अमालक़ा एवं तबाबेंआ लोग भी दीर्घकाल तक राज्य 
करते रहे। इन सभी ने कला-कौशल की उन्नति की और अपने लम्बे राज्यकाल में 
उन्होंने संसार के आइचर्यंजनक भवनों का बहुसंख्यक निर्माण कराया जो सहस्रों 
वर्ष के बाद आज भी वत्तेमान है। जब आप क़ौमों का इतिहास पढ़ेंगे तो जिन तथ्यों 
का हमने उल्लेख किया हैं उन्हें शत-प्रति-शत ठीक पायेंगे। 


(६) एक-आध को छोड़कर अरबों के बनवाये हुए भवन शीघ्र ही 
नष्ट हो जाते हैं 

: .इसका कारण वही हैँ जो अभी बताया जा चुका कि अरब लोग ठेट बद्दू थे और 
कला-कौशल से अपरिचित थे। अतः: उनके भवन मज़बूत, दृढ़ एवं स्थायी नहीं होते 
थे। एक कारण और भी था जिसकी ओर हम इससे पूर्व भी संकेत कर चुके हैँ कि 
उन्होंने जब कभी नगर बसाये, बस्तियाँ आबाद कीं तो प्राकृतिक आवश्यकताओं 
का ध्यान नहीं रखा, न ओऔचित्य की ओर दृष्टिपात किया। स्थान की सुन्दरता, 
जलवायु का स्वांस्थ्यप्रद होना, मीठे एवं स्वादिष्ठ जल की निकटता, खेतों एवं 
चरागाहों के सान्निध्य आदि सुविधाओं की ओर से वे प्रायः असावधान रहते थे। 
नगर एवं बस्ती के गुण एवं अवगुण, तथा आबादी की सुन्दरता एवं विशेषता इन्हीं 
प्राकृतिक दशाओं पर निर्भर हैँ । किन्तु अरबों ने उनसे कोई सम्बन्ध न रखा। वे तो 
अपने ऊँटों की चरागाहों का ध्यान रखते थे अर्थात्‌ जल मीठा हैं अथवा खारा, कम हैँ 
अथवा अधिक। वे इस बात की खोज न करते कि यहाँ की भूमि कृषि के लिए 
उपयुक्त हैँ अथवा अनुपयुकत, वायु स्वास्थ्यप्रद हैँ अथवा नहीं। इन बातों की वे 
चिन्ता करते भी क्‍यों ? कारण कि वे तो एक स्थान पर ठहरते ही न थे, नित्यप्रति 
चलते-फिरते रहते थे । आज यहाँ हैं तो कल वहाँ। वे दूर-दूर से अनाज ले आते। 
ऐसी अवस्था में उन्हें खेती-बारी हेतु भूमि ढूँढ़ने की आवश्यकता ही क्‍या थी। वे 
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किस लिए इस विषय में परिश्रम करते। वे मैदानों एवं जंगलों में पड़ाव करते थे। 
जब कभी एक स्थान पर निवास करने के कारण जलवायु दूषित हो जाता तो तत्काल 
वहाँ से चल पड़ते और कहीं अन्यत्र जाकर ठहर जाते थे। 

यह ध्यान में रखना चाहिए कि क॒फ़ा, बसरा एवं क़ैरवान को जब अरबों ने बसाया 
तो केवल अपने ऊँटों की चरागाहों का ध्यान रखा, जंगल के सामीप्य पर दृष्टि 
रखी और यातायात के मार्गों के विषय में सोच-विचार किया। इसके अतिरिक्त 
नगर बसाने के लिए जिन प्राकृतिक सुविधाओं का होना अनिवाये हूँ उनकी उन्होंने 
उपेक्षा की । उन्होंने उन आवश्यकताओं पर ध्यान नहीं दिया जिनसे नगर की 
जनसंख्या बढ़ती है और घटने नहीं पाती । हम बता चुके हैं कि प्रत्येक स्थान आबादी 
के लिए उपयुक्त नहीं होता। फिर यह भी आवश्यक हैँ कि नगर के आस-पास ऐसी 
कौमें आबाद हों जो आबादी को घटने तथा कम न होने दें। अरबों ने इस बात पर 
कभी ध्यान नहीं दिया। फलत: जब उनके राज्य का ज़ोर टूटा और 'असबियत' 
समाप्त हुई तो अचानक बस्तियाँ वीरान हो गयीं और एसी उजड़ गयीं कि मानो थीं 
ही नहीं। यदि उनके आस-पास अन्य क़ौमें होतीं तो आबादी की गिरती दशा को 
थाम लेतीं और उन्हें नष्ट होने से बचा लेतीं। 
“ईइवर ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में परिवतेन नहीं कर 
सकता ।' ह 


(१०) नगरों के विनाश का प्रारम्भ 


नगर जब बसाये जाते हैं तो प्रारम्भ में उनकी आबादी कम होती हैँ। भवन- 
निर्माण हेतु सामग्री, पत्थर, चूना इत्यादि भी कम प्राप्त होते हैं । इसी प्रकार भवनों 
की सज्जा, सामग्री, नरम पत्थर, मीनाकारी एवं पिच्चीकारी हेतु शीशे, काँच एवं 
सीसा इत्यादि उपलब्ध 'नहीं होते। विवश होकर घर “बदवी” ढाँचे के बनते 
हैं और सीधे-सादे होते हैं। जब जनसंख्या में वृद्धि होती है, नगर निवासियों की 
संख्या बढ़ती है तब कला-कौदशल की चर्चा होती है, अच्छे-अच्छे कारीगर एवं शिल्प- 
कार पैदा होते हैं, भवनों के निर्माण एवं सज्जा हेतु सुन्दर वस्तुएँ ढूँढ़ कर लायी जाती 
हैं और भवन-निर्माण के नये-नये यंत्र ईजाद किये जाते हैं। ऐसी स्थिति बस्ती 


१. क़रान शरीफ़ से उद्धृत । 
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की युवावस्था होती है, किन्तु जब इसका पतन होने लगता हैँ तो नगरवालों की जन- 
संख्या कम हो जाती है। कला-कौशल का पतन हो जाता है, भवन-निर्माण में सुन्दरता 
का ध्यान कम रखा जाता है और वह कार्य एसी परिपाटी का रूप धारण कर लेता 
है जिसका पालन कठिनाई से होता है क्योंकि जनसंख्या की कमी के कारण न तो 
मजदूर ही मिलते हैँ, न अन्य वस्तुएँ। अब जो नये भवन बनते हैं उनके लिए वीरान, 
एवं उजड़े हुए महलों, घरों तथा कारखानों को तोड़-फोड़कर पत्थर एवं चूना प्राप्त 
किया जाता हैं। एक भवन का सामान दूसरे भवन में लगाया जाता है । एक भवन 
उजड़ता हूँ तो दूसरा बसता है, एक मिटता हूँ तो दूसरा बनता हे। इस प्रकार बसा 
बसाया नगर ग्राम का रूप धारण करने लगता हे और अन्त में ग्राम बनकर ही रह 
जाता है अथवा पूर्णतः: वीरान हो जाता हैं। 
“ईदवर अपने प्राणियों से इसी प्रकार व्यवहार करता है।” 


(११) नगरों में खाद्य सामग्री की बहुतायत और बाजारों की चहल-पहल 
तथा रौनक़ नगर की सांस्कृतिक अवस्था पर निर्भर हैं 


सत्य तो यह हूँ कि प्रत्येक मनुष्य अकेला ही अपनी आथिक आवश्यकताओं को 
कदापि पूरा नहीं कर पाता। आपसः' में मिल-जुलकर तथा एक दूसरे की सहायता 
से ही सब' लोग अपनी आर्थिक आवश्यकताएँ पूरी करते और जीवन निर्वाह करते हैं। 
अनाज को ही ले लीजिए, चूंकि प्रत्येक मनुष्य अपना भोजन अकेले स्वयं तब तक प्राप्त 
नहीं कर पाता जब तक कि उसके साथी उसका साथ नहीं देते। एक अनाज बोता 
है, एक खेत काटता है, एक लोहारी का, एक बढ़ईगीरी का पेशा करता हूं, संक्षेप में जब 
कार्य का इस प्रकार विभाजन होता हैँ तभी व्यक्ति के मुंह में भोजन जाता हूं। इसके 
साथ यह भी सत्य हैं कि सब लोग जब काम पर लगते हैं और अपने-अपने कार्यों के फल 
का उपभोग करते हैं तो वह उनकी आवश्यकताओं से कहीं अधिक पाया जाता हूँ। 
कृषक जो अनाज पैदा करता हैँ वह उसकी आवश्यकता से कहीं बहुत अधिक होता 
है। जुलाहा जो कपड़ा बुनता हैँ वह उसकी जरूरत से कहीं ज्यादा होता हैँ । जब 
नगरवाले अपने कार्यों द्वारा अपनी आवश्यकताओं से अधिक चीज़ें पैदा करते हैं तो 
विवश होकर. उन्हें उन वस्तुओं को दूसरे नगरों में जाकर बंचना पड़ता ह और 
अधिक से अधिक धन उन्हें मिलता हूँ । इस प्रकार वे नित्यप्रति धनी होते जाते हैं । 
क्योंकि' धन-सम्पत्ति अपने साथ भोग-विलास का चसका लाती हेँ। अतः ये विलास- 


प्रिय एवं नाज-नखरों के शौक़ीन हो जाते हैं। . 
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यह हम पहले ही बता चुके हैं कि मनुष्य के व्यवसाय उसके उद्योग के परिणाम 
हैं। मनृष्य जितना अधिक उद्योगी एवं कार्यकुशल होता है धन-सम्पत्ति की उतनी 
ही उन्नति होती हैं। जब लोगों में विलास-प्रियता उत्पन्न होती हैँ तो उसका प्रभाव 
जीवन के प्रत्येक पहल पर पड़ता हैं। आवासों का रंग ढंग बदलता है। वस्त्र शानदार 
होने लगते हैँ। विचित्र प्रकार के बन त॑यार कराये जाते हैं। प्रत्येक कारये के लिए 
सेवक नौकंर रखे जाते हैं। आडम्बर-पूर्ण सवारियों की व्यवस्था की जाती हैं । 
यह सब चीजें उसी समय उपलब्ध हो सकती हैं जब देश में अच्छे से अच्छे शिल्पकार 
पैदा हों और नाना प्रकार की वस्तुओं का आविष्कार किया जाय। वे बाज़ारों में 
आये और बाज़ारों की रौनेक़ तथा चहलू-पहल बढ़े। बाजारों की आबादी से नगर 
के आय-व्यय म॑ वृद्धि होती है। लोगों में समृद्धि एवं सुख-सम्पन्नता का संचार होता 
है। सभ्यता नित्यप्रति बढ़ने लगती हे। सम्यता के बढ़ने के साथ-साथ ही कामों 
की बहुतायत होती है और लोगों में विलास-प्रियता फलती हूँ। उनकी आदतें रंग 
पलटती जाती हैं और उनकी आवश्यकताएँ बढ़ती जाती हैं। फिर उनकी आवश्यक- 
ताओं की पूर्ति हेतु नाना प्रकार के कला-कौशलों का आविष्कार किया जाता है। 
धन-सम्पत्ति की बहुतायत होती हैं और बांजार की रौनक़ बढ़ जाती है, कारण कि 
केवल जीविकोपाजेन के लिए ही संघर्ष किया जाता हैँ और वह ही वास्तविक शहरी 
आचरण का प्रतीक होता हैं । इससे विलास-प्रियता नहीं बढ़ती। उसमें जो दोड़- 
घूप करनी होती है, वह धन-धान्य सम्पन्नता एवं विलास-प्रियता का कारण बनती है। 

जिस नगर की सभ्यता जितनी बढ़ती है उसके निवासियों में प्रत्येक व्यवसाय 
एवं कला-कौशल के कलाकार तथा विभिन्न वस्तुओं में रुचि रखनेवाले आदमी भी 
उसी अनुपात से अधिक सुखसम्पंन्न होते हैं। किसी बड़े नगर का क़ाज़ी, व्यापारी, 
कारीगर, अमीर एवं पुलीस' का अधिकारी छोट नगर के क़ाज़ी, व्यापारी, कारीगर, 
अमीर एवं पुलिस के अधिकारी की अपेक्षा कहीं अधिक खुशहाल एवं समृद्ध होता हें । 
उदाहरण के लिए, फ़ास' सरीखे आबाद नगर को ले लीजिए । उसकी दशा में तथा 
बजाया, तलमसान एवं सिब्ता के इन्हीं लोगों की दशाओं में जमीन-आसमान का 
अन्तर हूँ। फ़ास के हर पेशेबाले, कारीगर एवं कलाकार की उन नगरों के पेशेवालों, 
कारीगरों एवं कलाकारों से तुलना करें तो उनकी समृद्धि में बड़ा अन्तर मिलेगा । यदि 
तलमसान की तुलना वहरान' अथवा अलजायर' से की जाय तो यही अन्तर मिलेगा | 
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यदि तलमसान एवं अलूजायर की तुलना कम आबाद नगरों के कारीगरों से की जाय 
तो यही अन्तर होगा । आप छोटे से छोटे गाँव तक में यही अन्तर पायेंगे। इस' अन्तर 
का यही कारण हूँ कि लोगों के कार्य एवं धंधे भिन्न, कम अथवा अधिक होते रहते हैं । 
इस प्रकार सम्यताएँ काम काज को बाज़ार हैं । लोगों की जितनी आय होती है, 
उतना ही व्यय भी होता हैँं। फ़ास के क़ाज़ी की यद्यपि आय अधिक हूँ, किन्तु उसका 
व्यय भी उतना ही अधिक है। यही हाल तलमसान के क़ाज़ी का हे कि जितनी उसकी 
आय हैं उतना ही उसका व्यय भी हे। जहाँ आय-व्यय दोनों ही अधिक हो वहाँ के 
लोगों की दशा अच्छी होगी। वे विलास-प्रिय एवं नाज़-नखरे के शौक़ीन भी होंगे । 
फ़ास में कारोबार की अधिकता एवं शोरग्रल तथा नगरवासियों के आय-ध्यय सभी 
अधिक हूँ, अतः उनमें उसी अनुपात से विलास-प्रियता एवं क्ृत्रिमता भी पायी जाती 
है । यही दशा वहरान, कान्सटेन्टाइन, अलजायर एवं बिसकरा की है कि जितनी ही 
इनमें अन्योन्य कारबार की कमी होती हूं, उतना ही यहाँ के आय-व्यय में अन्तर आता 
जाता है । यहाँ तक कि एक साधारण से साधारण नगर तक में जिसको बड़ी कठिनाई 
से नगर कह सकते हैं और जिसमें कार-बार और धंधे केवल आथिक आवश्यकताओं 
का समाधान कर सकते हैं, आप इसी तथ्य को प्रत्यक्ष होता पायँंगे। यही कारण हूं 
कि इन छोटे-छोटे नगरों के निवासी, परेशान, दरिद्र एवं दीन होते हैं। उनके घंघे 
कठिनाई से उनकी आथिक आवश्यकताओं का समाधान कर पाते हैं। न वे अपनी 
कमाई में से कुछ बचा सकते हैँ और न उनकी आय में कुछ वृद्धि हो सकती हूँ। भतः 
मुश्किल से ही उनमें कोई खाता-पीता दिखाई देता हें । अधिकांश लोग दीन, झरिद्र 
एवं परेशान ही रहते हैं । 

उपर्युक्त वर्णन में आपने छोटे-बड़े नगरों के ऊंचे एवं मध्यवर्गों म जो अन्तर 
देखा है वही अन्तर आप साधारण से साधारण वर्ग तक में पाते चले जायेंगे। देख 
लीजिए कि फ़ास का फ़क़ीर तथा भिखारी तलमसान एवं वहरान के भिखारी की 
अपेक्षा अच्छी दशा में होगा। मैंने स्वयं देखा हैँ कि फ़ास में भिखारी ईदुजूजुहा के 
अवसर पर क़्रबानी की खालों का मूल्य माँगते घूमते हैं । वे भोजन हेतु, मांस, घी, 
मलाई इत्यादि एवं पहनने के लिए सुन्दर वस्त्र और अच्छे-अच्छे बरतन छलनी इत्यादि 
माँगते हैं। यह बात उनकी समृद्धि की द्योतक है । यदि तलमसान एवं वहरान में कोई 
भिखारी इस प्रकार की प्रार्थना करे तो उसे लोग विचित्र समझकर शझिड़क देंगे । 

आज हम स्वयं क़ाहिंरा एवं मित्र की घन-धान्य सम्पन्नता तथा समदि देखकर 
दंग रह जाते हैं । यहाँ तक कि मग्ररिब से बहुत-से फ़कीर मिलवालों की समृद्धि की 
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कहानियाँ सुनकर मिश्न चले जाते हैं। साधारण लोगों का मत हैँ कि भिस्रवाले बड़े 
त्यागी हैं और ईश्वर ने उन्हें धनी भी बनाया है। दान-पुण्य में उन्हें बड़ी श्रद्धा है, अत: 
दान के भूखे लोग मित्र पहुँचते हैं। किन्तु इस विचार में कोई तथ्य नहीं हैं । इस बात 
का उल्लेख तो हम ऊपर कर ही चुके हैं कि मिस्र एवं क़राहिरा की जनसंख्या अन्य नगरों 
की अपेक्षा कहीं अधिक है। इसी कारण वहाँ के निवासी समृद्ध हैं और वे सर्वदा दान- 
पुष्य किया करते हूँ, अन्यथा आय-व्यय सब नगरों में लयभग बराबर होता हैं। जब 
आय में वृद्धि होती है तो साथ ही साथ व्यय में भी वृद्धि होती हैं। इस प्रकार व्यय 
का बढ़ना आय की वृद्धि का द्योतक है। जब किसी नगर में आय-व्यय दोनों बढ़े हों 
तो वहाँ के निवासी सुखी, समृद्ध एवं उदार होते हैं और नगर की आबादी दूर-दूर 
तक फल जाती है । अत: जब कभी आपको किसी नगर के निवासियों के विषय में 
दान-पुण्य के असाधारण समाचार प्राप्त हों तो आप उनका खंडन न करें और समझ लें 
कि इसका आधार वहाँ की जनसंख्या की अधिकता है। आबादी की अधिकता से 
व्यवसाय एवं घंधों में वृद्धि होती है और तब वहाँ लोगों में दान-पुण्य एवं उदारता 
को भावनाएं बढ़ती हैँ । 

लोगों की समृद्धि एवं कष्ठों का प्रभाव मनुष्यों पर ही नहीं, अपितु पशुओं तक पर 
भी दृष्टिगत होता है। जो छोग समृद्ध एवं धनी होते हैं और जन्य लोगों को भोजन 
इत्यादि कराते रहते हैं तथा अनाज, दाने अथवा भोजन के टुकड़े उनके यहाँ हर 
तरफ़ बिखरे रहते हैँ वहाँ चींटियाँ असंख्य पंक्तियों मेंउ नके घरों में रंगती फिरती हैं। 
उनके भवनों पर पक्षियों के झुंड के झूंड उड़ते दृष्टिगत होते हैं। पक्षी प्रातः:काल भखे 
आते हैं और सायंकाल पेट भरकर जाते हैं। दूसरी ओर दीन दरिद्रों को देखिए कि 
उनके यहाँ न कोई चींटी रेंगती दृष्टिगत होती है और न उनके घरों पर कोई पक्षी 
उड़ता दिखाई पड़ता है और न ही उनके मकानों के कोनों में चहे तथा बिल्लियाँ 
फिरती दिखाई पड़ती हैँ। जब वे स्वयं भोजन के लिए तरसते हैं तो जानवरों के लिए 
भोजन कहाँ से लायें। 

संक्षेप में इस विषय में मनुष्यों एवं जानवरों की एक ही दशा है। क्‍योंकि 
अमीरों तथा घनी लोगों के पास हर चीज की बहुतायत होती है, अतः वे स्वयं निश्चिन्त 
हीकर उड़ाते-खाते हैं और अन्य छोगों को भी खिलाते-पिलाते हैं। मनुष्य भी उनके 
यहाँ से मालामाल होकर जाते हैं और जानवर भी पेट भरकर लौटते हैं। संक्षेप 
में नगर की आबादी जितनी अधिक होती हैँ उतना ही वहाँ के निवासी खुशहाल, 
समृद्ध, दानी. एवं उदार होते हैं।... ु 
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वैसे तो बाज़ारों मे मनुष्यों की आवश्यकता की सभी वस्तुएँ उपलब्ध होती हैं, 
किन्तु आवश्यक वस्तुओं के मूल्यों में बड़ा अन्तर होता है । उदाहरणार्थ, अनाज, भगेहूँ 
इत्यादि अथवा सब्जियों जैसे पियाज़, लहसुन इत्यादि के मूल्यों में कुछ ऐसी वस्तुएँ 
हैं जो जीवन को सुखी एवं आनन्दमय बनाने के काम आती हूँ। उदाहरणार्थ, स्वादिष्ठ 
भेवे, उत्तम वस्त्र, उच्च कोटि के बरतन, शानदार सवारियाँ अथवा जीवन की अन्य 
विलासिताएँ। जब किसी नगर की आबादी बढ़ती हैं तो केवल भोजन की वस्तुओं 
का भाव सस्ता होता है और अन्य आडम्बर की वस्तुओं का मूल्य महँगा हो जाता हूँ। 
इसके विपरीत जब नगर की जनसंख्या कम होती हैं तो इससे उलटी बात होती 
हैं कि आवश्यकता की वस्तुओं का मूल्य अधिक एवं अनावश्यक वस्तुओं का मूल्य 
कम होता हैं। इसका कारण यह हैं कि भोजनोपयोगी वस्तुओं, अनाज इत्यादि की 
प्रत्येक व्यक्ति को आवश्यकता होती हेँ। वह एक साल अथवा कम से कम एक मास 
का अनाज भर लेना चाहता हैं क्योंकि इसके अतिरिक्त दूसरा कोई उपाय नहीं होता । 
अतः सभी नगरवाले अथवा सब नहीं तो अधिकांश लोग इन आवश्यक वस्तुओं को 
संग्रह करने के प्रयत्न में लग जाते हैं, चाहे वे वस्तुएँ उसी नगर से प्राप्त होती हों 
अथवा उसके आस-पास से । 

हम यह बता चुके हैं कि प्रत्येक व्यक्ति द्वारा पैदा की हुई जिन्‍्स उसकी तथा उसके 
घरवालों की आवश्यकता से कहीं अधिक होती है और बहुत-से लोगों की आवश्यकता 
की पूर्ति कर सकती है । अतः नगर की पंदावार नगर की आवश्यकता से कहीं 
अधिक होती है। इसलिए इन चीज़ों का भाव प्रायः कम होता है । परन्तु आकस्मिक 
दर्घटनावश निःसन्देह भाव चढ़ जाता है। यदि लोग आकस्मिक दुघघंटनाओं के 
भय से अनाज का भंडार एकत्र न करे तो कभी-कभी पंदावार इतनी अधिक हो जाती 
है कि बिना मूल्य के भी बाँटी जा सकती हैँ। जहाँ तक आवश्यकता से अधिक 
वस्तुओं का प्रइन है वहाँ तक यह कहा जा सकता हूं कि न तो सब लोगों को उनकी 
आवश्यकता ही होती है और न सब लोग अथवा अधिकांश व्यक्ति पदावार के काम 
में व्यस्त ही होते हैं। जब किसी नगर की आबादी बढ़ती हूँ और समृद्धि एवं आडम्बर 
का संचार होता है तो इन वस्तुओं की हर ओर से माँग होती हैँ और प्रत्येक समृद्ध 
व्यक्ति अपनी स्थिति के अनुसार अधिक से अधिक मात्रा में उनकी माँग करता हूं। 
इस कारण उनकी उत्पत्ति नगर की आवश्यकता के लिए पर्याप्त नहीं होती। चीज़ 
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थोड़ी होती है और उसके इच्छुक अधिक होते हैं। एक पर एक गिरता है । धनी लोग 
अधिक से अधिक मूल्य पर वस्तुओं को लेने को तैयार होते हैं। फलत: ऐसी वस्तुओं का 
मूल्य अधिक रहता हूँ। 

अधिक आबाद नगरों में कला-कौशल, मजदूरी एवं नौकरी का मूल्य बढ़ चढ़ 
जाता हूँ । इसके तीन कारण हैं। एक यह कि नगर में समृद्धि एवं खुशहाली फैली 
हुई होती है। अतः: अधिकांश लोग कारीगरों, मज़दूरों एवं सेवकों पर निर्भर होते हैं । 
दूसरा कारण यह हे कि सेवकों एवं मजदूरों की आथिक आवश्यकताएँ सुगमतापूर्वक 
पूरी हो जाती हैं और उनकी ओर से उन्हें कोई चिन्ता नहीं होती, अतः वे अपनी 
सेवाओं के बदले अधिक से अधिक वस्तु माँगते हैं और उसमें किसी प्रकार की कमी 
पसन्द नहीं करते। उघर समुद्ध नगरनिवासी स्वयं अपना कार्य करने से बचते 
हैं। सेवकों के बिना वे कुछ नहीं कर सकते। इस कारण वेतन एवं मज़दूरी बढ़ 
जाती हूँ। तीसरे नगर में घनी एवं अमीर लोगों की संख्या अधिक होती है और वे 
अपना काम करना नहीं जानते। बात-बात पर दूसरों की सहायता चाहते हैं । अतः 
वे हर मूल्य पर कारीगरों, मजदूरों एवं सेवकों को स्वीकार कर लेते हैं और उनसे 
काम छेते हैँ। इस भय से कि कहीं अन्य लोग उनकी सेवाएँ न प्राप्त कर लें, वे मजदूरी 
बढ़ाकर उनसे काम लेने का प्रयत्न करते हैं। इस प्रकार कारीगरों एवं मजदूरों के 
दिमाग़ भी आसमान पर चढ़ जाते हैं। वे अपने कार्यों का मूल्य बढ़ा देते हैं, अतः इन्हीं 
मार्गों से नगरवालों का घन तथा उनकी दौलत बिखरती और बढ़ती रहती है। प्रत्येक 
दिशा में घन की वर्षा होती देख पड़ती हैं । 

दूसरी ओर छोटे-छोटे नगरों को देखिए तो उनमें आबादी की कमी के कारण 
चीज़ों की पंदावार कम होती हैँ और वे कम मात्रा में प्राप्त होती हैं। कमी के कारण 
लोग अकाल की आशंका से उनका संग्रह कर लेते हैं। अतः वे और भी असप्राप्य हो 
जाती हूँ। उनका भाव चढ़ जाता हैं। अब रहीं अनावश्यक वस्तुएँ, मेवे इत्यादि वे 
नगर के निवासियों को जो संख्या में कम और दीन-दुखी भी होते हैं उनकी आवश्य- 
कता नहीं होती । अतः इन चीज़ों का बाज़ार ठंडा ही रहता हैं । जब उनके ग्राहक 
कम होते हैं तो उनका मूल्य भी सस्ता रहता हैं। 

कभी-कभी बड़े नगरों में चीज़ों की महँगाई चुंगी एवं नाना प्रकार के भारी, करों 
पर जिन्हें राज्य अपने अंतिम चरण में रूगाया करते हैं निर्भर रहती है॥ इस प्रकार 
व्यापारियों एवं प्रजा की कमर टूटती है। हर चीज़ का भाव चढ़ जाता है और एक 
आम महँगाई की लहर दोड़ जाती है। छोटे-छोटे नगरों में चुंगी या तो होती ही 
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नहीं और होती भी है तो बहुत थोड़ी-सी, अतः चीज़ें सस्ती रहती हैं। कहीं-कहीं भूमि 
को कृषि योग्य बनाने के लिए नगरवालों को अत्यधिक व्यय करना पड़ता है । इसका 
प्रभाव मूल्यों पर पड़ता है जो प्राय: चढ़ जाते हैं । 

उन्दुल्स की आजकल यही दशा है। ईसाइयों ने जब उन्दुलुसवालों को कृषि 
के अयोग्य , बंजर एवं खारी भूमि की ओर ढकेल दिया और स्वयं हरी-भरी एवं उपजाऊ 
भूमियों पर अधिकार जमा लिया तो उन्दुलुसवालों को भूमि को कृषि योग्य बनाने में 
बड़ी कठिनाई का सामना करना पड़ा और इस संबंध में धन के लिए भी बड़ा 
कृष्ट भोगना पड़ा और अत्यधिक घन भी व्यय करना पड़ा | उन लोगों ने बहुत 
अधिक मात्रा में खाद एकत्र की और हर प्रकार से प्रयत्न करके भूमि को कृषि योग्य 
बनाया । फिर इन सबका प्रभाव भावों पर पड़ा और पंदावार महँगी हो गयी । उन्दु- 
लुस महँगाई का केन्द्र हो गया । यह सब ईसाइयों का कुप्रभाव है कि उन्होंने मुसलमानों 
को ऐसे अनुचित भूमि के टुकड़े पर बसने के लिए विवश किया । लोग जब उन्दुलुस 
की महँगाई के विषय में सुनते हैं तो समझते हैं कि सम्भवतः वहाँ अनाज कम पेदा होता 
है, यद्यपि वास्तव में ऐसा नहीं है । उन्दुलुस का भू-भाग, जहाँ तक हमें ज्ञात है, अनाज 
की उपज में सबसे बढ़कर है और वहाँ के लोगों को कृषि में बड़ी कुशलता प्राप्त है । 
कुछ कारीगरों, मजदूरों एवं बाहर से आनेवाले मुजाहिद' लोगों को छोड़कर बादशाह 
से लेकर साधारण बाज़ारी जन तक कृषि में रुचि रखते हैँ और यही उनका व्यवसाय 
है । मुजाहिद छोग खेती से इस कारण अलग रहते हैं कि शासन की ओर से उनको 
जीविका-साधन एवं भोजन प्राप्त हो जाते हैं । अतः उन्दुलुस की महँगाई का वही 
कारण हुआ जिसका हमने ऊपर उल्लेख किया है । 

अब बरबर देशों को देखिए | वहाँ सब कुछ उल्टा हैं। उनकी भूमि कृषि के 
लिए बड़ी उपयुक्त है, अत: उनको कृषि के सम्बन्ध में अधिक कठिनाई नहीं भोगनी 
पड़ती । घन भी अधिक व्यय नहीं होता और उसके साथ-साथ वहाँ यह व्यवसाय 
सभी लोग करते हैं। अतः वहाँ अनाज का भाव इत्यादि बहुत सस्ता रहता है । 


(१३) बदवी लोग अधिक आबाद (सम्य) नगरों में नहीं बस सकते 
पिछले वर्णन में यह बात स्पष्ट हो चुकी है कि अधिक सम्य नगरों के लोगों में 
विलास-प्रियता बढ़ जाती है और इसके साथ-साथ उनकी आवश्यकताओं की मात्रा 


१. जिहाद करनवालों ॥ 
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भी अधिक से अधिक हो जाती है'। नाज़-नखरों का शौक़ उन्हें इधर-उघर भटकाता है 
और आराम की चीज़ों को वे हर मूल्य पर लेने के लिए तैयार होते हैं । अतः नगर में 
आवश्यक वस्तुओं का मूल्य बढ़ जाता है। महँगाई का दूसरा कारण है राज्य की ओर 
से बाज़ारों के व्यापार पर कर लगाया जाना। इससे नगर की व्यापारिक वस्तुएँ 
महँगी हो जाती हैँ । मज़दूरियाँ बढ़ जाती हैँ और लोगों के समय का मूल्य चढ़ जाता 
है। अतः नगर-वासियों का व्यय दुगुना-चौगुना हो जाता है। उनको अपनी तथा 
अपने परिवारवालों की जीविका के लिए बहुत-से धन की आवश्यकता होती है। 
थोड़े धन में उनका जीवन निर्वाह नहीं हो पाता | दूसरी ओर बेचारे बदवियों की 
आय कम होती है । वे ऐसे स्थानों में रहते हैं जहाँ के बाज़ार इतने मंदे होते हैं कि उनमें 
ऐसे कारोबार एवं धंधे ही नहीं मिलते जिनकी आड़ में उन्हें कुछ धन प्राप्त हो जाय 
और वे समृद्ध हो जाये । अतः बदवी लोग खाली हाथ रहते हैं। उनके लिए यह सम्भव 
नहीं होता कि वे नगर में जाकर निवास करें और वहाँ के खर्च उठायें । वे तो ऐसे 
ग्रामों में रहने के आदी होते हैं जहाँ थोड़े-से काम से वे अपना पेट भर लेते हैं, कारण कि 
आडम्बर एवं नाज-नखरों से जिनके लिए अधिक धन की आवश्यकता होती और 
अधिक कार्यों में अपने आपको फेसाना पड़ता है वे अनभिज्ञ होते हैं । यदि कोई बदवी 
ऐसा कर भी बैठता है और रेगिस्तान के जीवन को त्यागकर किसी बड़े नगर में बस 
जाता है तो शी प्र ही वह वहाँ के जीवन से घबरा उठता है और अपना निवास-स्थान 
बदलने पर पछताता और लरूज्जित होता है । 

केवल वही बदवी जो घन-सम्पत्ति एकत्र करके और आवश्यकता से अधिक घन 
लेकर नगर में बस जाता है एवं नाज-नखरे तथा आडम्बर पसंद करने लगता है, नगर में 
निवास कर सकता है कारण कि वह स्वभाव, चरित्र एवं आचार-विचार में नगरवासियों 
के समान हो जाता है ओर उनके साथ घुरू-मिल जाता है । इस प्रकार नगरों की आबा- 
दियाँ प्रारम्भ होती हैँ और बदवी का स्वभाव घन-सम्पत्ति की अधिकता के कारण नगर- 
वासियों सरीखा बन जाता है। वह नगर बसाने लग जाता है। 


(१४) देशों और नगरों की दीनता, दरिद्वता एवं समृद्धि का अन्तर 


जिन देशों की सम्यता उन्नत होती है और जिनमें अनेक क़ौमें बसी होती हैं उनके 
निवासी समृद्ध एवं धनी होते हैं । बड़े-बड़े नगर उन देशों में बसे होते हैँ और वहाँ की 
सल्तनत का एंश्वर्य एवं गौरव भी अधिक होता है। इन सबका कारण ऊपर लिखा है ! 
वहाँ कारीगरों एवं धंघों की अधिकता होती है जो समस्तः देश को घन-घान्य सम्पन्न 
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कर देते हैं । लोग अपनी वास्तविक आवश्यकताओं को पूरा करके धन बचा लेते हैं । 
फिर देश की सम्यता जितनी उन्नत होती है उतना ही वहाँ घन का बाहुल्‍य होता है । 
संक्षेप में धन की अधिकता से देश में समृद्धि एवं खुशहाली फैलती है । लोगों में 
विलास-प्रियता पंदा होती है। बाजारों में चहल-पहल बढ़ती है और बाजारों की 
रौनक़ से सल्तनत की आय दिनदूनी रात चौगुनी बढ़ जाती है। उसके ऐश्वर्य एवं 
गौरव में वृद्धि होती है। दृढ़ एवं भारी-भारी किलों का निर्माण होता है। बड़े-बड़े 
नगरों की नींव पड़ती है और बड़ी शान से वे बसाय जाते हैं । 

देख लीजिए कि पूर्व के देशों में मित्र, शाम, इराक़, अजम, हिन्द, चीन एवं अन्य 
पूर्वीय देश सम्यता की दृष्टि से कितने उन्नत एवं धन-धान्य सम्पन्न हैं। उनकी सल्तनतें 
बहुत बड़ी हैं। नगरों की संख्या और आबादी भी बेहद बड़ी है। व्यापार जोरों पर 
चल रहा है। संक्षेप में सभी बातें ईर्ष्या योग्य हैं । आज हम उन ईसाई व्यापारियों 
को क्‍यों न देख लें जो मग्गरिब के मुसलमानों में आते-जाते हैँ अथवा उनमें बस जाते 
हैं । उनकी समृद्धि का क्या ठिकाना है और उनका गुणगान किस प्रकार सम्भव है । 
यही दशा सुदूर पूर्व इराक़-अजम, हिन्द एवं चीन के व्यापारियों की है जिनकी घन- 
सम्पत्ति की कहानियाँ हम आने-जानेवालों से नित्यप्रति सुनते रहते हैं। कभी-कभी 
तो हम उन पर विश्वास ही नहीं करते । 

साधारण लोगों का तो इस विषय में यह कहना है कि उनकी यह समृद्धि उनकी 
धन-सम्पत्ति के बाहुल्‍्य के कारण है अथवा उनके यहाँ सोनें-चाँदी की खानें अन्य देशों 
की अपेक्षा अधिक हैं या पिछली क़ौमों द्वारा संचित खज़ाने उनको प्राप्त हो गये होंगे । 
यद्यपि इनमें से कोई भी बात सत्य पर आधारित नहीं है क्योंकि सोना इत्यादि तो सूडान 
से आता है जो मग्ररिब के निकटतम है । फिर पूर्ववाले अपने देश की पंदावार अन्य 
देशों में व्यापार के उद्देश्य से ले जाते हैं । यदि वे स्वयं धनी होते तो फिर ऐसा क्‍यों करते 
और धन की चिन्ता में क्यों इधर-उधर मारे-मारे फिरते, अपितु सब लोगों की उपेक्षा 
करके अपने स्थान पर बंठे रहते। 

ज्योतिषियों ने जब पूर्ववालों की समृद्धि एवं घन-सम्पत्ति की यह कहानियाँ सुनीं 
तो इस समस्या का समाधान इस प्रकार किया कि नक्षत्रों का प्रभाव एवं कृपा पश्चिम 
की अपेक्षा पूर्व पर अधिक है । इसी कारण वहाँ पैदावार का बाहुल्‍य है । यह अनुमान 
एक सीमा तक ठीक है, कारण कि भूमि पर घटनेवाली घटनाएँ नक्षत्रों से प्रभावित 
होती हैं, किन्तु ज्योतिषियों का दिमाग भूमि-सम्बन्धी उस कारण की ओर नहीं 
गया जिनका प्रभाव इस कायं पर अत्यधिक पड़ता है । वह कारण है पूर्व की बेहद उन्नत 
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सम्यता जिसे प्राथमिकता प्राप्त है। जब वहाँ की आबादी अधिक हुई तो वहाँ के 
कारोबार एवं धंधे भी बढ़ गये और उनके कारण देश में धन का संचार होने लगा । 
इस प्रकार इन स्थानों की समृद्धि का कारण नक्षत्र ही नहीं, अपितु भूमि संबंधी अन्य 
परिस्थितियाँ भी हैँं। उदाहरणाथ्थं, वहाँ की जनसंख्या एवं कारोबार की अधिकता । 

यही हाल इफ़रीक़िया एवं बरक़ा का है कि जब उनकी सभ्यता घटी तो उनकी 
ददा भी शोचनीय हो गयी । वे दरिद्रता एवं फ़ारके के शिकार हो गये । देश का खराज 
कम हो गया, आय घट गयी । यद्यपि इससे पूर्व शीआ' सल्तनत एवं सिनहाजा के राज्य- 
काल में लोगों की खुशहाली खराज की अधिकता एवं लोगों की समृद्धि उन्नति के 
शिखर पर पहुँच गयी थी। यहाँ तक कि मिस्र के वाली के व्यय हेतु क़रवान से ही धन 
जाया करता था। सल्तनत इतनी धनी थी कि जब मह॒दी का सेनापति जौहर अल- 
कातिब मिस्र विजय हेतु रवाना हुआ तो माल से भरे हुए १००० बोझ ऊेटों पर लदे थे 
ताकि सेना के वेतन का भुगतान किया जा सके और मुजाहिदों के व्यय में काम आये । 
यद्यपि उस युग में भी मग्गरिबवाले इफ़रीक्रिया से कम थे, किन्तु घन-सम्पत्ति की कुछ 
कमी न थी। मुवहहेदीन के राज्य काल में तो समृद्धि का वातावरण चारों ओर 
व्याप्त था और खराज बड़ी अधिक संख्या में प्राप्त होता था। आजव ही मग्ररिब 
बड़ी दु्दंशा को प्राप्त हो गया है और उसकी जनसंख्या बेहद घट चुकी है। बरबर 
क़ौम तो उस क्षेत्र में रही ही नहीं । चारों ओर वीरानी छाई हुई है और सम्भव है 
कि उसकी दशा और भी शोचनीय हो जाय । एक वह समय था जब भूमध्य-सागर 
से लेकर सूडान तक, सूस से लेकर बरक़ा तक के प्रदेश सम्यता में उन्नति पर थे। 
अब वहाँ सब जंगल ही जंगल दृष्टिगत होता है। केवल समुद्रीय तट और उसके 
आस-पास की ऊँचाई पर कुछ आबादी रह गयी है । 


(१५) नगरों में भूमि और गहों की प्राप्ति में कठिनाई, 
महघेता और लाभ 
नगरवासी, भूमि, जायदाद एवं जागीरों के स्वामी अचानक और एकदम नहीं हो 
जाते क्योंकि उनके पास इतना घन नहीं होता जिसे व्यय करके वे बडी बड़ी जागीरें 
खरीद सर । जागीरे शने:-शरने: प्राप्त होती हैं और वे भी दो प्रकार से । एक तो बाप- 
दादा अथवा पूर्वजों की भूमि या जागीर उत्तराधिकार में प्राप्त करके और उससें वृद्धि 


१. फ़ातेसी । 
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करते-करते उसे बढ़ाकर और दूसरे किन्‍्हीं जमीनों, घरों एवं जागीरों पर प्रभुत्व 
जमाकर । बाज़ारों के रंगढंग बदलने के समय भी जायदाद पैदा की जा सकती है। 
यह इस प्रकार पंदा की जा सकती है---जब कोई सल्तनत अपना जीवन-काल समाप्त 
करके स्थान छोड़ने लगती है और उसकी सेना कम हो जाती है तथा समस्त व्यवस्था 
छिन्न-भिन्न हो जाती है; वहाँ के नगर विनाश एवं वीरानी की ओर अग्नसर होने लगते हूँ 
और लोगों की हालत गिर जाने के कारण व्यापार में राभ कम प्राप्त होता है, प्रत्येक 
वस्तु का महत्त्व कम हो जाने के कारण लोग अपनी जागीरें और घर कौड़ियों के मोर 
बेचने लगते हैं और उन्हें साधारण वस्तु के समान फेंकने छंगते हैं। तब कुछ लोग इस 
अवसर से लाभ उठाकर जागीरों एवं घरों को साधारण मूल्य पर क्रय कर लेते हैं और 
साधारण धन व्यय करके बड़ी जागीरों के स्वामी बन जाते हूँ । फिर जब दूसरे नये 
राज्यों की स्थापना होती है तो नगरों में भी नवस्फूरति का संचार होने लगता है। हर 
चीज़ पर रौनक आने लगती है। तब जागीरों का मुल्य भी बढ़ जाता है और उनको वही 
महत्त्व प्राप्त हो जाता है जो पहले कभी उन्हें प्राप्त्वधा। उस समय उनको कौड़ियों के 
मुल्य पर क्रय करनेवाला नगर के चोटी के धनी लोगों में गिना जाने लगता है । किन्तु 
उसकी यह सम्पन्नता उसके प्रयत्नों का फल नहीं होती, अपितु राजनीतिक परिवतंन, 
सल्तनतों एवं नगरों की उथलू-पुथल के फलस्वरूप उसको यह पदवी प्राप्त होती है । 

नगरवालों की घन-सम्पत्ति एवं जागीरें उनके विलासमय जीवन के लिए पर्याप्त 
नहीं होतीं, न वे उनकी आर्थिक आवश्यकताओं की पूर्ति ही कर सकती हैं। हमने 
पृज्य व्यक्तियों से सुना है कि जागीर एवं सम्पत्ति बनाने का उद्देश्य केवल यह होता है 
कि आगामी संतान होश संभालने और कमाने योग्य होने तक उनसे जीविका प्राप्त 
कर सके । जब वह स्वयं अपने पाँव पर खड़े होने योग्य हो जाय तो उनमें वृद्धि करके 
अपने बाद आनेवाली संतान के लिए वह उसे छोड़ जाय । कभी-कभी ऐसा होता है कि 
मरते समय किसी का बालक अल्पवयस्क ही रह जाता हैं और बुद्धि की कमी एवं 
शारीरिक दोष के कारण जीविकोपार्जन योग्य नहीं होता । ऐसी अवस्था में जागीर 
उसके लिए संतोष का साधन बन जाती है और उसकी जीविका का सहारा. होती 
है । घनी लोगों का जागीर बनाने का उद्देश्य यही होता है कि घनी होकर वे भोग- 
विलास का जीवन व्यतीत कर सकें। 

ऐसा अवसर बहुत कम और वह भी उस समय जब कि राज्यों में परिवर्तन के 
कारण बाज़ारों का रंग पलटता है और क्रय की हुई वस्तु का मूल्य अचानक चढ़ जाता 
है, तभी आता है कि हजारपति रूखपति और रूखपति करोड़पति बन जाय | किन्तु 
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इस प्रकार अचानक धनी बन जानेवाले लोग अन्य घनी लोगों की दृष्टि में बहुत 
खटकते हैं और हाकिमों की भी निभाहें उन पर पड़ती रहती हैं। वे उनको नहीं छोड़ते, 
अपितु किसी न किसी प्रकार उनसे जागीर छीन लेते हैं अथवा साधारण म्‌ल्य पर उन 
लोगों से क्रय कर लेते हूँ । 
(१६) नगरों में पूँजीपतियों को हानि से बचने के लिए प्रभुत्व एवं 
संरक्षण को आवश्यकता पड़ती हूँ 


जब किसी नगरवासी की धन-सम्पत्ति बढ़ती है और वह जायदाद का स्वामी 
बन जाता है तो पूरे नगरवालों की दृष्टि उस पर केन्द्रित होने लगती है। वह भोग- 
विलास एवं समृद्धि के वातावरण में पलने लगता है। अमीर एवं हाकिम लोग लोभ के 
कारण उस पर टूट पड़ते हैं और प्रत्येक व्यक्ति किसी न किसी उपाय से उसकी धन- 
सम्पत्ति पर अधिकार जमाना चाहता है। इसके लिए वे एक उपाय यह भी करते हैं 
कि उसे किसी शाही क्रोध में फासकर उसकी धन-सम्पत्ति पर अधिकार कर लेने का 
प्रयत्न करते हैं । यत्त:ः आजकल की राजाज्ञाएँ न्याय पर आधारित नहीं होतीं और 
उन्हें स्वार्थंसिद्धि का साधन बनाया जा सकता है। राजाज्ञाओं का न्यायाधारित्व 
शरई खिलाफ़त की ही विशेषता थी जो हजरत मुहम्मद के उपरान्त शी घ्र ही समाप्त 
हो गयी । इस .विषय में मुहम्मद साहब का यह कथन प्रसिद्ध है कि, मेरे उपरान्त 
खिलाफ़त तीस वर्ष रहेगी, तदुपरान्त निरंकुश शासन स्थापित हो जायेंगे ।” 

जब यह स्थिति हो जाती है तो नगर के प्रसिद्ध धनी लोगों को अपने सहायक एवं 
समर्थक रखने पड़ जाते हैं और बादशाह के किसी निकट्तम सम्बन्धी, विश्वास-पात्र 
अथवा “असबियत” वाले से उन्हें अपना मेल-जोल बढ़ाना पड़ता है ताकि उसके द्वारा 
वे बादशाह की छत्र-छाया में शान्ति-पूर्वक जीवन व्यतीत कर सकें और लोगों के 
अत्याचार से अपनी रक्षा कर सके । यदि वे इस उपाय से कार्य न लें तो शासक एवं 
अन्य अत्याचारी लोग उन पर अत्याचार प्रारम्भ कर दें और सब मिलकर उनकी धन- 
सम्पत्ति को बाँट लें। 
(१७) नगरों की संस्क्रति सल्तनतों द्वारा आती हैं और जब 

तक सल्तनत अपने पाँव जमाये रखती हैं तब 
तक ही उनकी सभ्यता भी बनी रहती है 
_“गर की संस्कृति की एक ही दशा हरदम नहीं रहती । समृद्धि एवं क़ौमों के घटने- 

बढ़ने के साथ-साथ उसमें भी परिवर्तन होता रहता है ।. जब नगर का जीवन अपनी 
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प्रवीणता पर आ जाता है तो कलाओं की उन्नति होती है। नाना प्रकार के कुशल एवं 
योग्य कलाकार तथा शिल्पकार पैदा होते हैं जो अपनी कला से नगरवालों के जीवन 
एवं स्वभाव मे परिवतंन कर देते हैं। अब जेसे-जैसे संस्कृति के प्रभाव से लोगों की 
रुचि में परिवर्तन होता है उसी तरह नाना प्रकार की कलूाएं पंदा होती हैं और उन्हें 
उन्नति प्राप्त होती है। जब कुछ समय तक यही स्थिति रहती है तो अभ्यास के कारण 
कलाकार अपनी-अपनी कलाओं मे दक्ष हो जाते हैं। उनका अभ्यास नित्यप्रति उन्नति 
करता रहता है। यह उसी दशा में सम्भव होता है जबकि नगर की जनसंख्या बढ़ 
रही हो और नगरवाले भोग-विल्यस में पल रहे हों । यह सल्तनत की वजह से होता है, 
कारण कि बह प्रजा से धन-सम्पत्ति वसूल करके अपने विश्वासपात्रों एवं आश्रितों पर 
व्यय करती है और वे बड़े-बड़े पद प्राप्त करके समृद्ध होते जाते हैं। फिर उनकी 
समृद्धि उनके विश्वास-पात्रों एवं आश्वितों को प्रभावित करती है और उनकी घन- 
सम्पत्ति में नित्यप्रति वृद्धि होती रहती है। उनमें विछास-प्रियता उत्पन्न हो जाती है । 
संस्कृति एवं नगर के जीवन के विभिन्न पहलुओं में वे रुचि लेने लगते हैं । उनकी रुचि 
के परिवर्तन के कारण नाना प्रकार की कलाओं का आविष्कार होता है और नगर 
नाना प्रकार की कलाओं के प्रदर्शन का केन्द्र बन जाता है। इसी वातावरण को 
हम हज़रियत अथवा नगर का जीवन या संस्कृति कहते हैं । 

इसी कारण उन नगरों पर जो हुकूमत से दूर एक कोने में आबाद होते हैँ उनकी जन- 
संख्या अधिक होने के बावजूद, बदवियतों पर जो छायी रहती है और वे नगर के वातावरण 
से अपरिचित रहते हैं ।॥ इसके विपरीत जो नगर शासन-केन्द्र के समीप होते हैं, उन्हें 
बादशाह की निकटता प्राप्त होती है और वे उसकी घन-सम्पत्ति द्वारा उसी प्रकार 
सवंदा लाभान्वित हुआ करते हैं जिस प्रकार जल अपने बहाव के स्थान को भी हरा-भरा 
रखता है और उसके आस-पास के स्थान को भी । संक्षेप में जहाँ तक॒ जल की तरी का 
प्रभाव रहता है, खुश्की नहीं आती, हरियाली ही दृष्टिगत होती है | हम पूर्व 
पृष्ठों में यह भी उल्लेख कर चुके हैँ कि बादशाह तथा उसका शासन संसार के लिए 
बाज़ार सरीखा होता है। माल व अस्बाब बाज़ार में मिलता है अथवा उसके आस- 
पास । उससे दूर जाइए तो कुछ न मिलेगा । यह बादशाह एवं सल्तनत का हाल है । 
समीप रहने पर सब कुछ मिलेगा, दूर रहने पर कुछ न प्राप्त होगा । 

इसके अतिरिक्त सल्तनत का जीवन-काल जितना अधिक होगा और बादशाह 
एक-एक करके सिंहासनाखरूढ़ होते रहेंगे, नगर की संस्क्ृति भी उतनी ही पूरी शान से 
चमकती ही न रहेगी, अपितु नित्यप्रति बढ़ती रहेगी । जब शाम में यहूदियों की सल्त- 
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नत जम गयी और १४०० वर्ष तक चलती रही तो नगर की संस्कृति भी उनमें जड़ 
पकड़ गयी । उनकी नस-नस में सभ्यता एवं संस्कृति की लहर दौड़ गयी और खाने- 
पीने, वस्त्र एवं रहन-सहन के विषयों में उन्होंने ऐसी-एऐसी कलाओं का आविष्कार 
किया जो आज तक प्रचलित हैं । इस प्रकार हर्म शाम में जो नगर की संस्कृति देखते 
हैं वह उन्हीं की अथवा उन रूमवालों की यादगार है जिनका शासन ६०० वर्ष तक 
जमा रहा । 

यही हाल क़रिब्तियों का रहा कि उनकी राज्य सत्ता भी ३००० वर्ष तक स्थापित 
रही और नगर की संस्कृति उनकी नस-नस में प्रविष्ट हो गयी । मिस्र नगर संस्कृति 
का केन्द्र बन गया । इसके बाद यूनान एवं रूमवालों ने उनका स्थान लिया तथा वे 
उन्हीं के पद-चिह्नों पर चले । किन्तु इस्लाम ने शहर के जीवन का तख्ता पलट दिया 
और नगर की संस्कृति की जड़ काट दी । 

यही हाल यमन का हुआ | वहाँ अरबों का शासन अमालक़ा एवं तबाबेआ के 
राज्यकाल से सहस्रों वर्ष तक स्थापित रहा । अतः नगर की संस्कृति ने भी वहाँ 
अपने पाँव जमाये। 

इराक़ की भी यही दशा रही कि जब नब्त एवं फ़ारसवालों के राज्य वहाँ स्थापित 
हुए और कलदानी', कियानी', किसरवी' और बाद में अरब सहस्नरों वर्ष तक शासन 
करते रहे, तब नगर की संस्कृति ने वहाँ वह ज्ञोर पकड़ा कि इतिहास उसका दूसरा 
उदाहरण प्रस्तुत करने में असमर्थ है। इस प्रकार आज भी शाम, इराक़ एवं मिस्र 
का नाम नगर की संस्क्ृति को प्रसिद्धि देनेवालों की प्रथम श्रेणी में है । 

उन्दुलुस में देखिए कि जब उसमें क़तों और उनके उपरान्त बनी उमय्या के 
राज्य सहस्नों वर्ष तक स्थापित रहे तो सभ्यता एवं संस्कृति को वहाँ भी अत्यधिक उन्नति 
प्राप्त हुई । 

इफ़रीक़िया एवं मग्गरिबर की स्थिति इन सबसे पृथक है । इस्लाम के पूर्व 
इफ़रीक़िया में कोई बड़ा राज्य स्थापित नहीं हुआ । कुछ समय तक रूमियों' तथा 
फ़िरंगियों ने इफ़रीक़िया के तटों को अपने अधीन रखा, किन्तु बरबर भी उनसे कभी 
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न दबे। वे क़िलों एवं दूरस्थ मंदानों में स्वतंत्र रहे । सग़रिबवाले तो राज्य के 
समीप भी न पहुँचे । ये लोग क़॒तों को खराज अदा किया करते थे । जब इस्लाम का 
अभ्युदय हुआ और इफ़रीक़रिया एवं मग्ररिब पर अरबों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ तो प्रारम्भ 
में उनको भी जमकर राज्य करने का अवसर न मिला । फिर अरबवाले स्वयं नगर के 
जीवन से अपरिचित थे, अतः ये लोग नगर की सम्यता क्या फेलाते ? इफ़रीक़िया छवं 
मग़रिब में जो सल्तनतें स्थापित भी हुईं तो उनको नगर की संस्कृति का कोई ऐसा 
प्राचीन उदाहरण नहीं मिला जिसके आधार पर वे अपनी सम्यता को उन्नति देते । 
कारण कि उनकी अधीन प्रजा बरबर थी जो जन्मजात “बदवियत” में रँंगी थी । 
नगर की संस्कृति से उसका दूर का भी सम्बन्ध न था । 

हिशाम ब्रिन अब्दुल मलिक के राज्य काल में जो सुदूर मग़रिब से आये बरबरों 
में कुछ सभ्यता अवश्य पायी जाती थी, किन्तु फिर वहाँ अरब न जम सके और 
शीघ्र ही बरबर लोगों ने प्रभुत्व प्राप्त कर लिया और इदरीस से बेअत करके राज्य प्र 
अधिकार जमाया । अरब नाममात्र को थे। न उनकी कोई संख्या थी और न तज्रभाव । 
केवल इफ़रीक़िया में अग्रालेबा के राज्य के साथ अपनी संस्कृति को उन्नत्ति देते रहे 
और देश की समृद्धि एवं क़ैरवान की जनसंख्या की अधिकता क्रे कारण संस्कृति को 
आश्रय प्रदान किया । फिर कुतामा और उनके बाद सिनहाजा भी इसी परम्परा का 
अनुसरण करते रहे । उन्होंने बहुत बड़ी सीमा तक संस्क्रति को उन्नति दी, किन्तु अभी 
संस्क्ृति ने अपनी अवस्था के ४०० ब्षे भी पूरे न किये थे कि वे स्वयं समाप्त हो गये 
और जसे ही उनकी सल्तनत का अन्त हुआ, नगर की संस्कृति का भी अन्त हो गया । 
हिलाली नामक अरब बदवियों ने उन पर प्रभृत्व प्राप्त कर लिया। 

नगर की संस्क्ृति के अवशेष केवल किन्हीं-किन्हीं स्थानों पर रह गये । अब भी 
उन लोगों में जो क़रूआ, क़रवान एवं महदीया में कभी निवास कर चुके हैं, सम्बता 
एवं संस्कृति के चिह्न पाये जाते हैँ । उनके रहन-सहन एवं जीवन के अन्य पहलुओं 
में नगर की संस्क्ृति एवं बद॑वियत” दोनों मिलकर चमकती है जिसे विवेकवाले 
नगरवासी साफ़ पहचान लेते हैं। इसी प्रकार इफ़रीक्रिया के अधिकांश नगरों में 
प्राचीन संस्कृति के अवशेष अब तक मिलते हूँ, किन्तु मग़रिब में तो चिह्न भी नहीं पाये 
जाते कारण कि इफ़रीक़िया में अग्रालेबा के समय से शीओं एवं सिनहाजा के राज्य- 
काल तक संस्कृति का जोर रहा । 

मग्नरिब में मुवह॒हेदीन के राज्य के साथ सम्यता का प्रादुर्भाव हुआ । क्योंकि 
म्‌वहहेदीन की सल्तनत को उन्दुलुस में बड़ा गौरव प्राप्त था और वहाँ सम्यता सामान्य 
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रूप से फैल चुकी थी । अतः वहाँ के लोगों ने मग़रिब में पहुँचकर अपनी संस्कृति का 
प्रतिबिम्ब डाला और ईसाइयों ने पूर्वी उन्दुलुस से मुसलमानों को निकाला तो वे विवश 
होकर इफ़रीक्रिया में निवास करने लगे और उन्होंने वहाँ अपनी संस्कृति फेलायी । 
इधर तो उन्दुल्स की संस्कृति इफ़रीक़िया में अपना प्रभाव डाल रही थी, उधर मिस्र- 
निवासी भग्गरिब एवं इफ़रीक़िया में पहुँचकर अपना रंग जमाने लगे। इस प्रकार 
मिल-जुलकर मग्ररिब एवं इफ़रीकिया में अच्छी खासी सम्यता फैल गयी। किन्तु जब 
मग्गरिब की सल्तनत शक्तिहीन हुई और नगरों की सम्यता छिन्न-भिन्न हो गयी तो बरबर 
अपनी मूल दशा पर पलट आये। उनमें वही “बदवियत” एवं कठोरता आ गयी। 
संक्षेप में इस समय मग़रिब की तुलना में इफ़रीक़रिया में सम्यता के अधिक चिह्न पाये 
जाते हैं। इसका कारण यह है कि मग्ररिब की अपेक्षा वहाँ देर तक विभिन्न सल्तनतें 
रहीं । इसके अतिरिक्त वहाँ के निवासियों में मिस्रवालों के चरित्र की छाप पड़ने 
की अधिक सम्भावना थी । 

इस रहस्य को इस प्रकार समझ लेना चाहिए कि संस्कृति की न्यूनता एवं अधिकता 
का आधार सल्तनत की शक्ति तथा कमजोरी, क़ौम की अधिकता एवं कमी, नगर 
की छोटाई-बड़ाई एवं धन-सम्पत्ति की कमी तथा अधिकता पर निर्मर है। 

इस प्रकार सल्तनत संस्कृति का एक ढाँचा है। नगर एवं नागर सम्यता उसका 
मांस एवं खाल हैं और राजस्व एवं खराज़, कला-कौशल और व्यापार उसकी नसों में 
संचारित वह रक्‍त हैं जो शरीर की उन्नति का कारण होता है। इस प्रकार जब बादशाह 
सहायता के पात्रों एवं अपने आश्वितों को धन-सम्पत्ति प्रदान करता है तो वह चल-फिर 
कर प्रजा में पहुँच जाती है और कर एवं खराज की आड़ में उनके पास से पुन: राजकोष 
में पहुँचकर अन्य रूप में संचरणहेतु तैयार हो जाती है। अतः सल्तनत के गौरव के 
अनुसार प्रजा घनी रहती है और प्रजा के धन-वान्य सम्पन्न होने के कारण सल्तनत का 
खज़ाना भरा एवं मालामाल रहता है। इन दोनों धन-सम्पत्ति एवं गौरव का 
कारण सभ्यता की उन्नति है। अत: इस तथ्य को सामने रखकर यदि आप सल्तनतों 
की हालत को जाँचेंगे तो हमारे कथन को शत-प्रतिशत ठीक पायेंगे । 


(१८) नगर की संस्क्ृति उसकी सम्यता का मूल, उसकी प्रौढ़ 
अवस्था की समाप्ति का चिह्न तथा उसके पतन का भी द्योतक है 


हम पूर्व पृष्ठों में उल्लेख कर चुके हैं कि देश एवं सल्तनत “असबियत” की अंतिम 
सीमा है ओर नगर की संस्क्रति “बदवियत” की । सम्यता चाहे जिस प्रकार की हो 
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“बदवी” हो अथवा नगर की, शहंशाहियत हो अथवा सर्वसाधारण से सम्बन्धित, उसकी 
एक आयु उसी प्रकार होती है जिस प्रकार प्रत्येक व्यक्ति की । बुद्धि एवं लोगों के' 
कथनानुसार मनुष्य का विकास और उसकी उन्नति ४० वर्ष पर समाप्त हो जाती 
है और फिर वह थोड़े से अवकाश के उपरान्त पतन की ओर अग्रसर होती है। नगर 
के जीवन एवं संस्क्रति की भी यही स्थिति है। उनकी भी एक अंतिम सीमा होती है 
जिससे वे आगे नहीं बढ़तीं और वहाँ से वे पतन की ओर अग्रसर होने लूगती हैं। इसका 
यह रूप होता है कि जब लोगों को सुख एवं समद्धि प्राप्त होती है तो वे स्वाभाविक 
रूप से संस्कृति के समस्त मार्गों की ओर अग्रसर होते और उनके आदी हो जाते हैं, 
भोग-विलास एवं ऐश व आराम के नये-नये उपाय सोचते हैं । फिर इसके साथ-साथ 
कला-कौशल को उन्नति प्राप्त होती है। जीवन के प्रत्येक' पहलू में कला एवं आविष्कार 
की तरक्की होने लगती है। भोजन, वस्त्र, पोशाक, भवन-निर्माण, फ़ें, बरतन, 
'रहन-सहन एवं जीवन निर्वाह के समस्त निययों में नित्य ऐसे नये आविष्कार होने लगते 
हैँ कि “बदवियत” के युग में उनकी कल्पना भी नहीं हो सकती । जब नगर का जीवन 
'इस सीमा को पहुँच जाता है तो लोग कामुकता. के वश में हो जाते. हैं फिर वे ऐसी 
अवस्था में पहुँच जाते हैं कि न वे इस लोक के रहते हैँ, व परलोक के । धर्मनिष्ठता 
हाथ से निकल जाती है और कुकर उन्हें इस ओर नहीं जाने देते । संसार इस कारण 
हाथ से निकल जाता है कि.-अधिक से अधिक आवश्यकताएँ एवं महत्त्वाकांक्षाएँ पूरी 
करने के लिए आय पूरी नहीं पड़ती । 
यह स्पष्ट है कि जब नगर में संस्क्रति की संचार होता है तो नगरवालों 
के व्यय बढ़ जाते है । तब जैसे-जेसे आबादी अधिक होती है, वेसे-वंसे ही संस्कृति की 
भी उन्नति होती है। दोनों साथ-साथ चलते हैं । यह बात स्पष्ट हो चुकी है कि बड़ें- 
बड़े नगरों के बाजारों में जीविका संबंधी आवश्यकताओं का मूल्य अधिक होता है और 
चीज़ों का भाव चढ़ा हुआ होता है। कर (टैक्‍स) एवं चंगी के प्रतिबंध भाव में और 
भी वृद्धि कर देते हैँ, कारण कि संस्कृति का अम्पुदयं उसी समय होता है जब सल्तनत 
उन्नति की चरम सीमा पर होती है। यही वह युग है कि इसमें शासन को चुंगी लगाने 
के उपाय सूझते हैं । जब उसके व्यय में वृद्धि हो जाती है तो उसको पूरा करने के लिए 
.उसे इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय दृष्टिगत नहीं होता कि चुंगी वसूल की जाय । 
चुंगी लमने का परिणाम यह होता है कि चीज़ों का मूल्य बढ़ जाता है और भाव चढ़ 
जाते हैं । यह बात स्पष्ट है कि बाज़ार के व्यापारी, व्यापारिक सामग्री का मूल्य 
निश्चित करते समय समस्त व्यय, यहाँ तक कि अपने परिश्रम एवं कष्ट का मूल्य भी रूगा 
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लेते हैं। ऐसी अवस्था में वे चुंगी की उपेक्षा किस प्रकार कर सकते हैं, अत: जब असली 
मूल्य पर चंगी का धन बढ़ता है तो चीज़ों का मूल्य कहीं से कहीं पहुँच जाता है और 
नगरवासियों के व्यय बढ़ जाते हें और वे विवश होकर संयम त्यागकर अपव्यय का 
आश्रय लेते हैं। उनके पास इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता । उनकी 
आदतें पहले से ही बिगड़ चुकी होती हैं । वे कामुकता एवं वासनाओं के वश में होते 
हैं। अपने व्यय को घटा न सकने के कारण वे जो कुछ कमाते हैं सब का सब उड़ा 
डालते हैं। जीवन की इस सीमा को प्राप्त होकर वे दीनता एवं दरिद्गवता के शिकार 
हो जाते हैं । बाज़ारों में चीज़ों का विक्रय एवं माँग कम होने लगता है। बाजार ठंडे 
पड़ जाते हैं और नगर की दुर्देशा हो जाती है । 

मै समस्त दोष संस्कृति के विस्तार से उत्पन्न होते हैं, फिर यह तो वे दोष हैं. 
जौ नगंर के आम बाज़ारों एवं आबादी में दृष्टिगत होते हैं ॥ नगरवासी स्वयं भी खरा- 
बियों से सुरक्षित नहीं रह सकते । वे विवश होकर अपनी बढ़ी हुईं आवश्यकताओं की 
पृति में अंत्यधिक प्रयत्न करते हैं और इस दिशा में किसी भी उचित एवं अनुचित उपाय 
को नहीं छोड़ते । इस प्रकार उनकी आत्मा नित्यप्रति अपमानजनंक आदतें एवं स्वभाव 
अपने में उत्पन्न कर लेती है। दुराचार, व्यभिचार, दुष्टता, छल, घृत्तेता अथवा जिस 
प्रकार सम्भव होता है वे जीविकोपाजंन करते हैं। वे सदा यही सोचते रहते हैं कि 
किसी न किसी चाल से रोजी कमायी जाय । इसी कारण आप देखेंगे कि ऐसे सम्य नगर- 
वासी झूठ, जुएबाजी, धोखेबाज़ी, चालबाजी, चोरी, झूठी गवाही तथा ब्याज खाने 
में बड़े दक्ष होते है । दुराचार एवं व्यभिचार के सभी मार्ग उनके सामने खुले होते हैं 
जिनमे से किसी को भ्रहण करने में उन्हें कोई संकोच नहीं होता और न इस विषय में 
उन्हें कोई लज्जा ही आती है चाहे किसी निकटतम संबंधी का ही मामला 
क्यों न हो, वे किसी को क्षमा करना नहीं जानते, यद्यपि “बदवियत” उप्हें अपमानजनक 
भावनाओं से बाज़ रखती है। फिर इन नगरवासियों को ऐसी यु क्तियाँ एवं ऐसे उपाय 
भी खूब गाते हैं जिनसे वे शासन के अत्याचार, कठोरता एवं गातंक से सुरक्षित भी रह 
शकते हैं । 

संक्षेप में सभ्यता के वात्तावरण में प्रत्येक व्यक्ति इन्हीं कुकर्मो में ग्रस्त रहता 
है। केवल ईदवर ही जिसे बचाये, वह बचा रहता है। इस प्रकार यह समझना चाहिए 
कि नगर गुंडों एवं दुराचारियों का एक समुद्र होता हैं जो हर समय लहरें मारा करता 
हैं। वे बाऊक जो छाही बंद अथवा अन्य शरीफ़ एवं सम्मानित वंझों से सम्बन्धित 
होते हैं, शिक्षा-दीक्षा की साधारण-सी उपेक्षा के कारण नगर की आवारगी के 
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बूरी तरह शिकार हो जाते हैं, कारण कि जहाँ तक मनुष्यों का सम्बन्ध हैँ, सभी मनुष्य 
एक समान होते हैँ। इनका पारस्परिक भेद-भाव और उनकी एक दूसरे पर प्राथ- 
मिकता, उनकी योग्यता एवं श्रेष्ठता तथा अपमानजनक कार्यों से बचने की इच्छा पर 
निर्भर हैं। जिसे दृष्कमं॑ की आदत पड़ जाती है, उसके लिए कुल एवं वंश की शुद्धता का 
कोई मूल्य नहीं होता और वह उसे अन्य लोगों की दृष्टि में अच्छा प्रामाणित नहीं कर 
सकती | आप बहुत-से अच्छे वंश एवं कुल के लोगों तथा शाही वंश से सम्बन्ध रखने- 
वालों को पायेंगे जो ऐसी ही आवारगी में डूबे रहकर जीविकोपाजंन हेतु अत्यन्त 
अपमानजनक व्यवसाय करने से नहीं चुकते। इसका कारण केवल यह हे कि नगर 
के विषेले वातावरण से उनके चरित्र बिगड़ चुकते हैँ और दुष्टता एवं बदमाशी का 
उन पर प्रा-पूरा रंग चढ़ चुकता है। जब नगर अथवा क़ौम में साधारणतः मानवता 
को कलंक लगानेवाले ऐसे व्यक्ति उत्पन्न हो जाते हैं तो ईश्वर उनके विनाश का 
आदेश दे देता हैं। वह स्वयं कहता है, “ जब हम किसी बस्ती को नष्ट करना चाहते 
हैं तो हम वहाँ के निवासियों को जो भोग-विलास के आदी होते हैं, दुराचार में ग्रस्त 
हो जाने का आदेश दे देते हैं। अतः आदेश पूरा हो जाता हे और हम उसे नष्ट 
कर देते हैं।' 

इसका कारण यह होता हैँ कि नगरवासियों की आय उनकी बढ़ती हुई इच्छाओं, 
एवं आवश्यकताओं के लिए पर्याप्त नहीं होती। इस सम्बन्ध में वे अपनी आय के 
साधन औचित्य पर ध्यान दिए बिना बढ़ाते हें और उनके चरित्र एवं आचरण 
मिट॒टी में मिल जाते हैं। जब नगरवासियों की वेयक्तिक दशा बिगड़ जाती हैं 
तो पूरी शासन-व्यवस्था छिन्न-भिन्न हो जाती है और वे विनाश को प्राप्त हो जाते 
है। अतः आप कुछ विशेष लोगों को यह कहते हुए सुनेंगे कि नगर में जब 
नारंगी के वृक्ष अधिक संख्या में बोये जाते हैं तो वह नगर नष्ट हो जाता हैँ। इसी 
विचार के अधीन साधारण लोग नारंगी का बुक्ष अपने घरों में लगाने से बचते हैं 
और उसे अश्लुभ समझते हैं। इसका यह तात्पय नहीं कि नारंगी के वृक्ष में यह 
प्रभाव हैं कि वह नगर अथवा घर को नष्ट कर देता है, अपितु इस कथन का उद्देश्य 
केवल यह हैं कि उद्यानों का लगाया जाना ओर उनमें नहरों का निकालना नगर 
की संस्कृति एवं नमर के जीवन की उन्नति के द्योतक हें। नारंगी, नीब्‌ एवं सरो 
के व॒क्षों के लगाने का हरियाली के अतिरिक्त कोई अन्य उद्देश्य नहीं। उनमें कोई 
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ऐसा विशेष स्वाद अथवा लाभ नहीं जिस से उनको बोया अथवा लगाया जाय। 
इस प्रकार का भोग-विलास नगरवालों की विछासिता एवं ऐशपसन्दी का चिह्न हैं। 
यही वह सीमा हैँ जहाँ पहुँचकर नगर विनाश का प्रिय भोजन बन जाता है। इसी 
प्रकार का कथन कनेर के विषय में प्रसिद्ध हैं। वह भी विनाश का कारण होता है। 
इसका उद्देश्य केवल यही हूँ कि इस प्रकार के वृक्ष केवल सुन्दरता एवं सजावट के लिए 
लगाये जाते हैं। उनके लगाने का उद्देश्य यह होता है कि उनके लाल-लाल एवं 
सफ़ंद-सफ़ेद फूलों से दृष्टि को आनन्द एवं हृदय को प्रसन्नता हो । यह आदतें अना- 
वश्यक विलासिता की चिह्न हें जो विनाश का द्योतक हैं। 

नगर की संस्कृति के दोषों में से' एक दोष यह भी हैँ कि वह कामुकता में वृद्धि 
करता है और भोग-विलास में रुचि पेदा करता हैं। इसका प्रभाव जीवन के प्रत्येक 
अंग में दृष्टिगत होता हैं) खाने-पीने में उत्तम वस्तुओं से रुचि होती हैँ । स्वादिष्ठ 
भोजनों के बिना जीवन निर्वाह नहीं हो पाता। जब शरीर में उत्तम भोजन पहुँचने 
लगते हैं तो नाना प्रकार के दुष्कर्म सूझते हैं जिनसे मानव का विनाश हो जाता हैं। 
संक्षेप में सम्यता की उन्नति की चरम सीमा नगर का जीवन एवं संस्क्ृति हैं और 
जब उन्हें पूर्ण उन्नति प्राप्त हो जाती हे तो पतन प्रारम्भ हो जाता हे। उनकी स्थिति 
पशुओं के समान होती हें। जिस प्रकार वे अपनी युवावस्था को प्राप्त होकर वृद्धा- 
वस्था की ओर अग्रसर होते हैं उसी प्रकार सभ्यता भी । हम यहाँ तक कह ' सकते 
हैं कि नगर की संस्कृति विनाश की ओर नहीं ले जाती,'बल्कि वह स्वयं विनाश हें। 
वह ऐसे चरित्र का आधार हे जो पूर्णतः विनाश है। अतः स्पष्ट हो गया कि मनुष्य 
वह है जिसमें अपने लाभ को प्राप्त करने एवं हानि को रोकने की योग्यता हो और 
जो इस दिश्ञा में उचित प्रयत्न कर सके। 

नगरवासी अपनी आवश्यकताएँ स्वयं पूरी नहीं कर सकता । वह छांभ प्राप्त 
करने में असमथं होता है । कुछ तो वह इस बात की योग्यता ही खो बंठता है, कारण 
कि वह विलास-प्रिय एवं आराम का अभिलाषी हो जाता है और स्वयं अपना कार्य 
करने का आदी नहीं रहता, प्रत्येक बात में अन्य लोगों पर निर्भर होता है । कुछ यह 
भी कि समृद्धि एवं भोग-विलास में पल-बढ़कर अपना काम अपने हाथ से करने 
में नाक-भों चढ़ाने लगता है और इसमें अपना अपमान समझता है। यह दोनों 
आदतें बड़ी बुरी हैं। इसी प्रकार नगरवासी अपनी हानियों का भी निराकरण नहीं 
कर सकता । इस दिशा में उचित प्रयत्न एवं परिश्रम करने का साहस खो बैठता है 
कारण कि ऐश व आराम के जीवन में पलकर एवं नगर के अनुशासन में जीवन व्यतीत 
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करके वह सौजन्य से शून्य हो जाता है । अपनी हानि के निराकरण के सम्बन्ध में सेना | 
' पर पूरा भरोसा करने से उसके कंधों पर बोझ हो जाता है। प्रत्येक कष्ट में सैनिक शक्ति 
की ओर उसकी दृष्टि रहती है। फिर उसमें इस कारण भी दोष आ जाते हैं कि उसकी 
आदतें खराब हो जाती हैं। स्वभाव में अधीनता एवं आज्ञाकारिता की भावनाएँ 
उत्पन्न हो जाती हैं। वह प्रत्येक हानि को भुगतने का आदी बन जाता है । उसमें अपनी 
मर्यादा की रक्षा की भावनाएँ नहीं रहतीं । इस प्रकार जब नगरवासी नगर में बस 
कर न तो अपने चरित्र की ही रक्षा कर पाता है न अपनेध म॑ की तो वह वास्तव 
में मानवता से शून्य हो जाता है और केवल नाम मात्र को मनुष्य रह जाता है। 
इस वर्णन का निष्कर्ष यह निकला कि नगर की संस्कृति, सम्यता एवं सल्तनत 
के लिए वह युग है जिसे हम मनुष्य के जीवन में उन्नति की चरम सीमा कहते हैं । 
जिस प्रकार इस सीमा को प्राप्त होकर मनुष्य पतन एवं विनाश की ओर अग्रसर 
होता है उसी प्रकार सभ्यता एवं सल्तनत नगर की संस्कृति के बाद शीघ्र ही विनाश 
को प्राप्त हो जाती हैं। 


(१९) जब राज्य का पतन तथा अन्त होता हैँ तो राजधानी उसके 
साथ-साथ नष्ट हो जाती है 


जब किसी राज्य में विघ्न पड़ता है और बिगाड़ उसकी नस-नस में घुस जाता है 
तो राजघानी अपना जीवन नहीं संभाल सकती और शीघ्र नष्ट हो जाती है। इस 
तथ्य के विभिन्न कारण हैं। एक यह कि जब किसी प्राचीन सल्तनत का विनाश होता 
है और उसके स्थान पर नयी सल्तनत प्रारम्भ होती है तो उस पर “बदवियत" छायी 
रहती है | वह लोगों की धन-सम्पत्ति को लूटने की ओर से हाथ खींचे रहती है। प्रजा 
पर न राजस्व का और न खराज का अधिक बोझ डालती है और न भारी-भारी कर 
लगाती है। इसी प्रकार जब आय नहीं बढ़ती तो व्यय का बोझ भी हल्का रहता है। अप- 
व्ययिता एवं भोग-विछास की ओर उसका क़ंदम नहीं बढ़ता । जब नयी सल्तनत इस रंग- 
ढंग की स्थापित होती है तो उसके कारण राजधानी में बनावट एवं दिखावे का वातावरण 
समाप्त हो जाता है। प्रजा शासक का अनुकरण करने लगती हैँ, कारण कि यह स्वा- 
भाविक ही है कि प्रजा, राजा के पद-चि्नों पर चला करती है चाहे, वह अपनी इच्छा 
से हो (क्योंकि प्रत्येक अधीनस्थ व्यक्ति अपने हाकिम एवं स्वामी का अधीन होता 
है) अथवा अपनी इच्छा के विरुद्ध (कारण कि जब शासक भोग-विलास से रुचि नहीं 
रखता, अपितु घृणा करता है तो प्रजा को भी उससे पृथक्‌ रहना ही पड़ता है)। इस 
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प्रकार दिखावे एवं बनावट के समाप्त हो जाने के उपरान्त नगर संस्कृति एत्रं नागर 
जीवन की जड़ कट जाती है और नगर अपनी चहलू-पहल तथा रौनक़ खो ब्रैठता है । 
इसे हम विनाद एबं वीरानी कहते हैं । 

दूसरा कारण यह है कि एक सल्तनत का दूसरी सल्तनत पर प्रभुत्व उसकी पहले 
की गहरी शत्रुता एवं उसकी वजह से युद्ध तथा मारकाट का परिणाम होता है । 
इस प्रकार जब तक शत्रुता, युद्ध एवं मारकाट की सभी श्रेणियाँ पार व कर 
ली जायें, एक शक्ति दूसरी शक्ति पर विजय नहीं प्राप्त कर सकती । शत्रुता का 
आधार पारस्परिक घृणा एवं आदतों का विरोध होता है। अतः जब एक शक्ति दूसरी 
पर प्रभृत्व प्राप्त करती है तो मिटनेवाली शक्ति की हर आदत और स्वभाव प्रत्येक 
रंग-ढंग एवं आचार-व्यवहार नयी शक्ति की दृष्टि में अत्यन्त नि प्रतीत होता हैं। वह 
उसका समूलोच्छेदन करके नयी प्रकार की संस्कृति एवं नागरिक जीवन की नींव 
डालती है और अपनी राज-व्यवस्था नये ढंग से करती है । इस प्रकार इसी परिबततेन 
एवं उलट-फेर से राजधानी एक बार उजड़ एवं वीरान होकर पुम: शने:-शरन: आबाद 
होने और शोभा प्राप्त करने छगती है। इसी मध्य युग को हम वीरानी एवं विनाश 
का यूग कहते हैं । 

तीसरा कारण यह है कि प्रत्येक क्रौम का एक विशेष वतन होता है जहाँ से उसकी 
सल्तनत का प्रादुर्भाव होता है। फिर जब वह अपनी विजयों को बढ़ाती है और दूर- 
दूर के देश अपने अधिका--क्षेत्र में ले आती है तो उसके अधीनस्थ इलाक़े उसकी मूल 
राजधानी के अधीन एवं उपांत समझे जाते हैं और विजित नगर असल राज्य से 
सम्बन्धित समझे जाते हैं। इस कारण कि राजधानी सल्तनत के मध्य में होनी चाहिए 
सल्तनत अपनी प्राचीन राजधानी को ही अपने राज्य का केन्द्र बनाये रखती है और 
विजित राजधानी के निवासी, सुल्तान की निकटता के छोभ में केन्द्र की ओर बढ़ने 
लगते हैं । फलत: भरा-भराया एवं सम्य नगर उजड़ने लगता है । जब सम्यता का 
पतन होने लूगता है तो नगर के जीवन का अन्त हो जाता है क्योंकि नगर का जीवन 
एवं आबादी साथ-साथ बढ़ती है और साथ ही मिटती है, इस प्रकार विजित राजधानी 
वीरान हो जाती है। 

इतिहास इस प्रकार के अनेक उदाहरण प्रस्तुत करता है। जब सलजूक़ियों को 
प्रभुत्व प्राप्त हुआ तो उन्होंने इसफ़हान को अपनी राजघानी बनाया और बग़्दाद 
ने अपनी शोभा खो दी और उसकी प्राचीन रौनक़ समाप्त हो गयी । अरब ने अपने 
राज्य-काल में मदाएन को छोड़कर कुफ़ा एबं बसरा को राजधानी बनाया तो मदाएन 
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पर वीरानी छा गयी । बनी अब्बास ने अपने राज्य-काल में दमिश्क़ को छोड़कर 
बाग्दाद को राजधानी बनाया और बनी मरीन ने मग्ररिब में मरकश को छोड़कर 
फास को राजधानी बनाया तो प्राचीन राज्य-केन्द्र उजड़ते एवं वीरान होते गये । नये 
नगरों की आबादी प्राचीन नगरों के विनाश का कारण बनने लगी । इसका निष्कर्ष 
यही निकला कि राज्य का एक नये स्थान को शासन केन्द्र बनाने का अर्थ प्राचीन 
राजधानी का विनाश होता है। 

चोथा कारण यह है कि नया शासन, पिछले शासन के हितषियों, एवं शुभ-चिन्तकों 
को उनके मूल निवास स्थान से दूर दूसरे स्थान पर स्थानांतरित कर देना अपना परम 
कत्तेब्य समझता है ताकि उनके खतरों से पूर्ण-रूप से रक्षा हो सके । प्राचीन राजधानी 
में जो लोग रहते, बसते हैं उनमें विजित शासन के हितंषियों की अधिकता होती है और 
वे विभिन्न रूप में शासन से सम्बन्धित होते हैं। अधिकांशत: तो शासन के आश्रित होते 
हैं । उसके प्रति अपनी आस्था को किस प्रकार भुला सकते हैं प्रभुत्व एवं “असबियत” 
से वे भले ही वंचित हो च॒के हों, किन्तु हृदय से अपनी निष्ठा के कारण पिछले शासन 
के साथ होते है। उधर नये शासन का यह दृष्टिकोण होता है कि जिस प्रकार 
उसके द्वारा पिछली हुकूमत मिटी है उसी प्रकार उसके अवशेष एवं चिह्न तक मिट 
जायें। अत: उसके लिए इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता कि प्राचीन 
शासन से सहान्‌भूति रखनेवालों को भी अपनी राजधानी में स्थानांतरित कर ले । 
कुछ को बन्दी बना कर, कुछ पर कपा दृष्टि प्रदर्शित करके अपने पास बुला ले । प्राचीन 
राजधानी में इस प्रकार जन-साधारण, श्रमिकों एवं कृषकों के अतिरिक्त कोई अन्य 
नहीं रह जाता। जो लोग निकल कर चले जाते हैं उनके स्थान पर नगर की रक्षा 
हेतु सेना रखी जाती है । जब राजधानी इस प्रकार प्राचीन राज्य के समर्थकों से रिक्त 
हो जाती है तो आबादी में अत्यधिक विध्न पड़ जाता है। 

फिर नये राज्य के लिए यह भी आवश्यक होता है कि वह अपनी श्रेणी एवं दृष्टि- 
कोण के अनुसार कोई नवीन सम्य नगर बसाये । इसका उदाहरण इस प्रकार दिया जा 
सकता है कि जिस तरह किसी आदमी के पास किसी विशेष प्रकार का एक घर हो और 
जब उसके दिन फिर जायें और वह वत्तमान आवश्यकताओं एवं रुचि के अनुसार उसका 
निर्माण कराना चाहे तो फिर उसके लिए इसके अतिरिक्त कोई अन्य उपाय नहीं होता 
कि वह उसे तुड़वा कर दूसरे नये घर का निर्माण कराये और उसे नवीन प्रकार 
से तैयार कराये । संसार के इतिहास से पता चलता है कि राजधानियों में इस प्रकार 
के परिवर्तन बार-बार होते रहते हैं। हम ने इसे स्वयं अपनी आँखों से देखा है । .- 
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एक सल्तनत के मिटने पर उसकी राजधानी के नष्ट होने का स्वाभाविक कारण 
यह है कि सल्तनत का सम्यता से वही सम्बन्ध है जो सम्यता का धातु से । धातु का रूप 
उसे तत्सम्बन्धी विशेष दृष्टि के सहारे सुरक्षित रखता है। यह निश्चय हो चुका है 
कि धातु एवं रूप एक दूसरे से पृथक नहीं हो सकते । इसी प्रकार सल्तनत के अस्तित्व 
की सभ्यता के बिना कल्पना नहीं हो सकेती, कारण कि मनुष्य स्वाभाविक रूप से 
अत्याचार एवं उहंडता, दुराचार और घूतंता लेकर पंदा हुआ है जिसका निराकरण 
किसी राज्य-सत्ता तथा न्‍्यायकारी के बिना सम्भव नहीं। हाकिम अपनी राजनीति 
द्वारा शासन करना चाहता है, चाहे वह सल्तनत शरा के अनुसार हो और चाहे देश 
के हितानुसार | संक्षेप में सम्यता के लिए सल्तनत का अस्तित्व अनिवायें है । अब 
यह ज्ञात हो गया कि सम्यता तथा सल्तनत दोनों का अस्तित्व एक दूसरे के बिना 
नहीं हो सकता, एक का अस्तित्व दूसरे का अस्तित्व है और एक का विनाश दूसरे 
का विनाश है। यदि इनमें से एक में विध्न पड़ जाय तो दूसरे में विध्न पड़ना अनिवार्य 
होता है। यदि सल्तनत की नींव हिल जाय तो देश अपने अस्तित्व को किसी प्रकार 
स्थापित नहीं रख सकता। इस प्रकार रूम, फ़ारस, एवं अरब तथा बनी उमय्या एवं 
बनी अब्बास की सल्तनतों की यही दशा हुई । वेयक्तिक सल्तनत के पतन के विषय में 
उपर्युक्त सिद्धांत लागू नहीं किया जा सकता | उदाहरणाथं, नौशीरवाँ, हरकुल , अब्दुल 
मलिक बिन मरवान तथा रशीद की सल्तनतें जब अपने-अपने समय पर बदलीं तो 
क़ौमी प्रभुत्व पर कोई प्रभाव नहीं पड़ा और सम्यता उसी प्रकार की रही, कारण कि 
बाद में आनेवाल प्रत्येक बादशाह सम्यता के अस्तित्व का रक्षक एवं उसकी स्थापना 
के लिए उत्तरदायी सिद्ध हुआ । राज्य के नियमों एवं सिद्धांतों में अगले-पिछले बादशाह 
एक दूसरे से मिलते-जुलते रहे ।' अतः उनका परिवतंन सम्यता को कुछ अधिक प्रभावित 
न कर सका । इसका भी कारण यह है कि सल्तनत जो वास्तव में सम्यता को प्रभावित 
करती है, और उसके अस्तित्व का कारण है, पूर्ण रूपसे प्रभुत्त एवं 'असबियत” 
पर अवलूम्बित है। वह शखसी बादशाहों के परिवर्तेन से नहीं बदलती, अपितु उसी 
प्रकार वत्तमान रहती है। यदि एक 'असबियत” मिट कर, दूसरी “असबियत” 
उसका स्थान ले और पहली “असबियत” वाली क़ौम पूर्ण रूप से नष्ट हो जाय तो 
निःसन्देह देश में बहुत बड़ी उधल-पुथल हो जाती है और सम्यता का स्थान वीरानी 
ले लेती है। ईश्वर में जो वह चाहे करने की शक्ति है। “यदि वह उन्हें नष्ट करना 
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चाहे तो वह नष्ट कर देता है और नये प्राणियों का सर्जन कर देता है। ईइ्वरं के लिए 
यह कठिन नहीं ।” 


(२०) कुछ कलाएँ विशेष रूप से नगरों में पायी जाती हैं 


यह एक खुला तथ्य है कि नगरवालों के कत्तंव्य एवं आचरण एक दूसरे की सहायता 
के बिना जन्म नहीं पा सकते, कारण कि मनुष्यों की सम्यता स्वाभाविक रूप से पारस्प- 
रिक सहयोग पर निर्भर है। जिन कार्यों की जन-साधारण को अधिक आवश्यकता 
होती है, उनके लिए कुछ लोग अपने आपको विशेष रूप से पृथक्‌ कर लेते हैं । वे 
उनमें कुशलता एवं दक्षता पंदा कर लेते हैं और उन्हीं उद्योग-धंधों को अपनी जीविको- 
पार्जन का साधन समझते है, कारण कि वे जानते हैं कि नगर की सम्यता का अस्तित्व 
उन कार्यों के बिना हो ही नहीं सकता । जिन उद्योग-धंघों की नगरवालों को साघारणत: 
आवश्यकता नहीं होती वे बड़ी शोचनीय दशा में रहते हैं। कोई उनकी ओर ध्यान 
नहीं देता। दरज़ी, बढ़ई, लोहार इत्यादि ऐसे पेशेवाले हैँ कि नगर का काय्ये 
इनके बिना चल ही नहीं सकता । अब रहे ऐसे पेश जो केवल मनोरंजन एवं तफ़रीह 
के साधन' होते हैं, और आथिक आवश्यकता के समाधान में उनका कोई स्थान नहीं 
होता । वे ऐसे नगरों में पाये जाते हैं जो सम्यता की चरम सीमा पर होते हैं और 
नगर के जीवन एवं संस्कृति के केन्द्र होते हैं। उदाहरणाथ, शीशा बनानेवाले, सुनार, 
इत्र बेचनेवाले, भटियारे, नानबाई, फ़र्राश, इत्यादि । फिर ये पेशे भी प्रत्येक सम्य 
नगर में एक प्रकार से नहीं पाये जाते । नगर की संस्कृति जितनी उन्नति करती है, 
नगर के इस प्रकार के पेशों को उतनी ही उन्नति प्राप्त होती है और वे बढ़ते जाते 
हैं । अतः: यह हो सकता है कि एक नगर में ये पेशे कम हों और एक में अधिक । 

देख लीजिए कि हम्माम' बड़े सम्य एवं आबाद नगरों में ही पाये जाते हैं, कारण 
कि लोगों की समृद्धि एवं खुशहाली के साथ-साथ इनका अस्तित्व परमावश्यक हो जाता 
है, किन्तु एक औसत आबादी के नगर में हम्माम कम संख्या में मिलेंगे । वहाँ यदि 
किसी बादशाह अथवा हाकिम ने हम्माम बनवा भी लिया तो इस कारण कि 
साधारण आबादी को इनकी आवश्यकता नहीं होती, वे शीघ्र ही टूट-फूट कर नष्ट हो 


१. क़रान दारीफ़ से उद्धृत । 
२. सार्वजनिक स्नानगृह अथवा गरम जल के स्नानगह । 


कक इब्ने खलदून का मुक़हमा 


जाते हैं और उनके प्रबंधक लाभ न होने के कारण उनका प्रबंध छोड़कर भाग जाते 
हैं। “ईश्वर अपने हाथ दृढ़तापूर्वक बन्द रखता है, किन्तु उन्हें खोल भी देता है ।' 


(२१) नगरों में “असबियत”', एक दूसरे पर प्रभुत्व 


मनुष्य स्वाभाविक रूप से आपस में एक दूसरे के साथ मेल-जोल एवं मेल-मिलाप 
रखने का आदी है भले ही कुल का सम्बन्ध उनमें न हो। किन्तु कुल के सम्बन्ध के आधार 
पर जो मेल-जोल होता है वह बड़ा दृढ़ होता है और कुल के बिना कमज़ोर । संक्षेप 
में यद्यपि कुल का सम्बन्ध न भी हो तो भी एक प्रकार की “असबियत” अवश्य पेंदा 
होती है। नगरवालों में से बहुत से लोग वेवाहिक सम्बन्ध द्वारा जुड़ जाते हैं और एक 
खून एवं एक रिश्ते के हो जाते हैं । फिर उनमें वही शत्रुता एवं सत्यता की भावनाएँ 
पायी जाती हैं जो विभिन्न क़बीलों एवं समूहों में मिलती हैँ ॥ उनकी अलग-अलग 
टोलियाँ बन जाती हैं और प्रत्येक “असबियत” पृथक्‌ हो जाती है। जब सल्तनत में 
वृद्धावस्था के चिह्न दृष्टिगत होने लगते हैं और राज्य की विभिन्न दिशाओं में उसका 
प्रभाव समाप्त होकर उसकी झक्ति राजधानी में ही सीमित हो जाती है, तब नगर- 
वाले इस चिन्ता में ग्रस्त हो जाते हैं कि उनका प्रभुत्व किस प्रकार स्थापित रखा जा 
सकता है और उनके नगर की रक्षा किस प्रकार की जा सकती है। वे परस्पर एक 
दूसरे से परामशं करते हैं और साधारण एवं श्रेष्ठ तथा ऊँच-नीचका भेद-भाव करने 
लगते है । यतः मनृष्य में स्वाभाविक रूप से यह भावनाएँ पायी जाती हैं कि वे दूसरे 
पर प्रभृत्व प्राप्त करना चाहते हैं । अतः देश के प्रतिष्ठित लोग शक्तिशाली बादझाह 
को न पाकर अपना पृथक स्वतंत्र राज्य स्थापित करने का प्रयत्न करने लगते हैं और 
इस उद्देश्य हेतु परस्पर लड़ते-झगड़ते हैं । प्रत्येक अपने दासों, आश्वितों एवं सहायकों 
के बल पर उठता है ओर नगर के दुष्टों को धन-सम्पत्ति देकर अपनी ओर मिलाने 
का प्रयत्न करता है। इस प्रकार एक दूसरे से मृुथकर अन्त में एक दूसरे पर अधिकार 
जमा ही लेता है। फिर वह अपने साथियों एवं हितेषियों को ऊंपा एवं दया द्वारा 
सम्मानित करता है और शत्रुओं को मौत के घाट उतारता अथवा निर्वासित करता 
है, ताकि विरोधियों के जोर-शोर एवं शक्ति को पूर्ण रूप से कुचल दे और फिर किसी 
को सिर उठाने की शक्ति न हो। अतः इस' प्रकार विजयी शक्ति को नगर में स्वतंत्र 


१. ऋरान शरीफ़ से उद्घत । 
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राज्य स्थापित करने का अवसर मिल जाता है और फिर सल्तनत एक नस्ल से दूसरी 
नस्ल में चलती रहती है । 

इस' नयी सल्तनत को स्वयं उन्हीं हालतों का सामना करना पड़ता है' जिनका एक 
बड़ी सल्तनत को। उदाहरणाथ्थे, वह बाल्यावस्था से युवावस्था अथवा उन्नति की चरम 
सीमा को प्राप्त होती है। तदुपरान्त वृद्धावस्था की ओर और फिर विनाश की तरफ 
अग्रसर होती है । 

कभी-कभी एसी छोटी सल्तनतें बड़ी सल्तनतों के रंग-ढंग पर चलने लगती हैं 
ओर उनका बादशाह उन बड़े बादशाहों की बराबरी का दावा करता है जो क़बीलों 
एवं समूहों के स्वामी तथा “असबियत” वाले होते हैं, जो महान्‌ युद्ध करता है और 
जिसका राज्य दूर-दूर तक के देशों तक फंछा होता है। यह इस प्रकार होता है कि 
नया बादशाह भी सिंहासनारूढ़ होता है, सशस्त्र सेनाएं राज्य की विभिन्न दिद्ञाओं 
म॑ भेजता है, शाही फ़रमानों के लिए मुहर तेयार होती हैं, लेखा एवं निरीक्षण-विभाग 
स्थापित होते हैँ, इनशा' एवं दीवानी विभागों की स्थापना होती है । संक्षेप में उसका 
रंग-ढंग कुछ ऐसा बदल जाता है कि उसको देखकर शिक्षा प्राप्त होती है एवं आश्चर्य 
होता है कि प्राचीन सल्तनत का जोर टूट जाने और कुछ सम्बन्धियों के आपस में 
मिलकर “असबियत” पैदा करने से नयी सल्तनत क्या से क्या हो गयी। कभी-कभी 
ऐसा होता है कि नयी सल्तनत सरलता को ही अंगीकार किये रहती है और अपने 
आपको संसार के समक्ष व्यंग का विषय नहीं बनाती । 

इस प्रकार इफ़रीक़िया में जब हफ़सिया राज्य शक्तिहीन हो गया और अन्त में 
उसकी ऐसी दुर्देशा हो गयी कि बीसियों वर्षों तक वह सभल न सकी तो जरीद, तराब्लस, 
गेब्स, तोज़र, नफ़ता, क़फ़सा, बिस्‍्करा एवं ज़ाब सरीखे नगरों में एसी ही अराजकता 
स्थापित हो गयी । प्रत्येक नगर में पृथक हाकिम का राज्य था। वही अपने परमने 
एवं एलाक़े का शासन-प्रबंध करता और राजस्व तथा कर वसूल करता था। यद्यपि 
वे लोग प्राचीन सलतनत की अनुयायिता का भी दावा करते थे, किन्तु अपनी मृत्यु के 
समय वे अपनी संतानों को अपना उत्तराधिकारी बना गये जिन्होंने कुछ ही दिनों में 
अत्याचार एवं कठोरता से लोगों को तंग कर डाला और मलिकों एवं सुल्तानों की 
संतानों के उसी प्रकार के चरित्र एवं नियमों पर चलकर अशान्ति उत्पन्न कर दी । 
वे अपनी दशा को भूलकर सुल्तान कहलाने लगे । अंततोगत्वा “अमीरुल मोमिनीन” 


१. पत्र-व्यवहार का विभाग। 


४१० इब्ने खलदुून का मक़दमसा 


अब्बास ने इस उपद्रव को शांत किया और जो स्थान' उनके अधिकार में आ गये थे, 
उन्हें उनसे छीन' लिया । 

सिनहाजा की सल्तनत के अन्तिम युग में जरीद के एलाक़ों में भी विभिन्न स्थानों पर 
अव्यवस्था फेल गयी थी और सल्तनत का प्रभाव पूर्णतः: समाप्त हो गया था। यहाँ 
तक कि शेखुल मुवहहेदीन और उनके बादशाह अब्दुल मोमिन ने उन्हें देश एवं राज्य 
से निर्वासित करके मग़रिब की ओर भगा दिया और जरीद के पूरे एल्क़ से उनके 
प्रभाव को समाप्त कर दिया । इसी प्रकार बनी अब्दुल मोमिन के अंतिम राज्य काल 
में सिब्ता की यही दशा हुई थी कि वहाँ भी अमीरों एवं रईसों ने अत्यधिक उद्ंडता 
प्रदर्शित की थी और अपने आपे से बाहर निकल गये थे। 

यह आपने उन उच्च वंशवाले रईसों एवं अमीरों के प्रभुत्व का हाल सुना जो 
नंगर में सम्मानित एवं प्रतिष्ठित होते हैं। कभी-कभी ऐसा भी होता है कि नगर 
के निम्न वर्ग के एवं दुष्ट तथा दुराचारी लोग विद्रोह कर देते हैं और अपने कुछ साथियों 
के सहयोग के जोर पर एवं उनकी “असबियत” की सहायता से ऐसा ज़ोर पकड़ 
लेते हैं कि नगर के सम्मानित एवं प्रतिष्ठित लोग भी उनसे दब जाते हैं, कारण कि 
उनकी “असबियत” तो समाप्त ही हो चुकती है, अतः मुकाबले की शक्ति वे पंदा 
ही कहाँ से कर सकते है । 

“ईश्वर में अपने आदेदझों को मनवा लेने की शक्ति है ' 


(२२) नगरवालों की भाषा 


नगरवाले प्राय: उस क़ौम की भाषा का अनुसरण करते हैं जो उस पर प्रभुत्व प्राप्त 
कर लेती हैं। इस प्रकार पूर्व से पश्चिम तक के सभी इस्लामी नगरों में अरबी भाषा 
आज तक प्रचलित है, यद्यपि मूल मुज़र अरबी भाषा एवं उसके एराब दोनों में दोष 
आ चुके हैं। इसका कारण वही है कि इन नगरों में बसनेवालों के धर्म पर इस्लामी 
सल्तनत का जब प्रभुत्व स्थापित हुआ तो अधीनस्थ क़ौमें अपनी भाषाएँ भुला बैठीं और 
इस्लामी भाषा अरबी के अधीन हो गयीं। यह बात स्पष्ट है चूँकि मुहम्मद साहब 
अरबी थे, अतः इस्लाम धर्म भी अरबी भाषा में आया और जो क्रौमें इस धर्म 


१, (टा23. 
२. कुरान शरोफ़ से उदघत | 
३. जबर, जर और पेश | 
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को स्वीकार करती गयीं वे अपनी भाषाओं को छोड़कर अरबी भाषा को स्वीकार 
करती गयीं । 

हज़रत उमर ने अजमियों में प्रचलित महाविरों के प्रयोग का निषेध कर दिया 
था। आपका कथन था कि यह “ख़िब' अथवा छल एवं घृतेता है । जब धर्म ने अजमी 
भाषाओं की पूर्णतः उपेक्षा की और मुसलूमानों की भाषा अरबी हो गयी तो अजमी 
भाषाएँ स्वतः मिट गयीं, कारण कि प्रजा अपने आचार-व्यवहार एवं धर्म में अपने 
बादशाह का अनुसरण करती हैं, अतः अरबी भाषा इस्लामी राज्यों में प्रविष्ट हो 
गयी और अरब की आज्ञाकारिता का चिह्न समझी जाने लगी । समस्त इस्लामी नगरों 
एवं देशों में प्राचीन भाषाएँ पूर्णतः नष्ट हो गयीं और प्रत्येक दिशा में अरबी की 
ही चर्चा होने लगी। स्थानीय भाषाओं को विदेशी भाषाओं का स्थान प्राप्त हो गया, 
किन्तु इसके साथ-साथ अरबी भाषा भी दोषों एवं परिवर्तनों से सुरक्षित न रह सकी । 
अन्य भाषाओं के शब्द इसमें सम्मिलित हो गये। वाक्यों के रूप में परिवतंन होने 
लगा । फिर इस मिश्रित भाषा का नाम हज़री भाषा रखा गया, कारण कि समस्त 
इस्लामी नगरों में यही प्रचलित और इसी को उन्नति प्राप्त थी । 

एक कारण यह भी है कि आज तक इस्लामी नगरों में उन्हीं अरबों की संतानें 
रहती-बसती चली आयी हैं जिन्होंने उन पर अधिकार जमाया और जिनका जीवन सम्य 
जीवन है, कारण कि वे अजमियों की भूमियों एवं देशों के स्वामी बनकर समृद्ध हो चुके 
थे। फिर उनके उपरान्त उनकी भाषा उनकी संतान में विरासत के रूप में आयी और 
उनकी भावी संतानें अपने पूर्वजों की भाषा बोलती-चालती रहीं, यद्यपि उसमें कुछ 
अजमी शब्द मिश्रित हो गये। संक्षेप में अरबी ही प्रचलित रही । इस प्रकार अरबी सव्वेदा 
नगरवासियों एवं हज़रियों की भाषा समझी गयी । इसको हज़री भाषा की उपाधि 
प्राप्त हुई । बदवी भाषा पूर्व की भाँति अजमी शब्दों के मिश्रण से सुरक्षित रही । 

जब पूव॑ में देलम एवं सल्जूक़ियों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ और पदिचिम में ज़नाता 
एवं बरबर ने अपना अधिकार जमाया और इस्लामी देशों में उन्हीं को प्रभुत्व प्राप्त 
हो गया तो अरबी भाषा में अत्यधिक दोष उत्पन्न हो गये और वह नष्ट ही हो जाती 
यदि मुसलमान किताब' एवं सुन्नत जो धर्म के स्रोत हैं की आड़ में अरबी भाषा 
की रक्षा अपना परम' कत्तंव्य समझ कर उसकी रक्षा के लिए हर प्रकार से कटिबद्ध 


१. नगरवालों की । 
२. क़्रान शरीफ़ । 


४१२ इब्ने खलदून का म॒क़्दटसा 


न हो गये होते। जब समय के परिवतंन से तातारियों एवं मृग्लों को प्रभुत्व प्राप्त हुआ 
तो इस्लाम से उनके अपरिचित होने के कारण किताब एवं सुन्नत की आड़ भी समाप्त 
हो गयी और फिर अरबी भाषा का सभी स्थानों से अन्त हो गया । इस्लामी देशों, 
इराक़, खुरासान, फ़ारस, हिन्द, सिन्ध, मावराउन्नहर, शाम एवं रूम के देझों में भी 
उसका दबदबा समाप्त हो' गया। कविताओं एवं पद्यों में भी अरबी का प्रयोग समाप्त 
हुआ | केवल कहीं-कहीं पाठ्यक्रमों में अरबी भाषा सम्मिलित रह गयी और वह भी 
उन्हीं लोगों तक जिन्हें ईश्वर ने उससे रुचि प्रदान की। धर्म (इस्लाम) के साथ-साथ 
मिस्र, शाम, उन्दुलुस एवं मग़रिब में अरबी भाषा को कुछ स्थायित्व प्राप्त हुआ है । 
अन्य इस्लामी देशों में तो अरबी भाषा का चिह्न तक मिट गया । यहाँ तक कि पांडित्य- 
पूर्ण ग्रंथ अजमी' भाषा में लिखे जाने लगे हैं और पठन-पाठन में भी अजमी भाषा 
प्रचलित है । 


१. ग़र अरबवालों की ॥ 


अध्याय ५ 
जीविकोपाजन के विभिन्न साधन 


(लाभकर कार्य, कला-कौशल और 
तत्सम्बन्धी अन्य समस्याएं ) 


(१) जीविकोपाजन तथा लाभ के वास्तविक अर्थ, 
लाभ ही मनुष्य के परिश्रम का मूल्य हैं 


मानव स्वभावतः खाद्य सामग्री एकत्र करना अनिवाये समझता है। जन्म से 
लेकर मृत्यु तक वह क्षण भर के लिए भी अपनी इस' आवश्यकता की उपेक्षा नहीं कर 
सकता और वास्तव में संग्रह की उपेक्षा करना ईश्वर का ही गुण है । मनुष्य को नाना 
प्रकार की आवश्यकताओं के लिए दूसरों का मुंह देखना पड़ता है । मनुष्य की आवश्य- 
कताओं को दृष्टि मे रखकर ही ईइ्वर ने समस्त प्राणियों को उसके लाभार्थ पैदा किया 
है और क़रान शरीफ़ में जगह-जगह पर इस परोपकार का उल्लेख किया गया है। 
वह कहता है, “उसने जमीन तथा आसमान में जो कुछ है वह सब तुम्हारे लिए पंदा 
किया है । उसने सूर्य तथा चन्द्रमा को तुम्हारे अधीन किया है । उसने समुद्र को तुम्हारे 
अधीन किया । उसने आकाश-मंडल को तुम्हारा वशंवद किया और पशुओं को तुम्हारे 
अधिकार में किया ।” मनुष्य को ईश्वर ने अपना उत्तराधिकारी बनाया है। अतः 
उसको संसार की समस्त वस्तुओं पर प्रभुत्व भी उसने प्रदान किया है, किन्तु केवल एक 
मनृष्य सब पर अधिकार नहीं जमा सकता, अपितु सब मिल-जुलकर संसार की वस्तुओं 
का अपने लाभाथे प्रयोग करते हैं । जो वस्तु एक मनुष्य को प्राप्त हो जाती है दूसरा 
बिना उसका म्‌ल्य चुकाये हुए उसे नहीं हासिल कर सकता । अतः जब मनुष्य निर्बलता 
के चक्र से निकल कर कुछ शारीरिक शक्ति प्राप्त करता है तथा जीविकोपार्जन 
के लिए हाथ-पाँव मारता है तो वह जो कुछ इस प्रकार कमाता है उसको अपने 
आवश्यकतानुसार व्यय करता है तथा चीज़ों का मूल्य चुकाता है। ईश्वर ने कहा 
है कि “ईश्वर से ही रोजी माँगो ।”' कुछ वस्तुएँ ऐसी भी हैं जो बिना मूल्य मिल जाती 
हैं। उदाहरणार्थ, वर्षा का जल, क्रषि एवं अन्य कार्यों के लिए बिना मूल्य ही प्राप्त 
होता है । किन्तु केवल यह जल ही रोजी के लिए उस समय तक पर्याप्त नहीं होता 
जब तक मनुष्य उसके साथ अपना प्रयत्न एवं उद्योग भी सम्मिलित न करे । यदि इस 
परिश्रम से मनृष्य की वास्तविक आवश्यकताएँ, जिनके बिना उसका जीवन असम्भव 
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है, पूरी हो जाये तो इस प्रकार के परिश्रम के मूल्य को छाभ कहा जाता है और यदि 
आवश्यकता से अधिक एकत्र हो जाय तो उसे पूंजी कहते हैं । 

मनुष्य जो जीविकोपार्जन करता है उससे यदि वह केवल अपने आपको लाभ 
पहुँचाये और उसे व्यय करके वह स्वयं उससे लाभ कमाये, उसे अपनी आवश्यकताओं 
पर व्यय करे तो यह लाभ वास्तव में उसके लिए रोजी कहलायेगा। मुहम्मद साहब 
ने कहा है कि “तुम्हारी घन-सम्पत्ति वास्तव में वही है जिसे तुम खाकर समाप्त कर 
देते हो अथवा पहिनकर फाड़ डालते हो या दान में देकर व्यय कर देते हो ।” यदि 
कमानेवाला अपनी कमाई से लाभ न उठाये और उसे अपनी आवश्यकताओं की पूर्ति 
में व्यय न करे तो वह उसके लिए रोज़ी नहीं, केवल उसके परिश्रम का मूल्य है जो कि 
उसके प्रयत्न से प्राप्त होता है। उदाहरणार्थ, 'तरके' को ले लीजिए, यह मरनेवाले 
के लिए लाभ है रोजी नहीं, कारण कि वह उससे कोई नफ़ा नहीं उठा सकता । जब 
उसके उत्तराधिकारी उससे लाभान्वित होंगे तो वह उनके लिए रोज़ी बन जायगा । 
सुन्नी मुसलमान उसी को रोज़ी कहते हैं। मोतजेला रोजी के लिए वे यह शर्ते लगाते 
है कि उस पर उचित रूप से अधिकार प्राप्त हुआ हो, यदि ऐसा नहीं है तो वह उनके 
निकट रोज़ी नहीं। इसी कारण उन्होंने अपहरण की हुई एवं हराम वस्तुओं को 
रोज़ी के क्षेत्र से निकाल दिया है और वह उन्हें रोज़ी नहीं मानते, यद्यपि ईश्वर अपनी 
कृपा तया दया द्वारा अपहरणकर्त्ता, ज्ञालिम, घमंनिष्ठ मुसलमान तथा काफ़िर सभी 
को रोज़ी पहुँचता है, किन्तु वे इसके लिए बहुत-सी दलीले भी देते हैं जिनके उल्लेख 
का यह उपयुक्‍त स्थान नहीं है ॥ 

लाभ के लिए परिश्रम एवं उद्योग की आवश्यकता पड़ती है। रोज़ी कमाने के 
लिए प्रयत्न, परिश्रम, कोशिश तथा दौड़-धृप की अत्यधिक आवश्यकता होती है । 
ईदवर का आदेश है कि, “ईश्वर से ही रोजी माँगों' ।” क्योंकि प्रयत्न इन आदेशों तथा 
दैवी प्रेरणा से सम्बन्धित है और उसी पर निमेर हैं। अतः प्रत्येक कार्य ईश्वर की ही 
शवित से सम्पन्न होता है, किन्तु इसका यह अर्थ नहीं कि मनुष्य हाथ पर हाथ घरकर 
बैठ जाय । इसके लिए मनुष्य को काये करने की भी आवश्यकता पड़ती है। यदि 
किसी कला-कौदल को जीविकोपाजंन का साधन बनाया जाय तो स्पष्ट है कि उसमें 
अन्तत: कार्य करना ज़रूरी रहेगा। यदि कोई पशुओं, वनस्पतियों अथवा खनिज 


१. क़्रान शरोफ़ से उद्घृत। 
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पदार्थ आदि का स्वामी है तो उसके लिए भी परिश्रम करना परमावश्यक होता 
है, अन्यथा उसे किसी प्रकार का कोई लाभ नहीं हो सकता। 

फिर यह भी अपने स्थान पर सत्य है कि खनिज पदार्थों में सोना-चाँदी को ईदवर 
ने पूँजी का मल्य प्रदान किया है। संसारवाले प्राय: इसी से भंडार भरते हैं । यदि 
इसके अतिरिक्त किसी अन्य वस्तु का वे संग्रह करते हैं तो उसका उद्देश्य भी यही होता 
है कि उससे सोना चाँदी प्राप्त हो सके कारण कि यह दो उत्तम खनिज पदार्थ ऐसे 
हैँ जो बाज़ार के उतार-चढ़ाव तथा बाज़ार के खतरों से भी मुक्त रहते हैं । अतः 
यही कमाई का म्‌ल उद्देश्य एवं भंडार तथा खज़ाने की वास्तविक सम्पत्ति हैं। जब 
यह सब तथ्य सामने आ गये तो यह समझ लिया जाय कि मनुष्य जिस वस्तु को लाभ- 
दायक जानकर जमा करता तथा प्राप्त करता है, यदि वह केवल कला-कौशल की 
क़िस्मों में से है तो उसमें लाभ, प्रयत्न एवं परिश्रम द्वारा प्राप्त होगा, कारण कि कला- 
कौशल में उद्योग के अतिरिक्त और है ही क्या । यदि कला-कौशल के साथ कोई 
और भी वस्तु सम्मिलित हो, उदाहरणाथे बढ़ई और जुलाहे की कला में लकड़ी तथा 
सूत का भी हाथ हो, तो उसमें मूल्य अधिकांश परिश्रम का ही होगा । यदि लाभ 
कला-कौशल की क्षिस्मों में से नहीं है तो उसमे भी परिश्रम का हाथ होगा क्योंकि 
उद्योग के बिना लाभ का अवसर ही प्राप्त नहीं हो सकता। 

इसके अतिरिक्त कभी-कभी परिश्रम का हाथ स्पष्ट रूप से दिखाई पड़ता है ओर 
पूँजी म॑ उसका हिस्सा चाहे कम हो चाहे अधिक, लूगाया अवश्य जाता है। कभी 
परिश्रम का बाह्य रूप से हाथ नहीं दिखाई देता, उदाहरणार्थ अनाज इत्यादि के भावों 
में जिनमें पूँजी तथा परिश्रम दोनों पर ध्यान रखा जाता है। किन्तु जिन देक्षों में 
सुगमतापूर्वक कृषि हो जाती है वहाँ परिश्रम का भाग उसके भाव में दृष्टिगत नहीं 
होता । बहुत कम लोग ही समझते हैं कि अनाज के भाव में परिश्रम भी सम्मिलित 
है। अतः इस वर्णन से यह बात स्पष्ट हो जाती है कि लाम सब का सब या उसका 
अधिकांश भाग परिश्रम का ही मूल्य है। साथ ही साथ यह बात भी स्पष्ट हो गयी 
कि परिश्रम एवं रोज्ी का वास्तविक तथ्य क्या है, जो वस्तु लाभदायक सिद्ध हो वही 
रोजी बन सकती है । 

जिन नगरों की जनसंख्या कम होती है उनमें क्योंकि मानव के परिश्रम की कमी 
होती है, अतः उसी अनुपात से रोज़ी की भी कमी हो जाती है । जिन नगरों की आबादी 
अधिक होती है उनमे उसी अनुपात से रोज़ी का बाहुल्‍य होता है, लोग सुखी एवं 
धन-धान्य सम्पन्न होते हैं । इसका यही कारण है कि जब किसी नगर की जनसंख्या 
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घटने लगती है तो साधारण लोग कहा करते हैं कि वहाँ अब रोज़ी का द्वार बन्द हो 
गया। वहाँ की बहती हुईं नहरें तथा उबलते हुए झरने सूख जाते हैं, कारण कि नहरों 
तंथा झरनों के लिए खदाई एवं-सफ़ाई की आवश्यकता होती है। जब. जनसंख्या ही 
कम हो - गयी तो यह कार्य कौन करे ? यदि उन बड़े नगरों को देखा जाय जिनमे 
किसी समय बड़ी घनी आबादी थी तो पता चलेगा कि उनमें हर तरफ़ नहरों के. जाल 
बिछे हुए थे। जब वे उजड़े तो उन नहरों का पानी भी सूख गया ओर समस्त भू-भाग 
सूखा मंदान दिखाई पड़ने लगा । _ 
'ईदवर ही रात्रि तथा दिन का निर्धारक है 


(२) जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन तथा उनकी किसमें. 


जीविकोपार्जन रोज़ी की इच्छा एवं उसके- लिए प्रयत्न एवं परिश्रम को कहते 
हैं। मआश' शब्द “ऐश” से निकला है जिसका अर्थ जीवन है । क्योंकि जीवन जीविको- 
पाज्जन एवं परिश्रम तथा उद्योग पर निर्भर है, इसी कारण उसको मआश कहा गया। 

१---जीविकोपार्जन के कई साधन हैं । -उनमें से पूर्ण प्रभृत्व प्राप्त होने पर राज्य 
के विधान के अधीन अन्य लोगों से कर तथा खराज के रूप में कुछ द्रव्य या वस्तु प्राप्त 
करना जिसे कर या खराज कहा जाता है, सर्वप्रथम साधन है । ु 

२---जल, तथा स्थल के पशुओं का शिकार करके जीविकोपाजन करना | 
शिकार को व्यवसाय कहा जाता है। यह दूसरा साधन है। 

३--पाक़तू जानवरों से लाभदायक चीज़ें प्राप्त करना और उनको रोजी का 
साधन बनाना । उदाहरणाथर्थे, दूध देनेवाले जानवरों से दूध प्राप्त करना, रेशम के कीड़ों 
से रेशम और मधुमक्खी से मधु संग्रह करना आदि, तीसरे प्रकार के साधन हैं । 

४-.-कृषि से अनाज और बक्षों से फल प्राप्त करना जीविकोपार्जन का मुख्य 
साधन होता है। इसका नाम कृषि है। । 

५---मनष्य के उद्योग द्वारा जीविकोपार्जन भी अन्य प्रधान साधन है। यह दो 
प्रकार से सम्भव होता है । प्रथम तो विशेष काय एवं व्यवसाय द्वारा, उदाहरणाथ 
किताबत, बुनाई, घुड़सवारी, बढ़ई, दर्ज़ी इत्यादि के पेशों अथवा किसी अन्य विश्येष 
पेशे द्वारा जिसमें हर प्रकार का श्रम आ जाता है । 


१. क़रान शरीफ़ से उद्घृत। 
२- जोविकोपाजंन | 
३० जीवन । 
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६--दूसरे पूँजी तथा घन-सम्पत्ति लगाकर 'लेभ-प्राप्ति द्वारा । सामान या मार 
असंबाब क्रय करके इधर-उधरं नगरों में लिये फिरना, उसे विभिन्न बाज़ारों में बेचना 
अथवा माल क्रय करके अपने पास इस आशय से रखे रहना कि बाज़ार का भाव चढ़ 
जाने पर उसे बेचा जाय आदि, इसके अन्तगंत आते हैं । यह सब व्यापार के रूप हैं 
और कुछ लोगों के जीविकोपार्जेन का साधन यही व्यापार है । 

संक्षेप में उपर्यक्त सब बातें जीविकोपार्जन के विभिन्न साधन हैं । विद्वानों एवं 
दाशंनिकों उदाहरणाथं हरीरी' एवं अन्य लोगों के मस्तिष्क में यही बात थी जब उन्होंने 
क्रहा कि “हम जीविका राज्यसत्ता, व्यापार, ऊंषि तथा उद्योग-धंधे द्वारा प्राप्त होती 
है ।” राज्यसत्ता जीविकोपार्जन का प्राकृतिक साधन नहीं है। हम उसका उल्लेख 
इस स्थान पर नहीं करेंगे। इससे पूर्व राज्य, करों एवं राज्यसत्ता के विषय में दूसरे 
अध्याय में कुछ कहा जा चुका है । कृषि, कछा-कौशल एवं व्यापार जीविकोपाजंन के 
प्राकृतिक साधन हैं । 

कृषि को सभी साधनों के ऊपर प्राथमिकता प्राप्त है, कारण कि यह.सरल तथा 
प्राकृतिक साधन है। इसके लिए अधिक ज्ञान की आवश्यकता नहीं होती | इसी 
कारण इसे हज़रत आदम' का आविष्कार बताया जाता है। कहा जाता है कि 
उन्होंने ही कृषि का पाठ मानव को पढ़ाया और क्षषि करना सिखाया । इस बात 
से यह स्पष्ट होता है कि कृषि जीविकोपा्जन का. प्राचीनतम साधन है और 
प्राकृतिक परिस्थितियों के निकटतम है । 

कला-कौशल कृषि के बाद है। इनमें ज्ञान की भी आवश्यकता होती है और 
सोच-विचार. की भी । इसी कारण आप देखेंगे कि कला-कौशल केवल नगरवासियों 
में प्रचलित होते हैं, बदवियों में नहीं । कहा जाता है कि .कला-कौशल का आविष्कार 
हजरत इदरीस' ने किया जो कि मानव के दूसरे पिता कहे जाते हैं। कहा जाता है 
कि उन्होंने भावी नसस्‍्लों के लिए दंवी प्रेरणा द्वारा इसका आविष्कार किया । 

व्यापार भी लाभ कमाने का प्राकृतिक साधन है, किन्तु व्यापार में प्रायः युक्‍्ति, 
सूझबूझ, एवं धूत्तता की आवश्यकता होती है। इसमें बहुत-से उपाय करने पड़ते 


१, सम्भवतः 'मक़ासात” का लेखक अल-क्रासिम बिन अलो (४४६-५१६ हि० 
१०५४-५५ से ११०२ ई० ) * 

२. वे मसलूमानों तथा ईसाइयों इत्यादि के अनुसार सबसे पहल पुरुष मान जाते हें 

३. एक पंग्रम्बर। 


४२० इब्ने खलबून का म॒क़्टमा 


हैँ ताकि क्रय-विक्रय के समय म्‌ल्यों के घटने-बढ़ने से लाभ हो, हानि न हो । यद्यपि 
वे उपाय जुए के प्रतिरूप होते हैँ, किन्तु शरीअत ने व्यापारिक उलट-फेर का निषेघ 
नहीं किया है, कारण कि इसमें जुए के समान दूसरे की धन-सम्पत्ति पर, मूल्य अदा 
किये बिना अधिकार नहीं जमाया जाता, अतः व्यापार में शरा के अनुसार कोई हानि 
नहीं, किन्तु जुआ हराम बताया गया है । 


(३) नौकरी जीविकोपाजंन का प्राकृतिक साधन नहीं 


सल्तनत के विभिन्न विभागों के लिए सेवकों की नियुक्ति करना बादशाह के लिए 
अनिवायं होता है। उनके बिना उसका कोई काम नहीं चल सकता । उदाहरणार्थ, 
बादशाह सेनिकों द्वारा सेना एवं पुलिस विभाग की व्यवस्था करता है और सचिवों 
से किताबत-विभाग चलाता है। इसी प्रकार अन्यवि भाग चलाये जाते हैं, परन्तु 
प्रत्येक कायं के लिए ऐसे विशेषज्ञ की खोज की जाती है जो तत्सम्बन्धी कार्य कर 
सके । इन सेवकों के वेतन शाही ख़ज्ानों से अदा किये जाते हैं । वे सेवक एक प्रकार 
से राज्य के स्तम्भ होते हैं। राज्यव्यवस्था उन्हीं पर आधारित होती है । बादशाह 
एक झरने के समान होता है और वे उसकी छोटी-छोटी नहर । 

इनके अतिरिक्त भी अन्य सेवाएँ होती हैं । इसका कारण यह है कि विलासप्रिय 
एवं धन-धान्य सम्पन्न लोग अपना काम स्वयं अपने हाथ से नहीं करना चाहते । वे 
इसमें अपनी मानहानि समझते हैं ॥ इसके अतिरिक्त भोग-विलास में पलकर बड़े 
होने के कारण वे कार्य करने की सामथ्ये खो बंठते हूँ । संक्षेप में वे अपने कार्यों के लिए 
सेवकों को नियुक्त करने पर विवश होते हैं। अपनी आय से उनके वेतन का भुगतान 
करते हैं, किन्तु यह पौरुष के सिद्धान्त को देखते हुए अनूचित कार्य है, कारण कि अपने 
कार्य का भार दूसरे के कन्धों पर डालना अपनी अयोग्यता एवं विवशता को स्वीकार 
करना है और इससे व्यय भी बढ़ जाता है। साहसी पुरुष कभी इस प्रकार विवश 
नहीं होते कि वे स्वयं अपना काम न कर पायें और बात-बात में अन्य लोगों से अपना 
काम निकालेल। क्‍योंकि मनृष्य अपनी आदत एवं परिस्थितियों पर निर्मर होता है, 
अतः धन-धान्य सम्पन्न होने के उपरान्त वह ऐसी अपमानजनक आदतें अपने अन्दर 
उत्पन्न कर लेता और अपनी क़ौम तथा कुल को भूल जाता है । 

इसके अतिरिक्त ऐसे सेवक भी बहुत कम ही हैं जो काये करने के योग्य भी हों 
ओर भरोसे के भी काबिल, कारण कि सेवक चार प्रकार के हो सकते हैं । एक वे जो 
केवल अपने कार में निपुण हों, किन्तु भरोसे के योग्य न हों । दूसरे वे जो भरोसे के 
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योग्य हों, किन्तु कार्य के योग्य न हों । तीसरे वे जो कार्य में भी निपुण हों और भरोसा 
एवं विश्वास भी उनम॑ पूरा हो । चौथे वे जो न काये के ही योग्य हों और न भरोसे 
के ही । इनमें ऐसे सेवकों को जिनमें दोनों गुण पाये जाते हों अर्थात्‌ वे योग्य भी हों 
और उन पर भरोसा भी किया जा सकता हो, प्रत्येक व्यक्ति अपने यहाँ नहीं रख 
सकता । जिसकी आय कम है वह तो उनकी सेवा से लाभ उठा ही नहीं सकता । 
वे इतना अधिक वेतन माँगते हूँ कि कमर आयवाले उन्हें किसी प्रकार नहीं रख 
सकते । वे केवल बड़े-बड़े अमीरों तथा रईसों के यहाँ ही नौकरी करते हैं और 
वे लोग ही उन्हें नौकर रख भी सकते हैं । ऐसे सेवकों को जिनमें दोनों गुणों में से कोई 
भी गुण न हो अर्थात्‌ जो अयोग्य हों और जिन पर भरोसा अथवा विश्वास भी न किया 
जा सकता हो कोई बुद्धिमान्‌ अपनी सेवा में रखने ही क्यों रूगा, कारण कि वे काम भी 
बिगाड़ेंगे तथा अपहरण एवं चोरी भी करेंगे। ऐसे सेवक स्वामी के लिए बड़ा भारी 
रोग बन जाते हैँ । 

अब सेवकों की केवल दो ही क्रिस्में रह जाती हैं । एक तो वे जो कार्य योग्य भी 
हों, किन्तु विद्वास के योग्य न हों अथवा विश्वास के योग्य हों, किन्तु कार्य योग्य न' 
हों। इनमें एक को दूसरे पर प्राथमिकता देने के विषय पर बृद्धिमानों में मतभेद है 
और प्रत्येक अपनी-अपनी दलीलें प्रस्तुत करता है। हम पहले प्रकार के सेवकों 
को स्वीकार कर सकते हैं, कारण कि उनकी ओर से कार्य बिगड़ने का कोई भय न 
होगा, किन्तु यदि कड़ा नियन्त्रण रखा जाय तो चोरी और अपहरण से भी बचा जा 
सकता है, परन्तु वह नौकर जो काम बिगाड़े, किन्तु भरोसे के योग्य हो प्राय: कायें 
को हानि ही पहुँचाता है । अत्त: हमने जिस सिद्धांत की व्याख्या की है उसे भली-भाँति 
समझ लेना चाहिए और फिर सेवक नियुक्त करते समय उसका ध्यान रखना चाहिए। 

“ईश्वर जो कुछ चाहता है उसे करने की उसमें शक्ति है ।” 

(४) भूमिष्ठ निधि एवं धन-सम्पत्ति की खोज जीविकोपाजन का 
स्वाभाविक साधन नहीं 

नगरों के अधिकांश मूर्ख इस लोभ में फिरते रहते हैं कि कहीं से उनको गड़ा हुआ 
खज़ाना मिल जाय और वे उस पर जीवन निर्वाह कर सकें। उनका यह भी विश्वास होता 
है कि पिछली क़ौमों ने जो धन-सम्पत्ति भूमि के नीचे गाड़ दी है उस पर जादू की मुहर 
लगा दी है। इसको वही व्यक्ति खोल सकता है जो जादू-मंत्र से अवगत हो और धूनी 
रमाकर, कुछ भेंट चढ़ाकर तथा मंत्र जपकर, मुहर तोड़ दे और संपत्ति प्राप्त कर ले। 


४२२ इब्नें खलदून का मक़्हमा 


इफ़रीक़िया के निवासियों का विचार है कि इफ़रीक़ियों ने इस्लाम के अम्युदय के पूर्वे 
बहुत-सी धन-सम्पत्ति जमीन में गाड़ दी थी और ग्रन्थों में उनके विषय में संकेत कर 
दिये थे ताकि उन संकेतों के आधार पर उनकी ठीक खोज की जा सके। इसी प्रकार 
पूर्व के निवासी क़िब्त, रूम तथा फ़ारस की क़ौमों के विषय में इसी प्रकार के विचार 
व्यक्त करते हैं कि वे लोग भी बहुत कुछ भूमि में गाड़ गये हैं । वे इन गड़े हुए भण्डारों 
के सम्बन्ध में ऐसी बे-सिरपैर की कहानियों का विभिन्न सूत्रों से उल्लेख करते रहते हैं 
जो निराधार हैं। उदाहरणाथं, वे कहते हैं कि कुछ लोगों ने जादू से अनभिज्ञ होने 
के कारण जब वह गड़ी हुई घन-सम्पत्ति खुदवायी तो उन्हें कुछ न मिला अथवा उने- 
स्थानों को कीड़े-मकोड़ों से भरा हुआ पाया और यदि कभी वहाँ घन-सम्पत्ति एवं 
सोने तथा जवाहिरात से परिपूर्ण बतंन देखे भी तो उनके रक्षकों को नंगीतल वारें 
निकाले हुए वहाँ खड़ा पाया अथवा भरे हुए खजाने उनके सामने भूमि के नीचे घंस 
गये । इसी प्रकार की अन्य निराधार बातें भी कही जाती हैं । 

मग़रिब में ऐसा भी देखा गया है कि कुछ लोग जब जीविकोपाजन के सहज साधनों 
से ऊब जाते हैं तो कुछ जाली एवं बनावटी अभिलेख तैयार कर लेते हूँ और यह प्रकट 
करते हैं कि वे अभिलेख गड़ी हुई धन-सम्पत्ति के स्वामियों के आज्ञापत्र हेँ। फिर 
उनको लेकर वे किसी सम्मानित एवं घनी व्यक्ति के पास पहुँचते हें और कहते हैं 
कि, "क्योंकि शासकों के हस्तक्षेप का भय है और दण्ड का डर है, अतः: बिना आपकी 
सहायता के गड़ी हुई धन-सम्पत्ति की खुदाई का कारें सम्पन्न नहीं हो सकता ।” इस 
घृत्तेता का उद्देश्य यही होता है कि वे इस प्रकार कुछ धन प्राप्त कर ले और उसे चटकर 
जायें। इन घूरत्तों में कुछ लोग जादू के कुछ करतब भी जानते हैं जिनके आधार पर वे 
अपने झूठे दावों को सच्चा सिद्ध करने का प्रयत्न करते हैं। हालाँ कि वे जादू के विषय 
में कोई बात नहीं जानते, किन्तु मूर्ख लोग उनके जाल में फेसकर मज़दूरों को एकंत्र 
कर लेते हैं और रात्रि के अँधेरे में खुदाई का काये प्रारम्भ कराते हैं ताकि किसी को 
पता न चले और उनके सिवा कोई अन्य व्यक्ति गड़ी हुई घन-सम्पत्ति में हिस्सा न बेटा 
सके। जब खज़ाना प्राप्त नहीं होता तो वे धूर्त कहते हैं कि जिस जादू के अधीन यह धन- 
सम्पत्ति माड़ी गयी थी उसका ठीक पता न चल सका और इस प्रकार असफल रहना 
पड़ा । इस तरह वे लोभी लोगों को उनके अनुचित लोभ का खूब मजा चखाते हैं 
और इस आड़ में अपना उल्लू सीधा करके उनको हानि पहुँचाते हैं । इसका कारण 
यह है कि वे धूतत स्वयं अनपढ़ होते हैँ और उस पर जीविकोपारजँन के प्रक्ृत-साधन 
यानी व्यापार, घंघा, कला-कौशल तथा कृषि से घन कमाना भी नहीं जानते । बिना 


अध्याय ५ ड्र्रे 


किसी परिश्रम के, बेठे-बिठाये धन कमाने की इच्छा उन्हें होती रहती है। उनकी यह 
आकांक्षा होती है कि वे बिना हाथ-पाँव हिलाये भूमि से रोज़ी हासिल कर छें, पर 
वे इतना नहीं समझते कि इस प्रकार के अनुचित उपायों में जितनी बुद्धि खपानी होती 
है और जितना परिश्रम करना पड़ता है उतना जीविकोपाजंन के प्रकृत साधनों की 
उपासना में नहीं लगता । इसके अतिरिक्त उन्हें कभी-कभी दंड भी भोगना पड़ता 
है। इन समस्त अनुचित कार्यों का कारण यह है कि नगरवासियों में अपव्ययिता 
एवं उड़ाने-खाने की आदत होती है। बढ़े हुए खर्चों एवं अपव्ययीपन के कारण जीविको- 
पाजंन के प्रक्ृंत साधनों से उनका काम' नहीं चल पाता । वे इस बात की इच्छा करते 
रहते हैँ कि बिना हाथ-पाँव हिलाये कहीं से अत्यधिक धन-सम्पत्ति प्राप्त कर ले और 
उससे भोग-विलास का जीवन व्यतीत करते रहें। इसी कारण आप देखेंगे कि 
नगर के धनी लोग ही बिना मूल्य की धन-सम्पत्ति के ऐसे भूखे होते हें कि सम्यता एवं 
नगर के जीवन के वातावरण में पलकर वे भोग-विलास की स्थिति में आगे बढ़ते हैं । 
उन्हें धुन लगी रहती है कि मुफ़्त की धन-सम्पत्ति कहीं से हाथ आ जाय | वे लोग 
ही कीमिया' की शिक्षा प्राप्त करने के चक्कर में मारे-मारे फिरा करते हूँ। 
मिस्रवालों के विषय में सुना गया है कि वे मग्ररिबवालों से पता लगाते फिरते हैं 
कि खज़ाना तथा गड़ी हुईं घद-सम्पत्ति कहाँ-कहाँ है। वे इस बात की उेड़-बुन में 
रहते हैं कि नील नदी का पानी किसी प्रकार सूख जाय, कारण कि उनका मत है कि 
नील नदी के बहाव म॑ खज़ाने दफ़न हैं। अत: जब तक जल न' हटेगा, ख़ज़ानों पर 
अधिकार नहीं जमाया जा सकेगा। उनको यही धोखा दिया जाता है कि नदी के 
बहाव मे खज़ाने इस कारण गाड़ जाते हैं कि पानी की वजह से किसी को उन पर 
अधिकार न प्राप्त हो सके और वे सवंदा छिपे पड़े रहें। सुननेवालों के हृदय में इससे 
लालच पैदा हो जाता है कि जादू इत्यादि के ज़ोर से नदी के जल को अपने मार्ग से 
हटाया जाय । जादू की चर्चा तो वहाँ है ही और वह भी आज से नहीं, अपितु सहस्रों 
वर्षों से। फ़िरऔन की कहानियाँ इसी का प्रमाण हैं। मग्रिब निवासी एक क़सीदे 
का भी पाठ किया करते हूँ जिसके विषय में कहा जाता है कि वह पूर्व के दाशनिकों 
की रचना है, जिसमें जादू के प्रभाव से जल के सुखाने के उपाय की ओर संकेत किया 


१. ताँब अथवा पीतल से सोना-चाँदी बनाने को कला। 
२. क़सीदे का अनुवाद नहीं किया गया। 


डर४ड इब्ने खलदून का मुक़हमा 


अब यदि यहाँ यह प्रइन॒ किया जाय कि खज़ाने इत्यादि यदि भूमि में दफ़न नहीं 
किये गये तो पिछली क़रौमों की वह अपार धन-सम्पत्ति, जिसका उल्लेख प्रायः किया 
जाता है, कहाँ गयी ? इस समस्या का समाधान इस प्रकार किया जा सकता है कि सोना- 
चाँदी, जवाहिरात और धन-सम्पत्ति कमायी हुई वस्तुएँ हें और लोहे, ताँबे, सीसे तथा 
अन्य खनिज पदार्थों से भिन्न नहीं हैं । वे सम्यता एवं मनुष्य के परिश्रम के घटने-बढ़ने 
से घटती-बढ़ती रहती हैं और कम तथा अधिक होती रहती हैं। लोगों के अधिकार 
में जो कुछ कमाई आती है वह एक दूसरे के हाथों में चलती-फिरती रहती है। इसमें 
तरके का क्रम भी चलता है। आज यदि एक देश में धन-सम्पत्ति का बाहुलय है तो कल 
वह देश घन-सम्पत्ति से शून्य होगा और वही घन-सम्पत्ति दूसरे देश में पहुँच जायगी । 
संक्षेप में सम्यता में यही परिवतेंन नित्यग्रति होते रहते हैं । उदाहरणाथ्थ, यदि मग्ररिब 
तथा इफ़रीकिया में घन-सम्पत्ति की कमी है तो इसका यह अर्थ नहीं कि सक़ालिया 
एवं यूरोप के देशों में भी इसका अभाव है। यदि मित्र तथा शाम में घन-सम्पत्ति 
की कमी है तो इससे यह निष्कर्ष नहीं निकलता कि हिन्दुस्तान तथा चीन में भी इसका 
अभाव है। संक्षेप में हमारी कमाई हुई धन-सम्पत्ति एक स्थान पर नहीं ठहरती | 
वह आज किसी के हाथ में है तो कल किसी दूसरे के हाथ में होगी ॥ आज एक अमीर 
है तो कल कोई दूसरा । सभ्यता यही खेल खेला करती है। 

इसके अतिरिक्त खनिज पदार्थ एवं उससे सम्बन्धित अन्य वस्तुएँ भी नष्ट हुआ 
करती हैं । मोती एवं जवाहिरात तो सब चीज़ों की अपेक्षा शीघ्र नष्ट हो जाते हैं । 
इसी प्रकार सोना-चाँदी, ताँबा, लोहा, सीसा इत्यादि भी ज्ञीघ्र ही नष्ट हो जाते हैं । 

अब मिस्र के खज़ानों का हाल सुनिए | वहाँ क़िब्तियों का राज्य सहस्रों वर्ष 
तक रह चुका था। पिछली कौमों के समान उनके यहाँ भी यह प्रथा चली आ रही 
थी कि जब वे अपने मुर्दे को दफ़न करते तो उसकी जो कुछ घन-सम्पत्ति, सोना- 
चाँदी तथा जवाहिरात इत्यादि होते वे सब उसी के साथ दफ़न कर दिये जाते थे । 
जब क़िब्तियों का राज्य नष्ट हुआ और फ़ारसवालों ने मिस्र पर अधिकार जमाया 
तो उन्होंने क़बरें खोद-खोदकर अपार घन-सम्पत्ति निकाली | देख लीजिए कि मिस्र 
के एहराम' से जो वास्तव में बादशाहों की क़ब्नें हैं कितनी अधिक घन-सम्पत्ति 
निकाली जा चुकी है और निकाली जा रही है। फ़ारसवालों के उपरान्त यूनान- 
वालों ने भी क़ब्रों को खुदवाया और अत्यधिक घन-सम्पत्ति प्राप्त की । आज तक लोग 


१. पिरासिड। 
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इन क़ब्रों को धन-सम्पत्ति का भंडार समझते हैं और प्राय: उनमें गड़ी हुई घन-सम्पत्ति 
मिल भी जाती है। क़िब्ती अपने मुर्दों के सामान में धन-सम्पत्ति के साथ सोने-चाँदी 
के बर्तेन भी रख दिया करते थे । इसी लोभ में मिस्रवासियों में से बहुत से लोगों 
ने क़ब खोदने का व्यवसाय ग्रहण कर लिया। राज्य के अन्तिम युग में जब इन 
व्यवसायवालों पर कर लगाया जाने लगा तो उन्होंने कर भी अदा किया और खुदाई 
भी करते रहे। उनकी देखा-देखी बहुत से लालची मूर्ख यह कार्य करने को दौड़ पड़े और 
शासन को कर के रूप में भारी-भारी घनराशि देकर खुदाई कराते रहे, किन्तु उन्हें 
असफल रहना पड़ा। हानि के अतिरिक्त उन्हें कुछ न प्राप्त हुआ । अतः ऐसे मूर्ख 
लोभियों को हम यही परामझ्)ं देंगे कि वे ईश्वर के लिए जीविकोपाजँन में शिधिलता 
एवं काहिली से काम न लू और ईश्वर से उसी प्रकार शरण मांगें जिस प्रकार मुहम्मद 
साहब ने माँगी थी कि ईश्वर उनको शंतानी कल्पनाओं से मुक्ति प्रदान करे । इस 
प्रसंग में वे जो निराघार एवं झूठी कहानियाँ सुनते चले आये हैं उन्हें कदापि स्वीकार 
न करे। 
“ईदवर जिसे चाहता है उसे बिना हिसाब के रोज़ी प्रदान करता है ।” 


(५) पद एवं श्रेणी घन-सम्पत्ति की प्राप्ति के लिए छाभदायक हें 


यह हमारा अनुभव है कि समस्त आथिक मामलों में उच्चश्रेणी के लोग ही अधिक 
धनी होते है । इस तथ्य का रहस्य यह है कि धनी पदाधिकारियों के पीछे सदा चापलूस 
लोग लगे रहते हैं और उनके प्रत्यके आवश्यक तथा अनावश्यक कार्य बिना किसी 
मूल्य अथवा पारिश्रमिक के करते रहते हूँ ताकि उनकी प्रसन्नता से वे अपनी आकांक्षाओं 
की पूर्ति कर सके । इस प्रकार उच्च पदस्थ लोगों के बहुत से कार्य बिना-किसी म्‌ल्य 
के पूरे हो जाते हे और उनका बहुत-सा धन बच जाता है। उनकी घन-सम्पत्ति 
नित्यप्रति बढ़ती रहती है और शी ध्र ही वे चोटी के घनी लोगों में गिने जाने लगते हैं । 
यही कारण है कि उच्चाधिकारों को भी आथिक आवश्यकताओं की पूति का एक 
साघन माना गया है। अब दूसरी ओर उस घनी को देखिए जिसे कोई पद अथवा 
सम्मान प्राप्त नहीं है। उसका घन उतना ही बढ़ेगा जितनी उसकी पूँजी हैं अथवा 
जितना उसका प्रयत्न तथा परिश्रम । इस प्रकार व्यापारियों की दशा यह है कि वे 
अपनी सम्पत्ति एवं प्रयत्न के अनुपात में नित्यप्रति घनी होते जाते हैं, बिना मूल्य के 
उनका कोई काम नहीं होता और वह हो भी किस प्रकार तथा किस लोभ के कारण 
हो सकेगा ? पदाधिकारियों की पद-शक्त द्वारा लोगों के सैकड़ों काम निकलते हैं, किन्तु 
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पूंजीपति के पास पूँजी के अत्तिरिक्त होता ही क्या है ? ऐसी अवस्था में कोई मुफ़्त 
में उसका काये क्‍यों करने लगा? 

इसका प्रमाण यह भी है कि फ़क़ीहों, आलिमों तथा दीन (इस्लाम ) के सम्मानित 
लोगों के प्रसिद्ध हो जाने पर जब सब लोग उनके भक्त हो जाते हैं और लोग यह 
समझने लगते हैं कि वे वास्तव में बड़े पहुँचे हुए हैं तो उनके सांसारिक काये बिना 
मूल्य दिये ही हो जाते हैं | प्रत्येक व्यक्ति बिना कुछ प्राप्त किये उनकी सहायता हेतु 
कटिबद्ध रहता है, फलत: दीन के उन प्रसिद्ध लोगों की धन-सम्पत्ति तेज़ी से बढ़ने 
लगती हैं, कारण कि कारये का मल्य तथा मज़दूरी उम्हें नहीं अदा करना पड़ती । वे 
बिना परिश्रम एवं अधिक धन व्यय किये शी घ्र धनी हो जाते हैं । नगरों में भी हमको 
इस प्रकार के सम्मानित व्यक्ति मिलते हैं और ग्रामों में भी । ग्रामों में लोग उनकी 
ओर से क्ृषि एवं व्यापार का कार्य करते हैं और वे सम्मानित लोग स्वयं घर में एकान्त- 
वास ग्रहण किये रहते हैं, फलत: उनका धन बढ़ता रहता है और आय में वृद्धि होती 
रहती है। बिना किसी प्रयत्न अथवा परिश्रम के उनकी गणना धनी लोगों में होने 
लगती है। .यहाँ तक कि जो छोग उनके अचानक घनी हो जाने के रहस्य को नहीं समझते, 
वे उनको देखकर आश्चर्य किया करते हैं और यह नहीं समझते कि वास्तव में इसका 
कारण क्‍या है। | 

“ईश्वर जिसे चाहता है उसे रोज़ी देता है और बिना किसी हिसाब के देता है।। 


(६) दीनता प्रकट करनेवालों और चाटुकारी करनेवालों को अधिकांश 
- लाभ एवं सम्पन्नता प्राप्त होती रहती है _ 


हम पहले सिद्ध कर चुके हैं कि मानव जो कुछ कमाता है वह उसके परिश्रम 
का मूल्य होता है | यदि मनुष्य काम से बिलकुल हाथ उठा के तो कमाई से भी खाली 
हो जायेगा । फिर कार्य जितनी उच्च श्रेणी का होता है लोग उसकी उतनी ही अधिक 
चिन्तां करते हैं। उतना ही उसका सम्मान एवं मूल्य अधिक हो जाता है और इसी 
अनुपात से आय भी बढ़ती है। यह भी पिछले पृष्ठों में सिद्ध किया जा चुका है कि 
पद एवं श्रेष्ठता घन को बढ़ाने में सहायक होती हैं क्योंकि लोग सम्मानित व्यक्तियों 
का विद्वासपात्र बनने के लिए बिना कोई मूल्य लिये हुए उनके कष्टों का निवारण 
करते रहते हैं तथा उनको लाभ पहुँचाने का प्रयत्न किया करते हैं । वे इसमें तन-मने- 


: १. क़्रान द्वारीफ़ से उद्धृत) 
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धन बलिदान करने में कोई कसर नहीं उठा रखते, किन्तु उनका यह आचरण त्याग पर 
आधारित नहीं होता । वे अपने हृदय में अच्छी और बुरी सभी प्रकार की भावनाएँ 
छिपाये रहते हैं ॥ उनकी यह इच्छा होती है कि इस चाटुकारी से उनके सम्मान एवं 
पद में अधिक से अधिक वृद्धि हो जाय । संक्षेप में, सम्मानित लोगों के विषय में इन 
चापलसों की यह चाटुकारी तथा त्याग अपना प्रभाव दिखाता है और वे उसे शीघ्र 
ही धनी बना देते हँ और देखते-देखते वे उच्च श्रेणी को त्राप्त हो जाते हैं । 

इसके अतिरिक्त श्रेष्ठता का माप भी विभिन्न श्रेणियों में विभाजित है । कोई 
ऊँचा होता है और कोई नीचा । ऊँचे से ऊंचा सम्मान बादशाह को प्राप्त होता है, 
उससे ऊँचा कोई मनुष्य नहीं । सबसे निम्न वर्ग में वह दरिद्र होता है जो न किसी- 
को हानि पहुँचाने के योग्य होता है और न कोई लाभ । इन दोनों श्रेणियों के मध्य में 
अनेक श्रेणियाँ हँ और ईश्वर जिसे चाहता है उसे उस श्रेणी में रखता है। इन्हीं 
श्रेणियों के अनुपात से मानव की आर्थिक व्यवस्था आँकी जाती है, और उसकी 
आवश्यकताएँ पुरी होती हैं तथा उन्हें स्थायित्व प्राप्त होता है कारण कि मानव का 
स्थायित्व पारस्परिक सहयोग एवं सहायता पर निर्भर है। अत: यदि कोई ऐसी परिस्थिति 
की कल्पना करे जिसमें परस्पर सहयोग न प्राप्त हो सके तो मनुष्य का स्थायित्व भी 
सम्भव न हो सकेगा । फिर यह सहयोग बड़ी कठिनाई से प्राप्त होता है । उसमें किसी 
के अधिकार या इच्छा का कोई स्थान नहीं होता, कारण कि कुछ लोग ऐसे भी हैं 
जो मानव-हित से अपरिचित होते हैँ, और दूसरों के सहयोग से हाथ खींच लेते हैं । 
अत: एक ऐसे व्यक्ति की आवश्यकता होती है जो कि उन्हें सहयोग देने के लिए विवश 
कर सके और मनुष्य को नष्ट होने से बचा सके । साथ ही साथ यह बात बुद्धि एवं 
विवेक से सम्बन्ध रखती है, स्वभावतः प्रत्येक व्यक्ति दूसरों के कार्य करने के लिए 
तैयार नहीं होता, अतः कुछ लोग दूसरों से सहयोग करने से मुंह फेर लेते हैं । इसी तथ्य 
की ओर आयत”' में संकेत किया गया है । हमने इनमें से कुछ लोगों को विभिन्न 
श्रेणियों में रखा है ताकि वे दूसरों से जबरदस्ती काम न ले सकें । तुम्हारे पालने- 
वाले की दया उससे कहीं अधिक है जो वे कमाते हैं ।” 

इस उल्लेख से यह बात स्पष्ट हो गयी कि सम्मान उस शक्ति का नाम है जिसके 
अधीन एक मनुष्य अपने अधीनस्थ मनुष्यों पर अधिकार प्राप्त करता है । वह जो काम 
चाहता है उसका आदेश देता है, किसी वस्तु का निषेध करता है, सबको अपने प्रभुत्व 


१. क़रान शरोफ़ के वाक्य । 
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के अधीन रखता है और दरा के आदेशों तथा राजनीति के सिद्धान्तों के अनुसार 
मानव का न्याय करता है। एक को दूसरे पर अत्याचार करने पर नहीं, अपितु लाभ 
पहुँचाने पर विवश करता है और इसके साथ-साथ अपने उद्देश्य भी अपने अधीनस्थ 
छोगों से पूरे कराता है । किन्तु प्रथम उद्देश्य अर्थात्‌ मानव का लाभ मूल उद्देश्य है 
और ईरइ्वर की इच्छा भी यही है। दूसरा उद्देश्य सम्मानित व्यक्ति का व्यक्तिगत 
लाभ है। जिस प्रकार दैवी आदेशों में भी थोड़ा बहुत दोष होना आवश्यक है, कारण 
कि संसार में कोई भी भलाई बिना बुराई के नहीं हो सकती और थोड़ी बहुत बुराई 
अधिक भलाई के अस्तित्व में बाधक नहीं होती, इसी कारण कहा जाता है कि संसार 
म थोड़ा-बहुत अत्याचार होना चाहिए और होता है । 


चाहे कोई नगर हो अथवा देश उसमें प्रत्येक प्रकार के उच्च वर्ग का निम्नवर्गे 
पर अधिकार होता है। निम्न वर्गवाले उच्च वग्गंवालों के सम्मानित व्यक्तियों से 
सहायता प्राप्त करते हैं । सम्मानित व्यक्तियों का घन उनकी सहायता से बढ़ता 
है। जितनी ही वे उनसे सहायता लेते हैं उतना ही उनके घन में वृद्धि होती है । उच्च 
पद उनकी आर्थिक उन्नति के द्वार खोल देता है। जितनी ही सम्मानित व्यक्ति की 
श्रेणी ऊँची होती है उतना ही उसका प्रभाव भी विस्तृत होता है। इसी आधार पर 
सम्मानित व्यक्ति का घन बढ़ता-घटता रहता है । यद्यपि कोई व्यक्ति उच्च सम्मान 
से वंचित हो तो चाहे वह घनी ही क्यों न हो उसका धन उसके उद्योग एवं परिश्रम 
तथा धन के अनुसार घटता-बढ़ता रहता है । उदाहरणाथ, व्यापार, कछा-कौशल तथा 
कृषि करनेवालों का घन । जब वे लोग अपने व्यवसाय के लाभ पर ही जीवन-निर्वाह 
करते हैं और कोई पद नहीं रखते तो वे प्राय: दरिद्रता एवं फ़ाक़ों में ग्रस्त रहते हैं । 
उनकी धन-सम्पत्ति बहुत धीरे-धीरे बढ़ती है। अधिकांश ये लोग अपनी स्थिति से 
संघर्ष ही करते रहते है और कभी-कभी भोग-विलास का आनन्द भी उठा लेते हैं। 


जब यह बात सिद्ध हो गयी कि उच्च पद ऊपर की श्रेणियों में बँटा हुआ है और 
उच्च पद से लाभ एवं सोभाग्य के द्वार खुलते हैं तो समझ लेना चाहिए कि उसका 
दान-पुण्य भी बहुत बड़ा सोभाग्य है और सम्मानित व्यक्ति बहुत बड़ा घनी । वह 
अपने अधीनस्थ वर्गों के लिए दान-पुण्य के द्वार खोलता है। उसके अधीनस्थ लोग 
उस पर निर्भर होते हैं । ऐसी अवस्था में जिसे भी सम्मान की इच्छा होगी वह अवश्य 
ही नम्रता दिखाने एवं चाटुकारी करने पर विवश होगा, ताकि उसे इस प्रकार का 
सम्मान प्राप्त हो । यदि वह ऐसा न करेगा तो सव्वंदा दबा रहेगा और सम्मानित 
पद तक न पहुँच सकेगा । इसी कारण हमने लिखा कि दीनता एवं चाटुकारी 


अध्याय ५ ४२९ 


सम्मान की प्राप्ति के साधन हैं और सम्मान एवं सौभाग्य धन कमाने के साधन । 
संसार में ऐसे बहुत-से उदाहरण मिलेंगे कि बहुत-से घनी छोग चाटुकारी के कारण 
बड़े-बड़े पदों पर पहुँच गये और उन्होंने अत्यधिक सम्मान प्राप्त कर लिया । उन्हीं 
की तुलना में ऐसे लोग भी मिल जायेंगे जो स्वाभिमान के कारण सववंदा सम्मान से 
वंचित रहते हैं । उनकी जीविका केवल उनके परिश्रम पर निर्भर रहती है और वे 
अधिकांश दरिद्रता एवं फ़ाक़ीं का शिकार बने रहते हैं । 

अभिमान तथा धमंड की गणना यद्यपि चरित्रहीनता में है, किन्तु यह उस समय 
पैदा होते हैं जब मनुष्य को अपने उच्च पद का भरोसा होता है और इस बात का भी 
कि लोगों के लिए उसकी योग्यता अनुपेक्ष्य है । उदाहरणार्थं, किसी बहुत बड़े विद्वान, 
कुशल कातिब तथा उच्च श्रेणी के कवि को देखा जा सकता है। उच्च कुल से सम्ब- 
न्धित व्यक्ति भी स्वाभिमानी हो जाते हैं, किसी बादशाह एवं बड़े आलिम की संतान 
इसके उदाहरण हैँ । जब वे अपने पूर्वजों के विषय में सुनते हैं कि वे बहुत बड़े गौरव 
एवं श्रेष्ठता के स्वामी थे तो वे अपने आपको भी बहुत बड़ा सम्मानित व्यक्ति सम- 
झने लगते हैँ, किन्तु यह गौरव केवल ऐसी वस्तु पर होता है जिसका कोई मूल्य 
नहीं । पूर्वजों के बड़े होने से उनकी संतान बड़ी नहीं हो जाती, जब तक कि वह स्वयं 
गौरव एवं सम्मान के कार्य न करे । इसी प्रकार उन लोगों को भी अभिमानी पाया 
गया है जो धृत्तं, चालाक, सूझ-बूझवाले एवं अनुभवी होते हैँ । वे भी अपने बराबर 
किसीको नहीं समझते । ऐसे लोगों के विषय में देखा गया है कि वे किसी अन्य 
सम्मानित व्यक्ति के समक्ष नहीं झुकते और अपने बड़े के साथ कोई चाटुकारी का 
व्यवहार नहीं करते, अपितु अन्य लोगों को अपने आपसे निम्न श्रेणी का समझते हैं 
और उनके समक्ष दीनता प्रकट करना अच्छा नहीं समझते, क्योंकि वे समझते हैं कि 
ऐसा करने से उनके सम्मान में कमी हो जायगी और वे अपमानित हो जायेंगे । यह 
मू्खता का चिह्न है। 

अब जितना वे अपने आपको अन्य लोगों से श्रेष्ठ समझते हैं उसीके अनुसार 
वे लोगों से व्यवहार करते हैं । यदि कोई उनको उच्च श्रेणी का नहीं समझता तो वे 
उससे जलने लगते हैं और इसी चिन्ता में घुलते रहते हैँ कि किस प्रकार हमारी श्रेष्ठता 
अन्य लोग स्वीकार कर लें । दूसरी ओर लोग उनके इस व्यवहार को बहुत बुरी 
दृष्टि से देखते हैं, कारण कि मनुष्य की प्रकृति में यह बात है कि वह अकारण किसी की 
श्रेष्ठता एवं गौरव को स्वीकार नहीं करता जब तक कि गोरव एवं सम्मान को देखकर 
उसे स्वीकार करने पर विवश न हो जाय । इन अभिमानी लोगों के पास उच्च पद न 
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होने के कारण कोई ऐसा साधन नहीं होता कि वे अन्य लोगों को दबा सकें, लोगों 
की गर्दनें अपने सामने झुका सकें, फलत: लोग उनके शत्रु हो जाते हैं । इसके अतिरिक्त 
वे लोग उच्च श्रेणीवालों से छाभ उठाने से वंचित रहते हैं । उनको कभी कोई सम्मान 
नहीं प्राप्त होता और न कोई लाभ । जब वे सबको निम्न वर्ग का समझकर सबसे 
पंथक रहते हैं और किसीको मुँह नहीं लगाते तो फिर उनको किस तरह लाभ प्राप्त 
हो सकता है ? इसी कारण उनकी आर्थिक दशा भी गिरती जाती है। वे सर्वंदा 
दरिद्रता एवं फ़ाक़ में ग्रस्त रहते हैं । यह बात प्रसिद्ध है कि कला-कौशल के कारीगर 
लोग सांसारिक लाभ से वंचित होते हैं और रोज़ी का छाभ उनको उनकी कला में 
प्राप्त हो जाता है, किन्तु वे अपनी कला में ही मस्त रहते हैं । सल्तनतों में सदाचरण 
के ही आधार पर लोगों को विभिन्न सम्मान प्राप्त होते हैं । 

प्रायः कमीने तथा चरित्रहीन लोग चापलसी एवं चाटुकारी करके बड़े-बड़े 
पद प्राप्त कर लेते हैं और उच्च सम्मानवाले एवं कुलीन लोग उन्नति नहीं कर पाते । 
इसका कारण यह है कि सल्तनत जब उन्नति के शिखर पर पहुँचकर जोर पकड़ जाती 
है तो प्रभुत्व केवल बादशाह को ही प्राप्त होता है, इसके अतिरिक्त सब लोग उसके 
अधीन रहते हैं। बादशाह के सामने समस्त प्रजा सेवकों एवं दासों के समान होती 
है। बादशाह की दृष्टि में छोटे-बड़े का कोई अंन्तर नहीं रहता । जो उसकी सेवा 
अधिक करते हैं और उसके निकट पहुँचने का प्रयत्न करते हैं उन्हें वह उच्च पदों द्वारा 
सम्मानित करता है। ऐसी अवस्था में बाज़ारी लोग बादशाह के निकट पहुँचने का 
प्रयत्न करते हैं। नाना प्रकार से उसकी सेवा करके उसे प्रसन्न करते हैं और उसके 
प्रत्येक आदेश के समक्ष सिर झुकाये रहते हैं । वे नम्नता एवं चाटुकारी में कोई कमी 
महीं. करते यहाँ सक कि बादशाह के विश्वासपात्रों की भी चाटुकारी करते रहते हैँ 
और उसके सम्बन्धियों के भी दास बने रहते हैँ । अन्त में बाज़ारियों को भी इस 
घृतता के कारण बादशाह के सहचरों में सम्मिलित कर लिया जाता है और फिर वे 
सांसारिक धन-सम्पत्ति से लाभ उठाने लगते हैं और घन-घान्य सम्पन्न हो जाते हैं । 
: - इसके विपरीत राज्य के सच्चे हितेषी अपने उन पूवंजों के कारनामों पर जिन्होंने 
सल्तनत का बुरा चाहनेवालों को नष्ट करके सल्तनत की बुनियाद डाली थी अकड़ते 
रहते हैं । वे अपने पिछले इतिहास कया स्मरण करके बादशाह के समक्ष ज़रा भी नहीं 
झुकते, अपितु बराबरी का दावा करते हैं और अपने आपको उसीके बराबर समझते 
हैं। बादशाह जब उनका यह रंग-ढंग देखता है तो वह उनसे जलने लगता है, उनको 
दुर रखता है और केवल अपने निम्त वर्ग के.इन आश्रितों को मूह लगाता है जो भूत- 
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काल पेर दृष्टि नहीं रखते, अभिमान एवं गव॑ नहीं करते, अपितु नम्रता एवं चाटुकारीं 
से कार्य करते है । फलते: इन्हीं निम्न वर्ग के लोगों का सम्मान बढ़ जाता है । वे.बड़े- 
बड़े पद प्राप्त कर लेंते हैं। जब अन्य लोग उन्हें बादशाह का विश्वासपात्र पाते हैँ 
तो उनेका हृदय भी उन्हीं की और आइकृष्ट हो जाता है। प्रत्येक व्यक्ति उन्हींको 
प्रसन्न करने का प्रयत्न करने लगता है। इधर इन कमीनों का यह सम्मान और उधर 
राज्य के हितेषियों की ऐसी दुर्देशा कि बादशाह उनेको अपने पास नहीं फटकने देता, 
ने उनकों मह लगाता । यह दोनों ही बातें सल्तनत का नाश कर देती हैं । 


.(७) क़ाजी, मुफ़्ती', मदर्रिस', इमाम, खतीब' एवं मुअज्ज़िन' इत्यादि 
धार्मिक लोग प्रायः घनी नहीं होते 


- इसका कारण वही है जिसका उल्लेख ऊपर किया जा चुका है कि धन-सम्पत्ति 
परिश्रम का मूल्य है। परिश्रम 'का मूल्य लोगों की आवश्यकतानुसार घटता-बढ़ंता 
रहता है। जो कार्य सम्यता के लिए अत्यन्त आवश्यक होता है और जिसकी सर्वे- 
संधारंण को बहुत ही जरूरत होती है उसका मूल्य भी अत्यधिक बढ़ जाता है । परन्तु 
'िस वस्तु की सर्वसाधारण को आवश्यकता न हो उसका सम्मान और मूल्य भी 
अत्यधिक बढ़ जाता है, भले ही. उससे अधिक॑ से अधिक लाभ होता हो। उपर्युक्त 
घाभिक व्यक्तियों से सर्व साधारण व्यक्तियों का सरोकार प्रायः नहीं रहता । उनकी 
आवश्यकता तो केवल उन्हीं लोगों को होती है जो थोड़ी-बहुत धमनिष्ठता की ओर 
आक्षष्ट होते हूं । 

इनमें मफ़्तियों तथा क़ाजियों की आवश्यकता अभियोगों का निर्णय करने के लिए 
होती है, किन्तु वह भी उन्हींको जो विवश होते हैं । सब लोगों को इनकी आवश्यकता 
नहीं होती | इसीलिए सर्वंसाधारण लोग इने धामिक लोगों की चिन्ता नहीं करते । 
सल्तनेत के स्वामी का कतंव्य स्वंसाधारण के हितों की देखभाल एवं उनकी आव- 
इयकताओं की पूर्ति करना होता है। इसी कारण वह उनकी आवश्यकता को ध्यान 
में रखते हुए.उन्तके लिए कुछ वृत्ति निश्चित कर देता है, किन्तु इतना नहीं कि वे अन्य 


: १. फ़तंवां (व्यवस्थां) देनेवाला। 
२. शिक्षक । 
३: खुत्बा पढ़नबाला। 
४. अज्ञान देनवाले । 


्ज् 
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कला-कौशलवालों तथा सम्मानित व्यक्तियों का मुक़ाबला कर सकें। अतएवं इन लोगों 
के हिस्से में बहुत थोड़ा-सा धन आता है जिससे वे बड़ी कठिनाई से ही जीवन-निर्वाह 
कर पाते हूँ। क्‍योंकि उनका धामिक कार्य बड़ा सम्मानित समझा जाता है, अतः 
स्वंसाघारण के हृदय में उनका बड़ा आदर-सम्मान होता है और वे बड़े सम्मान की 
दृष्टि से उनको देखते हे । इसी कारण वे लोग कभी संसार के सामान्य व्यक्तियों के 
समक्ष नहीं झुकते और उनके सामने तक नहीं फटकते । यदि वे स्वयं आयें तो उन्हीं- 
को कुछ लाभ पहुँच जाय, किन्तु वे धर्म के सम्मानित कार्यों में हर समय मग्न रहने के 
कारण इतना समय नहीं निकाल पाते कि राज्य के उच्च पदाधिकारियों की सेवा में 
उपस्थित हों और उनकी घन-सम्पत्ति में से कुछ पाने की आशा लछग़ायें। इसके 
अतिरिक्त वे अपने व्यवसाय को इतना श्रेष्ठ एवं सम्मानित समझते हैं कि उनकी 
आत्मा यह सहन नहीं कर सकती कि वे संसारवालों की चाटुकारी में अपना समय नष्ट 
करें और अपने आपको तथा अपने व्यवसाय को अपमानित करें। इन्हीं कारणों से 
धामिक लोगों की आथिक दशा कभी नहीं सुधरती । 

इसी बात पर एक विद्वान्‌ से मेरा वाद-विवाद हो गया । वे मेरे दृष्टिकोण से 
सहमत नहीं हुए। संयोग से उन्हीं दिनों मामून्रंशीद के हिसाब-किताब के कुछ फटे- 
पुराने काग़ज़ मझे प्राप्त हो गये जिनमें उसके राज्य की आय-व्यय का लेखा दिया 
हुआ था । क़ाज़ियों, इमामों तथा मुअज़्ज़िनों के वेतन की संख्या भी उसमें दी हुई थी । 
मेंने यही काम्रज़ उपर्युक्त विद्वान को दिखा दिये और अन्त में उन्हें सहमत होना पड़ा 
कि वास्तव में मेरा शोध शत-प्रतिशत सत्य था और जो कुछ में कहता था वह ठीक था । 


(८) कृषि शक्तिहीन शान्तिप्रिय लोगों का व्यवसाय हैं 


कृषि क्योंकि वास्तव में एक भोतिक एवं सरल कायें है, अतः सुखी एवं घन-धान्य 
सम्पन्न नगरवासी कभी इस काये में हाथ नहीं डालते और इसी कारण कृषक दरिद्रता 
एवं अपमान में अस्त रहते हैं । एक वार हज़रत मुहम्मद ने किसी अनसारी' के घर 
में हुछ रखा हुआ देखा तो कहा कि जिस घर में भी यह आता है, अपमान साथ-साथ 
आते हैं। इमाम बुखारी ने इन वाक्‍्यों की व्याख्या करते हुए लिखा कि, “कृषि में 
अत्यधिक संलग्न रहने के कारण मनुष्य इस सीमा को प्राप्त हो जाता है” । “क्रृषि” के 


१. ये सदोनावासो जिन्होंने हुडरत मुहम्मद के मदीना पहुँचन के उपरान्त उनकी 
सहायता को।॥ 
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अध्याय में इस हदीस की व्याख्या करते हुए इसका कारण यह बताया है कि “बेचारे 
किसान को सवंदा भारी-भारी कर देने पड़ते हैं और वह अधिकारियों की कठोरता 
सहन किया करता है। इस कारण उसकी मर्यादा की भावनाएँ समाप्त हो जाती हैं और 
वह अपमान सहने का आदी हो जाता है ।” हजरत मुहम्मद ने कहा है कि “क्रयामत 
उस समय तक न आयेगी जब तक कि ज़कात जुर्माने का रूप न धारण कर लेगी” अर्थात्‌ 
कयामत आने के पूर्व अत्याचारी, आतंकमय एवं निरंकुश बादशाहों का राज्य आयेगा 
जो मनृष्य के अधिकारों की कोई परवाह न करेंगे और उन पर भारी-भारी जुर्माने 
लगाया करेंगे । इसी प्रकार ज़कात भी जुर्माने का रूप धारण कर लेगी । 
“ईश्वर जो चाहे वह कर सकता है।' 


(९) व्यापार की व्याख्या एवं उसकी क्रिस्में और विधियाँ | 


व्यापार में पूंजी बढ़ाकर लाभ कमाया जाता है। हरएक माल जैसे--आटा, 
अनाज, पश्‌ अथवा वस्त्र इत्यादि सस्ता क्रय करके महँगा बचा जाता है। पूँजी पर 
जो अधिक घन प्राप्त होता है वह लाभ कहलाता है। लाभ प्राप्त करने के लिए 
व्यापारी या तो माल को रोके रखता है और बाज़ार का भाव चढ़ने की प्रतीक्षा करता 
रहता है ताकि उसको अधिक मूल्य पर बेचकर खूब लाभ कमाये अथवा माल को 
अपने नगर से क्रय करके दूसरे किसी नगर में ले जाता है जहाँ उसे अधिक मूल्य 
मिलता है। इस प्रकार व्यापारी को अधिक लाभ होता है। कुछ लोगों ने व्यापार 
की व्याख्या दो ही वाक्‍्यों में भली-माँति की है और इस तथ्य को स्पष्ट किया है कि 
“व्यापार सस्ता खरीदने और महंगा बचने का नाम है ।” यह कथन भी हमारे सिद्धान्त 
की पुष्टि करता है। 


(१०) किस प्रकार के लोगों को व्यापार करना चाहिए और किन 
लोगों को नहीं 


हम पहले उल्लेख कर चुके हूँ कि व्यापार माल के क्रय-विक्रय द्वारा धन बढ़ाने 
का नाम है। इस प्रकार सस्ते मल्य पर एक वस्तु क्रय करके अपने ही नगर के बाजार 
में भाव चढ़ने पर बेच दी जाती है अथवा दूसरे नगर में ले जाकर अधिक मूल्य पर 
बेची जाती है और लाभ कमाया जाता है। इसको व्यापार कहते हैं । इसका दूसरा 
रूप एक चीज़ को उधार लेकर अधिक मल्य पर बेचना है। अब इन साधनों से जो 
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लाभ प्राप्त होता है वह बहुत थोड़ा होता है, किन्तु यदि पूँजी अधिक हो तो यह लाभ 
भी बहुत अधिक होगा, कारण कि बहुत-सी वस्तुओं में से यदि थोड़ी-थोड़ी चीज़ भी 
मिले तो वह बहुत होती है। फिर व्यापार में माल के उलट-फेर एवं क्रय-विक्रय 
से खरीदने तथा बेचनेवाले दोनों ही का सम्बन्ध रहता है। आजकल संसार में सदा- 
चारियों का बड़ा अभाव है, अत: हर प्रकार का धोखा खा जाने का-भय रहता है। यदि 
: ब्रेचनेवाला धूत्तंता कर जाता है तो पूँजी घट जाती है और व्यापारी माल के क्रय में 
ठग लिया जाता है । यदि खरीदार म्‌ल्य के भुगतान में धृत्तेता करता है तो लाभ से 
हाथ धो बैठना पड़ता है। क्रय करनेवाले ने यदि मूल्य के भुगतान में टाल-मट्रोल 
की और उसमें समय लगा दिया तो माल की वृद्धि रुक, जाती है। माल केवल उलट- 
फेर से ही बढ़ता है। जब मूल्य ही प्राप्त न होगा या देर से प्राप्त होगा तो नये माल 
का क्रय न हो सकेगा । जब नये भाल का क्रय रुक जायेगा तो लाभ समाप्त हो जायेगा । 
यदि खरीदार मुल्य अदा करने से इनकार कर दे तो असल पूँजी भी चली जाती है। 
यह उसी दश्ञा में सम्भव है जब कि ऋण की लिखा-पढ़ी न हो और उसका कोई साक्षी 
न हो। रहा सल्तनत का हाकिम तो वह इन झगड़ों में अधिक लाभदायक नहीं 
होता । क्योंकि वह तो जो बात प्रत्यक्ष होती है उसके अनुसार निर्णय कर देता है। 
उसे वास्तविक बात की कोई सूचना नहीं होती । इस ,उलझन में बेचारे व्यापारी को 
बड़ी कठिनाई का सामना करना पड़ता है । या तो वह बड़ी कठिनाई से लाभ प्राप्त 
करता है या कष्ट सहन करने पर भी लाभ हासिल नहीं कर -पाता, अपितु जितना 
लगाता है, उसे उतना ही मिल पाता है । कभी-कभी ऐसा भी होता है कि लाभ तो दूर 
रहा, मूलधन से भी उसको हाथ धोना पड़ता है। अब यदि संयोग से व्यापारी, लड़ाका, 
गणितवेत्ता एवं हाकिमों तक पहुँचवाला हुआ तो वह अपने इन गुणों के कारण हानि 
से बच जाता है और व्यापार में सिर पकड़कर कभी नहीं रोता। यदि कोई स्वयं 
सम्मानित व्यक्ति है तो उसके भय से क्रय-विक्रय करनेवाले धूत्तंता नहीं कर -सकते 
और यदि मामला हाकिमों तक पहुँच भी जाता है तो वे भी उसके प्रभाव से उसीके 
पक्ष में निर्णय करते हैँ । ऐसे व्यक्ति के प्रति लोग कभी धूत्तंता नहीं कर पाते । ऐसी 
दशा में उसका व्यापार उन्नति करता रहता है और उसे लाभ होता रंहता है। जो 
ध्यक्ति न॑ साहसी हों और न उसे कोई सम्मान ही प्राप्त हो तो उसे चाहिए कि वह 
कमी मूलकर भी व्यापार में हाथ न डाले अन्यथा वह अपनी धन-सम्पत्ति खो देगा 
और लोग उसे हड़प कर लेंगे तथा फिर उसके विषय में कोई भी कुछ न सुनेगा.। 

क्योंकि निम्न वर्ग के लोगों को माल के अपहरण का लोभ होता है. और यदि शासन 
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का हाथ उनके सिर पर न हो तो लोगों की धन-सम्पत्ति क्षण भर में नष्ट हो जायेगी 
और किसीको कोई लाभ न होगा । 


(११) व्यापारियों के चरित्र सम्मानित व्यक्तियों एवं उच्च पदा- 
धिकारियों के चरित्र की अपेक्षा गिरे हुए होते हैं 

व्यापारी क्रय-विक्रय के बखेड़ों में फेंसकर बड़ा कष्ट भोगते रहते हैं, अतः 
उनमें कृपणता उत्पन्न हो जाती है जो मर्यादा के विपरीत समझी जाती है और उच्च 
पदाधिकारी एवं सम्मानित लोग उसे बुरा समझते हैं । निम्न वर्ग के लोगों के संमुख 
उनका चरित्र और भी पतित हो जाता है तथा बात-बात पर झगड़ा करना, घोखा 
देना, झूठ बोलना, चीजों के मूल्य के लेन-देन में झूठी शपथ लेना आदि आदतों उनमें 
पैदा हो जाती हैं । ऐसी अवस्था में उनकी गणना भी वास्तव में निम्न वर्ग में होने 
लगती है। यही कारण है कि सम्मानित व्यक्ति व्यापार की ओर से उपेक्षा करते हैं 
ताकि उनका चरित्र न बिगड़ने पाये । हमारा यह अभिप्राय नहीं कि सभी व्यापारी 
चरित्रहीन होते है, अपितु कुछ ऐसे व्यापारी भी होते हैं जो चारित्र्यहीनता से मुक्त 
होते हैँ, किन्तु उनकी संख्या बड़ी ही कम होती है। 


(१२) व्यापारियों का एक स्थान से दूसरे स्थान पर माल लें जाना 


: कुशल एवं अनुभवी व्यापारी वही माल बाहर ले जाते हैं जिनकी अमीरों, गरीबों, 
बादशाह और सर्व साधारण को भी आवश्यकता होती है, कारण कि ऐसे माल की 
निकासी बहुत होती है ॥ जिस माल की आवश्यकता कुछ ही लोगों को हो और अन्यों 
को न हो उसके बिकने में कभी-कभी बाघा पड़ जाती है। यदि किसी विशेष वर्ग ने 
किसी कारण वश क्रय ने किया तो लाभ तो अलग रहा, मूल पूंजी का सभालना मुश्किल 
हो जाता हैं। इसी प्रकार कुशल व्यापारी बाहर मध्यम वर्ग की चीजें ले जाते हैं । 
यदि केवल उत्तम वस्तुएं ले जायें तो उनके क्रय करनेवाले केवल थोड़े लोग ही निकलेंगे, 
कारण कि उनकी संख्या कम होती है, अतः यह भय होता है कि वे क्रय करें अथवा न 
कर। सर्वसाधारण तो औसत दर्ज के माल पर गिरते हैं। अतएवं उसका बाज़ार बड़ी 
मुहिकल से मंदा पड़ता है, अपितु उसका संपूर्ण क्रय-विक्रय प्रायः हो जाता है। बद्धिमान 
व्यापारी भी व्यापारिक माल ऐसे नगरों में ले जाते हैं जिनके मार्गों में खतरे होते हैं 
अथवा जो दूरस्थ स्थानों पर स्थित होते हैँ । इन परिस्थितियों के कारण नगरों में माल 
कम पहुँचने की वजह से एवं लोगों के अधिक आवश्यकता ग्रस्त होने के कारण वहाँ 
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माल का आयात आवश्यक होता है और बहुत ऊँचे दामों मं निकलता है तथा व्यापारी 
को खूब लाभ होता है। यह माना हुआ सिद्धान्त है कि जब कम वस्तुएँ प्राप्य होती 
हैँ और उनकी आवश्यकता लोगों को अधिक होती है तो दाम बढ़ जाता है और वह 
बहुत अधिंक मूल्य पर मिला करती है। इसके विपरीत यदि व्यापारी नगर के निकट 
कहीं अपना माल ले जाय तो अधिकांश व्यापारियों के वहाँ माल लेकर पहुँचते रहने 
के कारण माल का भाव गिरा रहता है। इस प्रकार हमारे यहाँ जो व्यापारी सूडान 
से माल लाते हैं वे बड़े घनी होते हैं। इसका कारण यह है कि सूडान यहाँ से बहुत 
दूर है, मार्ग में निर्जेन जंगल पड़ते हूँ जिनमें लुट जाने का भी भय होता है और प्यासे 
मर जाने का भी । पानी दूर-दूर तक नहीं मिलता, यदि मिलता है तो विशेष स्थानों 
पर जिनका पता केवल विशिष्ट व्यापारियों को ही होता है। ऐसे व्यापारी कम ही 
होते हैं जो इन सब ख़तरों का सामना करके वहाँ से माल लायें । जो इन खतरों का 
सामना कर लेते हैँ वे धन-धान्य सम्पन्न हो जाते हैं। इसी कारण हमारे यहाँ सूडान 
का माल बहुत अधिक म्‌ल्य पर बिकता है और इसका भाव सवंदा चढ़ा रहता है। 
यही दशा हमारे माल की है जो हमारे यहाँ से सूडान भेजा जाता है, वह अधिक मूल्य 
पर बिकता है। इस प्रकार माल के इधर-उधर ले जाने में व्यापारियों की पूंजी बढ़ 
जाती है और वे शीघ्र ही धन-धान्य सम्पन्न हो जाते हैं । यही हाल उन यात्रियों का 
है जो हमारे नगरों से निकलकर दूरस्थ स्थानों की यात्रा करके पूर्व में पहुँचते हैं । 
वे भी खूब कमाते हैं। जो भय के कारण एक ही देश में घूमते-फिरते रहते हैं और दूर 
जाने का साहस नहीं करते उनको स्वेदा कम लाम प्राप्त होता है । 


(१३) माल को महँगाई के लोभ में भरे रखना 


बुद्धिमान्‌ एवं अनुभवी लोगों में यह बात प्रसिद्ध है कि अनाज को इस छोम में 
रोक रखना कि मेंहगाई ही में निकाला जाय, बड़ा ही अशुभ कार्य है और बाद में 
लाभ के स्थान पर हानि हो जाती है। इसका कारण यह है कि लोग अपना भोजन 
प्राप्त करने के लिए विवश होते हैं, इसके कारण वे अधिक से अधिक मूल्य अदा करने 
की भी परवाह नहीं करते, किन्तु आवश्यकता से अधिक मूल्य का भुगतान करने पर 
उन्हें अत्यधिक क्षोम होता है और वे यह अनुभव करते हैं मानो उनसे रक़म व्यर्थ में 
ले ली गयी। इस क्षोम का पाप अधिक मूल्य पर बंचनेवाले उस व्यक्ति पर पड़ता 
है जो उनकी आवश्यकता से अनुचित लाम उठाता है और उनको व्यर्थ में लूट लेता है । 
सम्भवतः यही कारण है कि इस्लामी शरीजत में व्यापार के इस नियम को अनुचित 
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रूप से लोगों का माल खाना बताया गया है, कारण कि विवश्ञता की दशा में लोगों 
के हाथ दुगूने-चौगूने मूल्य पर माल बेचना और लोगों का विवश होकर उसे क्रय करना 
ऐसा ही है कि मानो अधिक म्‌ल्य पर बंचनेवाले व्यापारी ने लोगों की सम्पत्ति बिना 
* किसी बदले के ऐएंठ ली हो । खाद्य-सामग्री के अतिरिक्त अन्य चीज़ों के क्रय करने पर 
लोग विवश नहीं होते, अपितु वे उसे स्वेच्छा से क्रय करते हैं, किसी विवशता के कारण 
नहीं, अतः इन चीज़ों के क्रय के बाद उनके हृदय में कोई दुःख नहीं पैदा होता और 
उसका पाप व्यापारी पर नहीं होता । संक्षेप मं कहा जा सकता है कि महँगाई के समय 
अनाज को सोने के भाव बेचना लोगों के दु:खों को बढ़ाना और लोगों की हाय लेना है । 
इस प्रकार अधिक मृल्य पर बेचने से व्यापारी को जो लाभ होता है वह उसके विनाश 
का कारण बन जाता है। 

इसी समय मुझे एक हास्यप्रद कहानी का स्मरण हो आया जो हमारे शेख अब 
अब्दुल्लाह्‌ अल-अबीली ने सुनायी थी। उन्होंने बताया कि सुल्तान अब्‌ सईद के 
राज्यकाल में फ़कीह अबुल हसन अल-मलीली फ़ास के क़ाजिउल-क़ज्जात के पास पहुँचे । 
उनसे पूछा गया कि आप अपनी वृत्ति के लिए किस वस्तु के कर को अधिक पसन्द करते 
हैं ।” उन्होंने सोचकर कहा कि “मदिरा के कर को ।” समस्त उपस्थितगण हँस 
पड़े और पूछने रंगे कि इसमें क्या रहस्य है ? उन्होंने कहा कि “जब सल्तनत के 
समस्त राजस्व एवं कर हराम हो गये तो मेंने वृत्ति के लिए वह वस्तु पसन्द की जिसमें 
धन व्यय करने से हृदय को कष्ट नहीं पहुँचता । मदिरा क्रय करनेवाले मदिरा की खरीद 
में अपना धन खुशी-खुशी फेंका करते हूँ और व्यय के उपरान्त न पद्चात्ताप करते हूँ 
और न दु:ख ।” वास्तव में यह एक बड़ा विचित्र रहस्य है जिस पर ग्रौर करना चाहिए । 

(१४) चीज़ों का मूल्य सस्ता होना व्यापारियों के लिए हानिकारक हूं 

यह बात स्पष्ट हो चुकी कि कला-कौशल एवं व्यापार जीविकोपाजन के ऐसे 
साधन हैं जिनसे मनुष्य अपना पेट पालता है और जीवन-निर्वाह करता है। माल व 
असबाब को क्रय करके बाज़ार में ले जाना और अधिक मूल्य पर बेचकर लाभ प्राप्त 
करना और उसीको अपनी जीविकोपाजेन का साधन बनाना ही असली व्यापार 
कहलाता है। व्यापारी लोग इसी प्रकार अपनी रोजी कमाते हैं । जब भोजन एवं 
वस्त्र से सम्बन्धित सामग्री बाज़ार में सस्ती हो जाती है तो व्यापारियों को व्यापारिक 
माल में लाभ मिलना बन्द हो जाता है। बाजार ठंडा पड़ जाता है। वे अपना घंघा 
छोड़कर हाथ पर हाथ धरे बंठ रहते हूँ, अपितु उनकी मूल पूंजी भी समाप्त होने लगती 
है। इस प्रकार केवल व्यापार की ही हानि नहीं होती, अपितु कला-कौशल से जीविको- 
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पार्जन करनेवाले के कार्यों में भी विष्न पड़ जाता है। उदाहरणस्वरूप, अनाज को ले 
लिया जाय । जब अनाज का भाव अधिक समय तक गिरा रहता है तो अनाज की 
उत्पत्ति के सम्बन्ध में जितने कला-कौशल में भाग लेनेवाले होते हैं उन सबका कार्य 
फीका पड़ जाता है। लाभ न मिलने के कारण सब' अपने कायें से हाथ खींचने लगते 
हैँ। व्यापारी माल बढ़ाना बन्द कर देते हैं अथवा वह बहुत कम बढ़ता है, जिससे 
उनका जीवन-निर्वाह नहीं हो पाता । विवश होकर वे अपनी मूल पूंजी खाने लगते 
. हैं। उनकी दशा झोचनीय हो जाती है। उन्हें रोज़जी तक नहीं प्राप्त होती । वे 
दरिद्रता में जीवन व्यतीत करने लगते हैं । उनके साथ-साथ अन्य व्यवसायवाले भी 
प्रभावित होते हैं । उनके काम भी ठंडे पड़ जाते हैं। उदाहरणार्थ, आटा पीसनेवाले 
अथवा बावरची इत्यादि । उनके धंधे भी रुकने लगते हैं। सेना की दशा भी गिरने 
लगती है। सेना के वेतन का गाँव की आय से भुगतान होता है। अत: आय कम हो 
जाने के कारण सिपाहियों का जीवन-निर्वाह नहीं हो पाता और उनकी दशा शोचनीय 
हो जाती है । 

इस प्रकार यदि शक्कर एवं मधु का भाव बहुत समय तक गिरा रहेगा तो जो 
लोग इन चीज़ों का व्यवसाय करते हैं वे सब नष्ट हो जायेंगे । संक्षेप में जो वस्तु अधिक 
समय तक सस्ती रहती है उससे सम्बन्धित जितने पेशेवाले होते हैं वे सबके सब 
हानि उठाते हैँ और सबकी दुर्दशा हो जाती है। यह दशा केवल अल्प-मूल्यता तक ही 
सीमित नहीं रहती । महँगाई में भी विभिन्न व्यवसाय करनेवालों की ऐसी ही दुर्देशा 
हो जाती है। लोगों को सुख, शान्ति तो उस समय प्राप्त होती है जब कि चीज़ों का 
भाव न तो बहुत अधिक हो और न बहुत सस्ता तथा चीज़ें सुगमतापूर्वक प्राप्त होती 
रहें । बिकनेवाली वस्तुओं में अनाज की अल्पमूल्यता अच्छी समझी जाती है, कारण 
कि धनी तथा दरिद्र सभी को इसकी अत्यधिक आवश्यकता होती है । साधारण लोग 
इसीसे जीवित रहते हैं। अनाज ही एक ऐसी वस्तु है जिसका सस्ता होना व्यापार 
के नष्ट होने पर भी अच्छा माना गया है। 


(१५) व्यापारियों के चरित्र सामान्यतः अन्य छोगों से घटिया होते 
... हूँ और वे मुरब्वत नहीं करते' 


१. इस खंड में उन्हों बातों की पुनरावृत्ति की गयो हे जिनका उल्लेख खंड ११ में 
हो चुका है। अत: इसका अनुवाद नहीं किया गया। 
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(१६) कला के लिए शिक्षा परमावश्यक हैं 


करा किसी विषय से सम्बद्ध कर्म में चिन्तन-शक्ति के विनियोग का नाम है। 
उसका कर्म से सम्बन्ध भौतिक होता है और ज्ञानन्द्रियों द्वारा उसका निरीक्षण हो 
सकता है। जो विषय वस्तुएँ भौतिक रूप में ज्ञानेन्द्रियों द्वारा देखी जा सकती हैं उनका 
उचित ढंग से और कुशलतापूर्वक अभ्यास किया जा सकता है। उपयुक्त उत्साह 
होने पर उन्हें सीखा जा सकता है। अभ्यास इसके लिए बड़ा आवश्यक होता है। 

आदत एक प्रकार का स्थायी गुण है जो कि किसी कायें को बार-बार करने से 
प्राप्त होती है। यहाँ तक कि कायें का वह रूप भी स्थायी बन जाता है। आदत 
उस मौलिक कार्य का रूप है जिससे वह बनती है। ऐसी बातों का सिखाना जिन्हें 
भनुष्य ने स्वयं अपनी आँखों से देखा हो उन बातों के सिखाने से जिन्हें किसीने सीखा 
है, अधिक सरल होता है। वह आदत जो कि व्यक्तिगत निरीक्षण के ऊपर आधारित 
है उस आदत से जो किसीकी शिक्षा द्वारा प्राप्त होती है, अधिक पूर्ण एवं दृढ़ होती है । 
जो विद्यार्थी किसी कला में कुशलता प्राप्त करता है और जो आदत वह सीखता है वह 
गुरु की आदत एवं उसकी शिक्षा के अनुसार होती है। 

इसके अतिरिक्त कुछ कलाएँ साधारण हूँ और कुछ जटिल ॥ साधारण कलाएँ 
जीवन की आवश्यकताओं से संम्बन्धित होती हैं तथा जटिल कलाएं आनन्दमय जीवन 
की आवश्यकताओं से । साधारण कलाएँ सर्वप्रथम इसलिए सिखायी जाती हैं कि वे 
साधारण होती हैं और जीवन की आवश्यकताओं से उनका सम्बन्ध होता है। उनके 
सीखने की बड़ी माँग होती है, अतः: उनकी शिक्षा को प्राथमिकता प्राप्त होती है, किन्तु 
यह शिक्षा निम्न श्रेणी की होती है। 

बुद्धि हर प्रकार की कलाओं को जिनमें जटिल कलाएँ भी सम्मिलित हैं, सीखने 
से बाज नहीं आती, कारण कि एक के बाद दूसरी वस्तु का पता चलता रहता है, यहाँ 
तक कि मनुष्य को पूर्ण कुशलता प्राप्त हो जाती है। यह सफलता एक ही बार में. 
नहीं प्राप्त होती । इसकी प्राप्ति में समय रूगता है; यहाँ तक कि पीढ़ियाँ- बीत जाती 
हैं । किसी ऐसी वस्तु की जिसकी कल्पना की जा सकती है, अनायास अस्तित्व में 
आना सम्भव नहीं, विशेष रूप से कला-सम्बन्धी बातों का, अत: इसमें समय लगना 
अनपेक्ष्य है। इस कारण छोटे-छोटे नगरों में कलाएँ उच्च श्रेणी महीं प्राप्त कर 
पातीं और केवल साधारण कलाओं का ही प्रयोग होता है। जब इन नगरों में नगर 
सम्बन्धी संस्कृति की उन्नति होती है तथा सुख-सम्पन्नता के साधनों की आवश्यकता 
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होती है तो कलाओं तथा कारीगरी की भी उन्नति होती है और वे सम्भावित स्थिति 
से वास्तविक स्थिति में आती हैं। 

कलाओं का विभाजन अन्य प्रकार से भी होता है। उदाहरणार्थ, एक वह कला 
जो मनुष्य की आथिक आवश्यकताओं से सम्बन्धित हो चाहे वह आवश्यक ही अथवा 
अनावश्यक । उदाहरणा्थ, जुलाहे का काम, बढ़ई का काम, लुहार तथा क़साई का 
काम । इसके अतिरिक्त वे कलाएं हैं जो मनुष्य की चिन्तनशक्ति से सम्बन्धित हैं। 
उदाहरणाथं, किताबत, जिल्दसाजी, संगीत, कविता, शिक्षा । दूसरी वह कला है 
जिसका सम्बन्ध राजनीति से है। उदाहरणार्थ, सेना का कार्य । 


(१७) नगर के जीवन एवं संस्कृति के बढ़ने पर ही कला-कौशल की 
उन्नति होती है 


इसका कारण यह है कि जब तक नगर की सम्यता पूर्ण रूप से उन्नत न हो जाय 
तथा नागर जीवन एवं संस्कृति का पूर्ण रूप से विकास न हो जाय तब तक लोग अपनी 
आधथिक आवश्यकताओं ही में उलझे रहते हैं अर्थात्‌ उनको केवल भोजन प्राप्त करने 
की चिन्ता होती है, उदाहरणार्थ अनाज की पंदावार की ओर उनका पूरा ध्यान लूगा 
रहता है। फिर जब नगर में संस्कृति की उन्नति होती है तो हर प्रकार के कार्य की 
भी उन्नति होने रूगती है । लोगों को अपनी आर्थिक आवश्यकताओं की चिन्ता नहीं 
रहती । ऐसी अवस्था में उनका ध्यान अनावश्यक एवं ऐसी वस्तुओं की ओर, आकृष्ट 
होता है जो मोग-विलास से सम्बद्ध होती हैं । इसके अतिरिक्त कला एवं ज्ञान मनुष्य 
की उस चिन्तनशक्ति द्वारा जन्म पाते हूँ जिनके कारण वह पशुओं से पृथक्‌ किया 
जाता है। क्योंकि भोजन की प्राप्ति मनृष्य की वह पाशविक आवश्यकता है जिसे 
मानवता पर प्राथमिकता प्राप्त है, अतः मनुष्य की चिन्तनशक्ति सम्बन्धी कलाओं 
एवं ज्ञानों पर भी उसका प्रमृत्व होता है। सम्यता के क्षेत्र में नगर जितनी ही उन्नति 
करता है, कलाओं में उतनी ही बारीकियाँ निकलती आती हैं। उनकी विभिन्न 
शाखाएं बन जाती हैं, कारण कि लोग संस्कृति की वजह से आडम्बर एवं दिखावा 
पसन्द करने लगते हैं। इस कारण कलाओं की उन्नति जनिवाये होती है। जिस 
नगर की सम्यता निम्नस्तरीय हो ओर वह केवल बदवी वर्ग की ही हो तो उसमें 
उन्हीं जावश्यक कराओं की जरूरत होगी जिनका सम्बन्ध जीविका-निर्वाह मात्र से 
है, मानी दर्ज़, जुलाहे, क़साई इत्यादि के कला-कौशल की । किन्तु इन लोगों की 
कराएँ साधारण श्रेणी की ही होती हैं जिनसे केवल जीवन की आवश्यकताएं ही पूरी 
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होती है । उन पर किसी प्रकार के नवाविष्कार का आवरण नहीं चढ़ा होता । जब 
नगर की सम्यता उन्नति करती है और लोगों को प्रत्येक वस्तु में कुशलता प्राप्त करने 
की इच्छा होती है तो कलाएँ भी विभिन्न नमूने की ईजाद होती हैं। जो कलाएँ 
पहले से प्रचलित होती हैं वे उन्नति के शिखर तक पहुँच जाती हैं, कारण कि सुख- 
सम्पन्नता एवं विलास-प्रियता लोगों पर गहरा प्रभाव डालती हैं । पुरानी कलछाओं के 
उन्नति के शिखर पर पहुँचने के साथ ही नित्य नये आविष्कार होते हैं। उदाहरणार्थ, 
कसाई, चमड़े एवं कपड़े के रंगनवाले भी मिलने लगते हैं। सम्यता जब और भी 
अधिक बढ़ती है तो कलाओं एवं कारीगरियों में नयं-नये आविष्कार होने लरूगते हैं । 
नगर-निवासी इन नयी-नयी कलाओं से भली-भाँलि खाते-कमाते हैँ और अधिक से 
अधिक छाभ प्राप्त करते हैं, उदाहरणार्थ कोई अत्तार होता है तो कोई ठठेरा, कोई 
स्नान कराता है तो कोई बावरची बनता है, कोई मोमबत्ती बेचता है तो कोई हरीसा।' 
कोई संगीत नृत्य सिखाने लगता है और कोई तबला बजाना। कुछ लोग किताबत 
को अपना व्यवसाय बनाते ह और कुछ जिल्दसाज़ी को | संक्षेप में यह बातें समृद्धि 
एवं सुख-सम्पन्नता के साथ-साथ हैं। इनमें मानव-चिन्तन की अधिक आवश्यकता 
होती है । 

इस प्रकार जब मिस्र में नगरों का जीवन उन्नति के शिखर पर पहुँचा तो वहाँ 
ऐसे लोग भी निकल आये जो पक्षियों को बोलियाँ बोलना सिखाते, और पशुओं को 
ऐसा व में कर छेते हैं कि देखनेवाले चकित रह जाते हैं। वे शिकारी पक्षियों को 
शिक्षा देकर हवा में नचाते हैं और हवा में ही डोरों पर चलाते हैं । पशुओं और पत्थरों 
को उठवाते है। संक्षेप में उनके ऐसे-ऐसे करतब देखने में आते हैं जिनकी मगरिब- 
वाले कल्पना भी नहीं कर सकते। इसका कारण केवल यह है कि मग्ररिब अभी 
सम्यता एवं संस्कृति में मित्र और क़ाहेरा की बराबरी नहीं कर सकता । 


(१८) नगरों में संस्कृति जितनी दृढ़, स्थायी एवं पुरानी होती है उतनी 
ही वहाँ कलाएँ भी दृढ़ एवं स्थायी होती हें 
इसका कारण यही है कि कलाओं का जन्म सम्यता की उन्नति से होता है। जब 


वे दीघंकाल तक किसी सम्य नगर में प्रचलित रहती हैं और अधिक समय तक लोगों 
में उनका चलन रहता है तो वे दृढ़ एवं स्थायी रीतियों का रूप घारण कर लेती हूँ 


१. एक प्रकार की लप्सी ॥ 


४४२ इब्ने खल़दून का म॒क़ददमा 


और फिर बड़ी कठिनाई से ही मिटती हैं । इतिहासीं से पता चलता है कि जब सम्य 
नग़रों का पतन हुआ और वे उजड़ने लगे तो उनमें संस्कृति सम्बन्धी कलाएँ मिट्ते- 
मिटते भी इतनी बच गयी हैं कि नये सम्य नगर उत्तकी बराबरी नहीं कर सकते । 
इसका कारण यही है कि उजड़नेवाले नगरों में कलाएँ हाल में ही प्रचलित नहीं होतीं 
कि शीघ्र मिट जायें, अपितु शताब्दियों से प्रचलित रहती हैं और दृढ़ हो चुकती हैं । 
इसके विपरीत नये सम्य नगरों में हाल में ही कलाएँ प्रचलित होती हैं तो उनका प्राचीन 
नगरों से मुक़ाबिला हो ही नहीं सकता । 
समकालीन उन्दुलुस में ही देख लिया जाय कि यद्यपि उसकी सम्यता पूर्व की 
अपेक्षा बहुत घट चुकी है, किन्तु समय नगरों के समान सभी कलाएँ पायी जाती हैं और 
वे मिटाने से भी नहीं मिटी हैं। वहाँ अब भी अत्यन्त कुशल अभियन्ता, बावरची, 
संगीतज्ञ एवं नृत्य करनेवाले मिल जायेंगे। वहाँ के महल सर्वोत्तम फर्शों से सुसज्जत 
होते हैं। भवन बड़े ही सुव्यवस्थित रूप से एवं योजनानुसार बनाये जाते हैं। खाने- 
पीने एवं अन्य प्रयोग के बतेन एक से एक उत्तम तथा उत्कृष्ट घातुओं के होते हैं। 
विवाह एवं अन्य समारोहों-के अवसर पर दर्शनीय प्रबन्ध होते हैं + संक्षेप में इस प्रकार 
की समस्त प्रथाएँ एवं प्रभुत्व तथा ऐश्वर्य एवं गौरव की वस्तुएँ इतनी उत्तम दशा में 
अब भी वत्तंमान हूँ कि हार का कोई समय नगर मुश्किल से ही उसका मुक़ाबिल़ा कर 
सकता है । इसका कारण वही है जिसका हम उल्लेख कर चुके हैं कि यहाँ बनी उमय्या 
तथा क़ूत' के राज्यकाल में यहाँ तक कि मुल॒कुत्तवाएफ़ के समय के शासकों के राज्यकाल 
में भी संस्कृति इतनी उन्नति पर रही जितनी आज भी किसी देश में नहीं है । इराक़, 
शाम तथा सिस्र में भी कलाओं की ऐसी ही उन्नति रही और दीर्घकाल तक यह कला- 
कौशल का केन्द्र बने रहे और अब भी यही समझा जाता है कि जब तक उनकी सम्यता 
पूर्णतः नष्ट न हो जायगी वहाँ की कलाएँ नहीं समाप्त हो सकतीं । तूनूस (ट्यूनिस ) 
उदाहरण भी आपके समक्ष है। इसमें भी सिनहाजा एवं मुवहहेदीन की सल्तनत 
के समय में नगर का जीवन एवं संस्क्रति के साथ-साथ कलाओं को भी बड़ी उन्नति 
आप्त हुई थी। यद्यपि उन्दुलुस की अपेक्षा तूनुस (ट्यूनिस) कला-कौशल में पीछे 
रहा, किन्तु फिर भी वहाँ कला-कौशल की बड़ी चर्चा थी | कुछ इस कारण कि मिस्र 
वहाँ से निकट था और वहीं के निवासी प्रतिवर्ष मिस्र जाया करते थे जहाँ रहकर वे 
वहाँ की आदतें स्वभाव तथा कला को जो-जो उन्हें रुचिकर होतीं, सीख लेते थे और फिर 


१. गोथिक वबंश। 


. अध्याय ५ डं४ड३ 


अपने देश में आकर उनको प्रचलित करते थे। इस प्रकार मिस्र तथा तुनुस (ट्यूनिस) 
कला-कौशल एवं संस्कृति में अद्वितीय हो गये । कुछ इस कारण कि ७वीं शती 
(१३वीं शती ई० ) में जब मुसलमान उन्दुलुस से निर्वासित हुए तो वे तूनुस (ट्यूनिस) 
में ही जाकर बसे । यद्यपि अब तूनुस (ट्यूनिस) की सम्यता पतनशील है, किन्तु 
वहाँ की संस्कृति ने अभी तक अपना रंग नहीं बदला। क़रावान, मराकश, क़लात 
इब्नें हम्माद की भी यही दशा है । यद्यपि वे विनाश को पहुँच चके हैं, किन्तु प्राचीन 
कला-कौशल तथा संस्कृति एवं सम्यता के अवशेष वहाँ अब भी उसी प्रकार वत्तंमान 
हैं जो भूतकाऊ के इतिहास का स्मरण दिलाते रहते हैं । 


(१९) कला-कौशल की जब देश में माँग होती है तो उनकी उन्नति भी 
होती हूँ और नये-नये आविष्कार भी होते रहते हैं 


यह बात स्पष्ट है कि मनुष्य कोई कार्य बिना किसी मूल्य अथवा पारिश्रमिक के 
नहीं करता। कार्य ही उसके लिए लाभ एवं जीविकोपाजन का साधन है ! यदि 
वह बिना मृल्य के कार्य करने लगे तो उसका जीवन-निर्वाह कंसे हो सकता है ।' इसी 
तथ्य के आधार पर जब किसी कला की नगर अथवा देश मे माँग होती है और वह 
सम्मान की दृष्टि से देखी जाती है तो वह एक व्यापारिक सामग्री के समान होती है 
जिसको प्रसिद्धि प्राप्त होती है और वह बिकने के लिए हर समय प्रस्तुत की जा सकती 
है। लोग ऐसी कलाओं को सीखने के लिए बड़ी रुचि दिखाते हूँ, ताकि उसको जीवन- 
निर्वाह का साधन बना सके । जब किसी कला की देश अथवा नगर में माँग ही. न हो, 
बाज़ार में उसका कोई मूल्य ही न हो तो कोई भी उसके सीखने के लिए तेयार नहीं होता 
और उसकी ओर दृष्टिपात नहीं करता । इसी आधार पर हजरत अली का यह कथन 
प्रसिद्ध है. कि प्रत्येक व्यक्ति का मुल्य उसका वह कायें है जिसको वह भली-भाँति 
सम्पन्न कर सकता है! । अन्य शब्दों में इसकी व्याख्या इस प्रकार की जा सकती है 
कि कला ही मनृष्य का अथवा उसके कार्य का मूल्य है जो उसके जीविकोपाजंन का 
साधन है । 

इस सम्बन्ध में एक अन्य तथ्य को भली-भाँति समझ लेना चाहिए कि 'सल्तनत 
की दृष्टि से कला-कौशल का मूल्य घटता-बढ़ता रहता है। जिस कला की सल्तनत 


१. इस कथन के हवाले बहुत-से स्थानों पर मिलते हें, देखिए इब्नेक्तंबह, “उयूनुर 
अख्बार”, सालेबी, 'एजाज्ञ” तथा इब्नें बस्साम, “ज़खोरह” । 


डडंढ इब्ने खलदून का म॒क़्मा 


में माँग होती है, उसके गुणों की बेहद प्रशंसा होती रहती है। बाज़ारों में भी उसी- 
से रोनक़ होती है और प्रत्येक व्यक्ति की दृष्टि में वही उत्तम दीखती है। सल्तनत 
जिस कला की प्रशंसा न करे और नगरवाले उसे पसन्द न करें तो उसका मूल्य शेष 
नहीं रहता, कारण कि सल्तनत एक बड़े बाज़ार के समान है जिसमें प्रत्येक वस्तु 
चाहे थोड़ी हो अथवा बहुत, खप जाती है। जिस चीज़ का चलन सल्तनत के बाज़ार 
में हो उसीका सर्वेसाधारण में भी ज्यादा चलन होता है। सर्वसाधारण यदि किसी 
कला को पसन्द नहीं करते तो सामान्य रूप से उसकी माँग कम होती और बाज़ार 
भी उसको अधिक स्वीकार नहीं करता । 


(२०) नगर जब उजड़ने लगते हैं तो वहाँ की कलाएँ भी 
कम होने लगती हैं 


इसका कारण यह है कि कला को उस समय तक उन्नति प्राप्त होती है जब तक 
उसकी माँग अथवा आवश्यकता होती है। जब नगर की दशा शोचनीय हो जाती है 
और उसका जीवनकाल युवावस्था को समाप्त करके वृद्धावस्था में प्रविष्ट होता है तो 
उसकी सम्यता का भी पतन हो जाता है। वहाँ का भोग-विलास भी समाप्त हो जाता 
है और लोग केवल अपनी मूल आवश्यकताओं की प्राप्ति मात्र का प्रयत्न करते रहते 
हैं। जब यह स्थिति हो तो कलाओं का पतन हो जाता है। इसका कारण यह है कि 
कलाओं का देश के भोग-विलास से घनिष्ठ सम्बन्ध है। वे एक दूसरे से पृथक नहीं हो 
सकतीं । यह बात स्पष्ट है कि जब कलाकार का पेट अपनी कला से नहीं भरेगा तो वह 
उसे छोड़ भागंगा और किसी अन्य कला को स्वीकार कर लेगा । यदि वह ऐसा 
न करे तो उसे अपना विनाश दृष्टिगत होने लगेगा। इस प्रकार से कलाएँ एक-एक 
करके कम होती चली जायेंगी और घीरे-घीरे सब नष्ट हो जायेंगी। अतः बड़े-बड़े 
नगर जब नष्ट होने लगते हैं तो वहाँ न कोई शिल्पकार मिलता है न नक्‍क़ाश, न सुनार 
न कातिब, न सुलेख लिखनेवाले। संक्षेप में संस्क्ृति संबंधी समस्त कलाओं का समू- 
लोच्छेदन हो जाता है। 


(२१) अरब लोग कलाओं से सब क़ौमों की अपेक्षा अधिक दूर रहते हें 


इसका कारण यह है कि अरब बदवी जीवन व्यतीत करते हैं। वे नागर जीवन, 
नगर की संस्कृति तथा कला-कौशल से अपरिचित होते हैं। इनकी तुलना में अजम 
उदाहरणाथ, पुवेवाले एवं वे ईसाई कौमें जो भूमध्य-सागर के तट पर आबाद हैं, संस्कृति 


अध्याय ५ डंडे 


एवं सम्यता मे बड़ी उन्नति कर गयी हैं। वे बदवियत से अनिभिन्न हैं। यहाँ तक कि 
उनके यहाँ ऊट तक जो अरबों को रेगिस्तान में खींच ले गया और जिसने उनको बदवी 
बना दिया, वहाँ नहीं होता । न अजम के यहाँ चरागाहें होती हैं और न ऊँटों के पलने 
एवं बढ़ने के लिए रेगिस्तान। इस प्रकार बदवियत की अन्य विशेषताओं एवं आव- 
इयकताओं को सम्यता एवं संस्कृति में पलनेवाले लोग नहीं जानते । 

इसी कारण अरब की बस्तियों में तथा उन स्थानों मे जिन्हें इन लोगों ने विजय 
किया, कला-कौशल की चर्चा बहुत ही कम रही । उधर अजम के प्रदेश चीन, हिन्द, 
तुकिस्तान, एवं फ़िरंगिस्तान' कला-कौशल में बड़ी उन्नति कर गये यहाँ तक कि 
अन्य कौमें वहाँ से कका-कौशल सीख-सीख कर जाती हैं और अपने देशों में उन्हें प्रचलित 
करती हैं। 

मगरिब की बरबर क़ौम की दशा भी अरब-जंसी है। शताब्दियों से बदवी एवं 
सरल स्वभाव के होने के कारण उनमें कला-कौशल का कोई नाम नहीं जानता । उनके 
देश में नगरों की संख्या बहुत कम है। वहाँ यदि कोई कला है भी तो वह ऊन और 
खाल की । वहाँ ऊन की बुनाई और चमड़े की रंगाई अच्छी होती है। उनके देश की 
कुल सम्पत्ति यही दोनों वस्तुएँ हैं जिनकी सबको आवश्यकता होती है और देश में 
इनकी अत्यधिक माँग भी है । पूर्व में फ़ारसवालों नब्त, क़िब्त, बनी इस्राईल, यूनान 
तथा रूम में प्राचीन क़ौमों के यूग से लेकर आज तक नागर जीवन एवं संस्कृति की 
चर्चा है। इसी के साथ-साथ हर प्रकार की कला देश में प्रचलित है। स्थायी रूप से 
एक स्थान पर रहने के कारण उनके यहाँ कलाएँ इतनी पुष्ट हो गयी हैं कि देश नष्ट 
हो गया, किन्तु कलाएँ अब तक पूरी तरह नहीं मिट सकी । 

अब रहे यमन, बहरन, उमान तथा जद्जीरा तो वे यद्यपि अरबों के ही अधीन हैं, 
किन्तु वहाँ आद, समूद, अमालक़ा, हमीरी, तबाबेआ तथा अज़वा' सरीखी समय कौमें 
सहस्नरों वर्ष रहीं) देश उनके कारण सम्यता एवं संस्कृति का केन्द्र बन गया और 
कला-कौशल को दूृढ़ता प्राप्त हो गयी । इस कारण यद्यपि उनकी सल्तनें मिट गयीं, 
किन्तु कलाएँ वहाँ से नहीं मिटने पायीं और अब तक उनमे आविष्कार होते रहते हैं। 
वहाँ की कढ़ाई एवं रेशम की बुनाई तो अब तक प्रसिद्ध चली आ रही है। 

“ईश्वर ही पृथ्वी का स्वामी है और जो कुछ पृथ्वी पर है सब उसका है।” 


१. फ़ंक्स के देश । 
२. दक्षिणी अरब के ज्ञासक । 


४४६ इब्नें खलदून का स॒ुक़हमा 


(२२) जिसको एक कला में कुशलता प्राप्त हो जाती है वह बड़ी 
कठिनाई से दूसरी कला में कुशलता प्राप्त कर पाता है. : 


इसका यह कारण है कि यदि किसी दर्ज़ी को अपने व्यवसाय में ही दक्षता प्राप्त 
हो जाय और हृदय से वह उसमें मग्न रहने छूगे तो फिर वह कुशल बढ़ई अथवा भवन- 
निर्माण करनेवाला नहीं हो सकता। इसका कारण यह है कि कुशलता मनोवेज्ञानिक 
गण है। उसका एक रंग है जो काम करते-करते कारीगर पर चढ़ जाता है। अब 
जिस प्रकार दो गुणों की ओर एक ही समय में किसी मनृष्य का झुकाव नहीं हो सकता, 
जिस तरह दो रंग भी किसी वस्तु पर एक ही समय में नहीं चढ़ सकते, उसी प्रकार दो 
तरह के व्यवसायों में कुशलता एक ही समय में एक व्यक्ति को नहीं प्राप्त हो सकती । 
प्रत्येक व्यक्ति की मनोवृत्ति पृथक्‌ होती है। कोई किसी व्यवसाय में कुशलता प्राप्त 
करता है और कोई किसी में । जब किसी को एक व्यवसाय में कुशलता प्राप्त हो जाती 
है तो दूसरे व्यवसाय में उतनी कुशलता नहीं प्राप्त हो पाती । हमारा अनुभव कि यद्यपि 
एक कुशल कारीगर दूसरी कारीगरी की ओर आक्ृष्ट भी होगा तो वह बड़ी कठिनाई 
से उसमें कुशलता प्राप्त कर सकेगा इस बात का प्रमाण है। यदि उसने कुशलता प्राप्त 
कर भी ली तो वह उस श्रेणी की कुशलता कदापि न होगी जैसी कि पहली कला में 
उसे प्राप्त थी। यही सिद्धान्त उन कार्यों का भी है जिनमें सोच-विचार से कार्य करना 
पड़ता है। यवि किसी विद्वान ने एक विद्या में कुशलता प्राप्त कर ली तो उसे उतनी 
सफलता दूसरे ज्ञान मे नहीं प्राप्त होगी । इसका यही कारण है कि जब मनोवेज्ञानिक 
सिद्धान्तों के अनुसार एक कला की गहरी छाप पड़ जाती है तो दूसरी कला की छाप नहीं 
पड़ पाती और यदि पड़ती भी है तो उसका अधिक प्रभाव नहीं होता । इसी को हम 
कुशलता कहते हूँ । 


(२३) मुख्य कलाएँ - 
जिस प्रकार संसार में मनुष्यों के काये असंख्य हैं उसी प्रकार कलाएँ भी अगणित हैं, 
किन्तु इनमें कुछ ऐसी आवश्यक हैं जिनके बिना मनुष्य का कार्य नहीं चल सकता और 
वे सम्मानित भी समझी जाती हैं, कुछ उनके विपरीत हैं। यहाँ हम केवल आवश्यक 
एव श्रष्ठ कछाओं का ही उल्लेख करेंगे, अन्यों का नहीं। कृषि, भवन-निर्माण' कला, 
बढ़ईगीरी इत्यादि आवश्यक कराएँ हैं। दाई का कार्य, किताबत' का कायें, संगीत, 


१. लिखने की कला। 


अध्याय ५ - ४४७ 


तबीबों के कार्य सम्मानित गिने जाते हैं। इनमें से सम्यता के युग में दाई के कार्य की 
बहुत अधिक आवश्यकता पड़ती है, कारण कि इस पर बालकों.का जीवन तथा उनका 
स्वास्थ्य निर्भर होता है। दाइयों को बालकों तथा उनकी माताओं की शुश्रूषा करने 
की शिक्षा प्रदान की जाती है। चिकित्सकों के व्यवसाय में मनुष्य के स्वास्थ्य तथा 
रोग के मिराकरण के उपाय बताये जाते हैं। संक्षेप में इस विषय का क्षेत्र मनुष्य के 
शरीर से सम्बन्धित है। किताबत एवं वर्राक्री! की कलाएँ कई दृष्टि से बड़ी ही 
महत्त्वपूर्ण हैं। यह मनुष्य को भूल-चूक से बचाती हैं, उसके हादिक विचारों को अन्य 
मनुष्यों तक पहुँचाती हैं तथा मानवबुद्धि के बहुमूल्य आविष्कारों को विद्या के भंडार 
ग्रन्थों के रूप में सुरक्षित रखने का साधन बनती हैं। संगीत ध्वनि को कानों के लिए 
रोचक बनाता है, उससे ध्वनि-सौंदयं की वृद्धि होती है और उसमें चार चाँद लगते 
हैं। इनमें से अन्तिम तीन कलाएँ बादशाहों के दरबारों तथा एकान्त गोष्ठियों के गौरव 
एवं सम्मान का साधन बनती हूँ । बादशाहों की दृष्टि में इनका बड़ा महत्त्व होता है, 
अत: इनको अन्य कलाओं पर श्रेष्ठता प्राप्त होती है। उनके महत्त्व को देखते हुए 
अन्य कलाएँ उनसे निम्न श्रेणी की गिनी जाती हैँ। सब कलाओं का मूल्य एवं महत्त्व 
समय को आवश्यकता के अनुसार घटता बढ़ता रहता है। 


( २४ ) कृषि 

( २५ ) भवन-निर्माण 

( २६ ) बढ़ई का काम 

( २७ ) बुनाई तथा सिलाई 

( २८ ) दाई का काये 

( २९ ) चिकित्सा-शास्त्र एवं बड़े-बड़े नगरों तथा आबाद 
बस्तियों में उसकी आवश्यकता और उजाड़ 

स्थानों में उसकी अनावश्यकता 


१. इब्न खलदून न वर्राक़ी के अध्याय में लिखा है कि प्राचीन काल में वर्राक़ी के 
अन्तर्गत काग्ज़ बनाना, किताबत और जिल्दसाज्ञी तीनों पेशे समझे जाते थे । 


डंड८ इब्ने खलदून का म॒क़ हमा 
( ३० ) मानवीय कलाओं में लिखने की कला का महत्त्व 
( ३१ ) वर्रक़ी (पुस्तकों की तैयारी) का व्यवसाय 
( ३२ ) संगीत 


( ३३ ) प्रत्येक कला के अभ्यास से विशेषतया लिखने तथा 
गणित की कलाओं से मनुष्य की बुद्धि बढ़ती हे ।' 


१. उपयुक्त लंडों (२४-३३) के अनुवाद यहाँ नहीं दिये गये हैं । 


अध्याय ६ 


ज्ञान की विभिन्न किसमें, शिक्षा-विधि, तत्सम्बन्धी हर्ते 


२६९ 


(१) शिक्षा मानव सम्यता की एक प्रकृत आवश्यकता ह 


यह खुला हुआ तथ्य है कि मानवेन्द्रियों की तुष्टि के निमित्त खाने के लिए भोजन 
और निवास हेतु किसी-न-किसी प्रकार के स्थान की आवश्यकता होती है । इन आवश्य- 
कताओं के विषय में मनुष्य तथा अन्य पशुओं में कोई भेद नहीं है। मनुष्य को पशुओं 
से पृथक करनेवाली वस्तु है उसका विवेक एवं बुद्धि, जो उसके जीविकोपाजंन के मार्ग 
निकालती है, एक मनुष्य को दूसरे के साथ मिल-जुलकर बसना सिखाती है, पवित्र 
नबियों की शिक्षा से अवगत कराती है एवं परलोक के मार्ग दिखाती है। प्रतिक्षण अथवा 
प्रतिपल मनृष्य सोच-विचार किया करता है। उसकी यही चिन्तनशक्त्ति एवं विवेक 
ज्ञान-विज्ञान तथा कलाओं के स्रोत हैं। जब वह अपने शरीर की स्वाभाविक आवश्य- 
कताओं के कारण विवश होता है तो वह ऐसे लोगों की खोज में लग जाता है जो उससे 
अधिक बुद्धिमान होते हैं अथवा उससे अधिक ज्ञानवान्‌ और उससे श्रेष्ठ भी । वह 
उनसे ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा प्राप्त करता है और फिर आगे चलकर स्वयं भी तथ्यों 
को एक-एक करके पहचानता और उनसे सम्बन्धित कारणों का भी ज्ञान प्राप्त करता 
है। इस प्रकार दीर्घ काल तक अभ्यास करते-करते उसे तथ्यों और उनके कारणों का 
पता चल जाता है और उनमें उसे विशेष कुशलता प्राप्त हो जाती है। भावी संतान 
जब उसको इस प्रकार कुशल देखती है तो उसके समक्ष झुक जाती है। शिक्षा का 
क्रम इसी से प्रारम्भ होता है। इस संक्षिप्त वर्णन से स्पष्ट हो गया होगा कि शिक्षा- 
दीक्षा मनुष्य के लिए स्वाभाविक है। 


(२) वंज्ञानिक शिक्षा भी एक प्रकार की कला है 


जब तक किसी विद्वान्‌ को किसी ज्ञान के प्रारम्भिक सिद्धान्तों एवं अन्य नियमों 
पर पूरा-पुरा अधिकार न प्राप्त हो जाय और उसको समस्त समस्याओं से परिचय प्राप्त 
करके मूल सिद्धांतों से निष्कर्ष निकालने का अभ्यास न हो जाय उस समय तक उसे उस 
विद्या में कुशल नहीं कहा जा सकता और वह पूर्ण रूप से उस ज्ञान की जानकारी नहीं 
प्राप्त कर सकता । यह कुशलता सिद्धान्तों तथा समस्याओं को रट लेने मात्र से या उन्हें 
समझ लेने मात्र से नहीं प्राप्त होती,का रण कि हम देखते हैं कि कई सिद्धान्तों को साधारण 


४५२ इब्ने खलदून का मुक़हमा 


मनुष्य भी समझ लेता है और विद्वान्‌ भी, जाहिल भी और कुशल आलिम भी, पर 
प्रारम्भिक ज्ञानवाले व्यक्ति को अथवा जाहिल को उसके प्रयोग की कुशलता नहीं प्राप्त 
हो पाती। अतः यह सिद्ध हो गया कि कुशलता समस्याओं के मूल सिद्धांतों को समझ 
लेने या उन्हें रट लेने मात्र से' नहीं प्राप्त होती । इसका कारण यह है कि हम देखते 
हैं कि कई सिद्धान्तों को साधारण मनृष्य भी समझ लेता है और विद्वान्‌ भी, जाहिल 
भी और कुशल आलिम भी, पर प्रारम्भिक ज्ञानवाले व्यक्ति को अथवा जाहिल को 
उसके प्रयोग की कुशलता नहीं प्राप्त हो पाती। अतः यह सिद्ध हो गया कि कुशलता 
समस्याओं के मूल सिद्धांतों को समझ लेने तथा याद कर लेने से अधिक बड़ी चीज़ है 
और वह केवल कुशल आलिमों को ही प्राप्त होती है। यहाँ यह भी सिद्ध हो जाता 
है कि कुशलता चाहे शारीरिक काये संबंधी गुण हो अथवा बृद्धि एवं विवेक सम्बन्धी, 
शारीरिक ही होती है। परन्तु ज्ञानंन्द्रियों द्वारा अनुभव की जाने वाली वस्तु के लिए 
शिक्षा की आवश्यकता होती है। यही कारण है कि संसारवाले प्रत्येक ज्ञान तथा कला 
को उनके कुशल विद्वानों से सम्बन्धित करते हैं चाहे वे किसी क़ौम अथवा किसी राष्ट्र 
में हुए हों। फिर यह भी स्पष्ट है कि वैज्ञानिक शिक्षा एक कला है। वैज्ञानिक शिक्षा- 
शास्त्रियों का इस विषय में बड़ा ही अधिक मतभेद है। प्रत्येक प्रसिद्ध विद्वान्‌ का 
पारिभाषिक शन्दकोष पृथक्‌ होता है जो दूसरे विद्वान से अलग रहता है। कला में ऐसा 
ही होता रहता है कि प्रत्येक कला दूसरे से पृथक होती है। यदि हम पारिभाषिक 
शब्दकोष को विज्ञान मानें तो सबका पारिभाषिक दब्दकोष एक ही होना चाहिए । 
यदि विज्ञान एक ही है तो पारिभाषिक शब्दकोष का एक होना अनिवार्य है। उदाहरण- 
स्वरूप कलाम के ज्ञान को ले लीजिए। जहाँ तक उसके पारिभाषिक शब्दों का सम्बन्ध 
है, प्रारम्भिक काल तथा उसके बाद के विद्वानों में अत्यधिक मतभेद है, यद्यपि सब 
आलिमों का ज्ञान एक ही है। यही दशा फ़िक़रह, अरबी भाषा साहित्य एवं अन्य ज्ञानों 
की है। इस विवाद से यह निष्कर्ष निकला कि विज्ञान चाहे एक ही हो किन्तु शिक्षा के 
पारिभाषिक शब्द कला की भाँति भिन्न-भिन्न हैं। 


जब से मग़रिब की सभ्यता में विध्न पड़ा और सल्तनत का सम्मान घटा तो अन्य 
कलाओं के साथ-साथ वंज्ञानिक शिक्षा का भी वहाँ से अन्त होने लगा। एक वह युग 
था जब कि क़रवान, क़रतेबा तथा मग्गरिब एवं उन्दुलुस की राजधानी सम्यता का केन्द्र 
थी, विज्ञान तथा कला का बाजार वहाँ गरम था, वैज्ञानिक शिक्षा की हर ओर चर्चा 
रहती थी। नगर के जीवन तथा नगर की संस्कृति के भी वे केन्द्र थे। जब वहाँ वीरानी 
एवं विनाश का प्रारम्भ हुआ तो शिक्षा का भी मग़रिब से अन्त हो गया। केवल 
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मराकश में मुवह॒हेदीन के आश्रय में शिक्षा की कुछ चर्चा है। शिक्षा को वहाँ इस कारण 
उन्नति न प्राप्त हुई कि मृवह हेदीन पर बदवियत छायी रही और वे नगर की संस्कृति 
से अनभिन्ञ रहे। ऐसी अवस्था में वहाँ शिक्षा का कंसे ज़ोर होता। जब मृवह हेदीन 
ने अपना रहा-सहा प्रभत्व भी खो दिया तो उनके यहाँ से वैज्ञानिक शिक्षा की चर्चा भी 
समाप्त हो गयी। इसी युग में इफ़रीक़िया से क़ाज़ी अबूल क़ासिम' बिन ज़ंतुन ७वीं 
शताब्दी हिं० के मध्य में विद्याध्ययन के लिए इफ़रीक़िया से पूर्व की ओर रवाना 
हुए और इमाम इबनुलखतीब' के शिष्यों से शिक्षा ग्रहण करने लगे और अक़ली' तथा 
नक़ली' ज्ञानों में अच्छी कुशलता प्राप्त कर ली। तदुपरान्त वे अपने वतन तूनुस 
(ट्यूनिस) में वापस आ गये । उसके उपरान्त अबू अब्दुल्लाह इब्न शुयेब अहृक्काली'* 
मंगरिब से मिस्र विद्याध्ययन हेतु रवाना हुए और पूर्ण रूप से शिक्षा ग्रहण करके तुनुस 
लोट आये। फिर इन्हीं बुर्जुगों के शिष्य विभिन्न संतानों को शिक्षा प्रदान करते रहे, 
यहाँ तक कि क़ाज़ी मुहम्मद बिन अबदुस्सलाम,” इबनुल हाजिब” के टीकाकार तथा 
शिष्य का युग आया। इब्नुल इमाम तथा उसके शिष्यों द्वारा उनकी विद्वत्ता का प्रभाव 
तूनुस' से तलमसान' पहुंचा । इब्नुल इमाम, क़ाज़ी मुहम्मद बिन अबदुससलाम के 
सहपाठी तथा गुरुभाई थे। दोनों ने एक ही गुरु तथा शेख से शिक्षा प्राप्त की थी। 
तूनुस में इब्नें अबदुसूसलाम के शिष्य तथा तलमसान में इब्नुल इमाम के कुछ शिष्य 
अब भी बचे खुचे रह गये हैँ, किन्तु उनकी संख्या इतनी कम है कि इस बात का भय है 
कि कहीं दोनों विद्वानों का प्रभाव पूर्ण रूप से समाप्त न हो जाय । 


अबुल फ़ासिस बिन अबी बक्र (जन्म ६२१ हि० १२२४ ई०, मृत्यु ६९१ हि० 


१. 
१२९२ ई०) ने पूर्व के देशों की १२५१ ई० तथा १२५८ ई० में यात्रा की । 

२. १३वों शतो ई० । 

३. सम्भवतः इसास फ़ललरूद्दीन राजी से तात्पय है। 

४. बुद्धि अथवा तर्क सम्बन्धी ज्ञान । 

५. नक़ल (हज़रत मुहम्मद के परम्परागत कथन) पर आधारित ज्ञान । 

६. मुहम्मद बिन शुएंब अल हस्क्री (मृत्यु ६६४ हि०, १२२५६ई०) । 

७. वह स्वयं इब्नल हाजिब का शिव्य न था । 

८. अबू असर उस्म्तान बित अल-हाजिब (मृत्यु ६४६ हि०, १२४९ इं०) अरबी 


व्याकरण का बड़ा प्रसिद्ध विद्वान हुआ है। इब्न खलदन ने भी उसके ग्रंथों का 
अध्ययन किया था । 


डप्डं इब्ने खलदून का मुक़ह्मा 


७वीं शती हि० के अन्त में ज़वावह से अबू अली नासिरुद्दीन' अलमशहद्दाली पूर्व 
की ओर पहुँचा और अबी अमर बिन अलहाजिब के शिष्यों से शिक्षा ग्रहण करने लगा । 
उसने तथा शिहाबुद्दीन अब क़राफ़ी' ने साथ-साथ शिक्षा पायी थी। संक्षेप में अक़ली 
तथा नकली ज्ञानों में परिपूर्ण कुशलता प्राप्त करके वह मग़रिब की ओर लौटा और 
बिजाया में ठहर गया। वहीं उसका शिक्षा-कार्य चलता रहा। फिर उसका एक शिष्य 
इमरान अलू-मशद्वाली' तलमसान में पहुँचा और वहीं शिक्षा-दीक्षा प्रारम्भ कर दी । 
उसके शिष्य बिजाया तथा तलमसान में अब भी मिलते हैं, किन्तु उनकी भी संख्या 
बड़ी कम है। 

जब से क़रतेबा तथा क़रवान म॑ वैज्ञानिक शिक्षा की चर्चा समाप्त हुई और शिक्षा 
का उत्साह ठडा पड़ा तो फ़ास एवं मग़रिब के समस्त नगर भी विद्वानों से शून्य हो गये। 
शिक्षा समाप्त हो गयी । अब वहाँ के निवासियों के लिए वैज्ञानिक शिक्षा प्राप्त करने 
के द्वार लगभग बन्द हो गये हैं। 

किसी विद्या में कुशलता प्राप्त करने का सरलतम साधन यह है कि विद्यार्थियों को 
वादविवाद का अभ्यास कराया जाय। तत्सम्बन्धी विभिन्न समस्याओं पर शोधपूुर्ण 
विचार-विनिमय हो । विभिन्न विषयों पर वार्त्ता की जाय और विद्यार्थी उनमें उत्साह- 
पूर्वक भाग ले। शिक्षा के इस नियम द्वारा कुशलता शीक्ष प्राप्त हो जाती है और देखते- 
देखते विद्यार्थी अपने विषय में दक्ष हो जाते हैं, किन्तु आज हमारे युग में शिक्षा का ढंग 
ही दूसरा हो गया है। शिष्य लोग वर्षों विद्वानों की गोष्टियों में मौन बैठे रहते हैं, और 
वादविवाद नहीं करते । वे ज्ञान की विभिन्न समस्याओं को प्राय: रटते रहते हैं। इस 
कारण किसी भी विषय का ज्ञान प्राप्त करके भी वे दक्ष नहीं हो पाते और न उनमें 
शोध की योग्यता ही पैदा हो पाती है। वे केवल ऊपरी बातें रट लेते हूँ। शिक्षा समाप्त 
कर लेने पर भी इन्हें किसी प्रकार की कोई कुशलता प्राप्त नहीं होती । न वे वादविवाद 
कर सकते हूँ, न विचार-विनिमय और न उस विषय की शिक्षा ही दे सकते हैं । इसका 
एकमात्र कारण यह है कि एक तो उनकी शिक्षा ठीक तरह से नहीं होती और दूसरे 


१- मनसूर बिन अहमद (लगभग ६३२ हि०) १२२५ से (७३१ हि०) १३३०- 
३१ई०। 


२. अहमद बिन इदरोस (मृत्य ६८४ हि०, १२८५ ई० )ी१। 
२. इमरान बिन मूसा (६७० हि० १९७१-७२ ई० से ७४५ हि० १३४४-४५ ई० ) 
दीन का शिष्य तथा जामाता। 
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उन्हें कुशल आचायें भी नहीं मिल पाते। अन्यथा विभिन्न ज्ञान विषयक समस्‍्याएँ 
कण्ठस्थ कर लेने में बसे वे सबसे आगे होते हैं, कारण कि रटाई को ही वे अपनी शिक्षा 
का ध्येय समझते हैं और उसे ही तद्विषयक दक्ष ज्ञान की पराकाष्ठा भी । 

इसका परिणाम यह है कि मग्ररिब मे विद्यार्थी के लिए शिक्षा प्राप्त करने की अवधि 
१६ वर्ष रखी गयी है और तूनुस में केवल ५ वर्ष जो साधारण विद्यालयों की प्रथा को 
देखते हुए किसी ज्ञान में कुशलता प्राप्त करने की न्यूनतम ही नहीं, अपितु सम्भवतः 
अपर्याप्त अवधि भी है। इसका कारण यह है कि मग़रिब की शिक्षा-विधि ठीक नहीं 
है। इसीलिए उसका अम्यास-काल बढ़ गया है। सच पूछा जाय तो इतने समय में भी 
जैसी योग्यता होनी चाहिए वह पंदा नहीं हो पाती । 

उन्दुलुस में दो सौ वर्ष से जब से मुसलमानों की सम्यता का पतन प्रारम्भ हुआ, 
वैज्ञानिक शिक्षा का भी अन्त हो गया है। वहाँ वेज्ञानिक शिक्षा की ओर अब कोई 
ध्यान नहीं दिया जाता, केवल अरबी साहित्य की कुछ चर्चा शेष है। उनके ज्ञान की 
संपूर्ण पूँजी उतनी ही है जितनी से उन्हें उनके पिछले इतिहास का स्मरण दिलाया 
जाता है। फ़िकह इससे भी कम प्रचलित है और अक़ली ज्ञानों का तो कोई नाम ही 
नहीं लेता। इसका कारण केवल यही है कि मुसलमानों के पतन तथा शत्रुओं के प्रभुत्व 
के कारण वेज्ञानिक शिक्षा में कुशल वंश समाप्त हो गये और उनके उत्तराधिकारियों के 
चिह्न मिट गये। समुद्र तट पर मुसलमानों की सम्यता किसी अंश में पायी जाती है, 
लेकिन वह भी नाम मात्र की ही है। वे लोग प्रायः अपनी आथिक समस्याओं में ही 
उलझे रहते हैं और अन्य बातों की ओर कोई ध्यान ही नहीं दे पाते । 

“अपना आदेश पूरा करने की शक्ति ईश्वर में ही है ।' 

पूर्व में वैज्ञानिक ढंग की शिक्षा अब भी प्रचलित है। वहाँ प्रत्येक दिश्ा में 
शिक्षा की चर्चा है। कारण यह है कि नगरों में सम्यता का संचार है । विद्वानों 
के वंश पहले-जैते ही चले आ रहे हैं और विज्ञान की परम्पराएँ भी वेसी ही । यद्यपि 
वहाँ के बड़े-बड़े नगर, जैसे बग्रदाद, बसरा एवं कूफ़ा जो किसी समय ज्ञान- 
विज्ञान के बहुत बड़े केन्द्र थे नष्ट-अ्रष्ट हो चुके हैं, किन्तु उनका स्थान अन्य 
नगरों ने ले लिया है। इस प्रकार विज्ञान पूव॑ में अजम के खुरासान से लेकर 
मावराउन्नहर तक और पश्चिम में काहेरा तथा आस-पास तक फैला हुआ है। 
इनकी सम्यता भी उन्नति पर है और शिक्षा-कार्य भी। संक्षेप में पू्ववाले ज्ञान- 
विज्ञान के क्षेत्र में अत्यधिक अनुभव के स्वामी भी हैं और उन्होंने इस दिशा में 


१. करान शरोीफ़ से उद्घृत। 


४५६ इब्ने खलदून का मुक़ददमा 


अत्यधिक अम्यास भी प्राप्त कर लिया है। अन्य कलाओं में भी उन्हें अत्यधिक कुशलता 
प्राप्त है, यहाँ तक कि मग़रिबवाले जब विद्याष्ययन के लिए वहाँ जाते हैं तो उनकी 
धारणा यह होती है कि पूव॑ंवाले उनसे अधिक बुद्धिमान्‌ एवं प्रतिभाशाली होते हें। 
उनका विचार यह होता है कि पूव॑वालों की बुद्धि एवं विवेक स्वाभाविक रूप से अधिक 
कुशाग्र होते हैं। वे पूवंवालों को अपने से इतना ऊँचा समझते हैं मानो वे किसी विचित्र 
प्रकार की मानव-जाति से सम्बन्धित हों। इसका केवल यही कारण है कि मगरिब- 
वाले ज्ञान-विज्ञान तथा कला-कौशल में पूर्ववालों की कुशलता देखकर अत्यधिक 
प्रभावित हो जाते हैं और फिर उनके विषय में इतनी उच्च घारणाएँ बनाने पर विवश 
हो जाते हैं, यद्यपि इसमें कोई तथ्य नहीं । पूर्व एवं पद्दिचम के देशों में प्राकृतिक रूप से 
इतना अन्तर नहीं कि उनको दो पृथक वस्तु समझ लिया जाय। भौगोलिक दृष्टि से 
नि:सन्देह प्रथम तथा सातवीं इक़लीमों में बड़ा अधिक अन्तर है, फलत: वहाँ के निवासियों 
के स्वभाव एवं प्रकृति में बहुत बड़ा फ़क दृष्टिगत होता है और इसकी उपेक्षा नहीं की 
जा सकती । पर जहाँ तक इस प्रइन का सम्बन्ध है कि पूर्व तथा पश्चिमवालों में इतना 
अधिक अन्तर क्यों होता है, तो उसका कारण वही है जिसका उल्लेख हमने कलाओं 
के प्रकरण में किया है अर्थात्‌ जिस स्थान पर संस्कृति को जितनी उन्नति प्राप्त रहती 
है, वहाँ के निवासियों की बृद्धि भी उसी हिसाब से अधिक तीव्र होती है। अब हम इस 
तथ्य का और अधिक विश्लेषण करते हें। 


जिन लोगों को सम्यता में उन्नति प्राप्त हो जाती है वे अपने समस्त मामलों में 
चाहे वे आर्थिक हों, चाहे निवास-स्थान से सम्बन्धित, इस लोक से सम्बन्धित हों चाहे 
परलोक से, कुछ ऐसे विशिष्ट अनुशासन एवं नियमों का पालन करते हैं जिनकी वे लेश- 
मात्र भी अवहेलना नहीं करते। जिस अनुशासन अथवा जिस नियम का उन्हें पालन 
करना होता है उसका वे पालन करते हैं। जो बातें पालन योग्य नहीं होतीं उनकी वे 
उपेक्षा करते जाते तथा उन्हें त्यागते जाते हैँ । इस प्रकार वे कुछ विशिष्ट सीमाओं के 
भीतर अपना जीवन व्यतीत करते हैं। उनकी ये सब बातें एक कला का रूप घारण 
कर लेती हैँ जिसको उनके बाद के आनेवाले उनसे सीखते रहते हैं। 

साथ ही साथ इस तथ्य की भी उपेक्षा नहीं की जा सकती कि प्रत्येक कला का 
अभ्यास बुद्धि को तेज़ करता और एक प्रकार की मनोवेज्ञानिक शक्ति उत्पन्न करता है 
और उसमें दूसरी कला को सीखने की भी योग्यता उत्पन्न हो जाती है, कारण अम्यास 
से विवेक की शक्ति बढ़ जाती है । फलत: प्रत्येक ज्ञान-विज्ञान सुगमतापूर्वक सीखा 
जा सकता है। इस प्रकार मिस्रवालों ने शिक्षा सम्बन्धी विज्ञान को उन्नति के शिखर 
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पर पहुँचा दिया और ऐसी-एसी बातें कर डालीं, जिन्हें देखकर अक़ल दंग रह जाती 
है। उदाहरणार्थ, जंगली गधों एवं पशुओं को ऐसे ऐसे शब्द रटा देते हैं और ऐसे कार्य 
एवं करतब सिखा देते हैं जिन्हें देखकर मनृष्य आइचर्य में रह जाता है और मग्नरिब- 
वाले तो इन बातों को समझ ही नहीं पाते। इसका कारण यही है कि शिक्षा एवं ज्ञान- 
विज्ञान में अम्यास पंदा कर लेने तथा उन्हें अपनी आदत में सम्मिलित कर लेने से बुद्धि 
मे तेज़ी एवं चितन-शक्त्त में जाग्रति पंदा हो जाती और प्रबुद्ध प्रतिभा के कारण विद्वत्ता 
के ऐसे चमत्कार दृष्टिगत होने लगते हैं कि सर्वसाधारण ऐसे विद्वानों को अपने से पृथक्‌ 
समझने छूगते हैँ, यद्यपि बात एसी नहीं होती । 

यदि आप नगरवासियों तथा बदवियों की तुलना कर तो यह भली-भाँति ज्ञात 
हो जायगा कि नगरवासी अपनी बुद्धि एवं सूझ-बझ के कारण हर बात की तह को 
पहुँच जाता है और वास्तविक तथ्य का पता लगा लेता है। बदवी जब उसे देखता है तो 
समझता है कि इसमें कोई और ही रहस्य है हालाँकि बात केवल इतनी ही होती है कि 
नगरवासियों को ज्ञान-विज्ञान का अम्यास होता है और नगर की सम्यता तथा नागर 
जीवन से वे भली-भाँति परिचित होते हैं और बदवी इन बातों से अनभिज्ञ होता है । 
इस विचार में भी कोई तथ्य नहीं कि नगरवासियों में असाधारण बुद्धि पायी जाती है 
और बदवियों में वह बृद्धि नहीं पायी जाती। हमने बहुत से बदवियों को देखा है जो 
असाधारण बुद्धि एवं विवेक के स्वामी होते हैं, केवल अन्तर इतना होता है कि नगर- 
वासियों की बुद्धि एवं विवेक पर ज्ञान-विज्ञान की छाप पड़ी रहती और उसकी आत्मा 
हर प्रकार से पूणं हो जाती है। एक साधारण बदवी इन बातों से अनभिजन्ञ होता है, 
अत: उसकी बुद्धि एवं समझ अपनी ज्ञान-सीमा तक ही परिमित रहती है, आगे क़दम 
नहीं बढ़ा पाती । इसी तथ्य को मग्ररिबवाले तथा पूर्बवाले लोगों को सामने रखकर 
जाँचिए तो पता चलेगा कि सम्यता के पथ पर अग्रसर पृव॑वाले क्योंकि शिक्षा एवं ज्ञान- 
विज्ञान के क्षेत्र में सबके आगे थे और मग़रिबवाले नगर की संस्कृति से अनभिनज्न और 
बदवियत के निकटतम थे । अत: नासमझ मग्गरिबवासी, पूर्ववालों को अपने से वास्तव 
में पृथक्‌ समझते थे और उनका विचार था कि वे अन्य प्रकार के मनुष्य हैं और हम अन्य 
प्रकार के। उनकी यह बात तथ्य से अनभिज्ञ होने का प्रमाण है। 

“ईहवर अपने किसी प्राणी को इच्छानुसार अन्य प्राणियों से अधिक दे डालता है ।' 


१. क़रान शरोफ़ से उदघृत। 


४५८ इब्ने खलदून का मुक़हृमा 


(३) सम्यता की जितनी ही उन्नति होती है और नगर की संस्कृति 
का जितना ज़ोर होता है, ज्ञान-विज्ञान की चर्चा ही अधिक होती है 


पहले बताया जा चुका है कि वैज्ञानिक ढंग से शिक्षा प्राप्त करना भी अन्य कलछाओं 
के समान एक कला है और यह भी कि नगरों की सम्यता जितनी घटती-बढ़ती है और 
उनमें नगर की सम्यता एवं संस्कृति की चर्चा जितनी कम अथवा अधिक होती है 
उसी हिसाब से कलाओं का चलन भी कम अथवा अधिक होता है और उनकी अच्छाई 
एवं श्रेष्ठता में अन्तर आता रहता है। इसका कारण यह है कि ये कराएं जीविको- 
पार्जंन की आवश्यकताएँ पूरी हो जाने के बाद की चीजें हैं। जब जीविकोपार्जन की 
चिन्ता से मनुष्य मुक्त हो जाता है तो उसे ज्ञान-विज्ञान एवं कलाओं की चिन्ता होती 
है। यदि कोई किसी ग्राम अथवा असम्य नगर में पैदा हो और उसे शिक्षा प्राप्त करने में 
रुचि हो तो उसे विवश होकर सम्य नगर की ओर जाना पड़ेगा, कारण कि वहीं उसकी 
प्यास बुझ सकती है और उसकी इच्छा पूरी हो सकती है। छोटे-छोटे स्थानों पर 
वैज्ञानिक ढंग से शिक्षा की ऐसी संस्थाएँ नहीं होतीं जहाँ वह अपनी इच्छा की पूर्ति कर 
सके । 

बग़दाद, क़रतेबा, क़रवान (कारडोवा), बसरा तथा कूफ़ा के इतिहास का 
अध्ययन कीजिए कि इस्लाम के प्रारम्भ में जब वहाँ नगर संस्क्ृति एवं नागर जीवन 
को उन्नति प्राप्त हुई और ज्ञान-विज्ञान का सागर लहरा उठा, नाना प्रकार के विज्ञानों 
एवं कलाओं का आविष्कार हुआ, नये-नये वैज्ञानिक शोध होने लगे तो वास्तव में 
उन्होंने पूवंकालीन लोगों को भुला दिया और उनसे कहीं आगे निकल गये। जब 
इतिहास ने करवट बदली और यूग परिवतंन हुआ तथा इन उपर्युक्त नगरों की सम्यता 
का पतन हुआ तो वहाँ के निवासियों की बड़ी दुर्दशा हो गयी और वे छिन्न-भिन्न हो गये। 
वैज्ञानिक शिक्षा का भी अन्त हो गया और वह अन्य इस्लामी नगरों में अपनी चमक- 
दमक दिखाने रूंगी । 

हमारे इस युग में मिश्र का क़ाहेरा नगर विज्ञान एवं वैज्ञानिक शिक्षा में अद्वितीय 
है, कारण कि वह आज से नहीं, अपितु सहस्रों वर्षों से उच्च सम्यता का केन्द्र रहा है 
और नागर संस्कृति में भी वह सर्वोच्च रहा है। अतः कलाओं की जड़ें वहाँ दृढ़ हो गयी 
हैं और उनके साथ-साथ ज्ञान-विज्ञान का भी बड़ा जोर है। यह ज्ञोर विशेष रूप से 
पिछले २०० वर्षों में जब से कि तुर्कों का राज्य वहाँ प्रारम्भ हुआ अर्थात्‌ सलाहुद्दीन 
बिन अय्यूब के समय से और भी बढ़ गया है। यह एक विशेष ऐतिहासिक तथ्य है कि 
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तुर्की अमीर अपनी सन्‍्तान के लिए बड़े चिन्तित रहा करते थे, कारण कि उनके बादशाहों 
की यह प्रथा थी कि वे अपने अमीरों के मरते ही उनकी धन-सम्पत्ति छीन लेते थे, क्योंकि 
अमीर लोग उनके दास तथा सेवक ही तो होते थे। वे अपने अमीरों के धन को अपनी 
सम्पत्ति समझते थे। फलत: अमीरों की सनन्‍्तान उनकी मृत्यु के उपरान्त दरिद्र हो जाती 
थी। इस भय से बचने के लिए अमीरों ने यह उपाय निकाला कि अत्यधिक धन लूगाकर 
मदरसे खोल तथा सरायें बनवा दें। सन्‍्तान के नाम पर वे अत्यधिक आय के वक्‍फ़ 
पृथक्‌ कर देते थे जिनकी आय से वे सवंदा चलते रहते थे और इन वकफ़ों का मुतवल्ली 
अथवा प्रबंधक वे अपनी सन्‍्तान को कर देते थे। इस कार्य के दो लाभ थे, एक तो यह कि 
वे बहुत बड़ पुण्य के कार्य थे और उससे लोगों को निरन्तर लाभ पहुँचता रहता था तथा 
उस दान से बढ़कर कोई अन्य दान भी नहीं होता था। दूसरा लाभ यह था कि उन 
वक्‍फ़ों की आड़ में उनकी सन्‍्तान का जीवन-निर्वाह होता रहता था और वे भूखे नहीं 
मर पाते थे। उधर सुल्तानों के अपहरण के द्वार भी बन्द हो जाते थे। इस प्रकार 
वक्‍फ़ों की संख्या बहुत बढ़ गयी थी। विद्यार्थी एवं शिक्षक बहुत बड़ी संख्या में मिलने 
लगे। विद्यार्थियों एवं शिक्षकों को बहुसंख्यक वृत्तियाँ भी निश्चित होने लगीं। जब यह 
दशा हो गयी तो फिर इराक़ एवं मग्रनरिब से विद्यार्थियों की बहुत बड़ी संख्या वहाँ 
पहुँच गयी। ज्ञान-विज्ञान की माँग बढ़ गयी और उन्हें उन्नति प्राप्त होने लगी । 
“ईदइवर जो चाहता है वह पंदा करता है।' 
(४) समकालीन सभ्यता के विभिन्न विज्ञान 


वे सभी ज्ञान-विज्ञान जो मानव-समाज के अध्ययन और अम्यास के विषय हैँ, 
दो प्रकार के होते हें। एक प्राकृतिक जिनकी ओर उसका चिन्तन स्वत: आशक्रृष्ट होता 
है, और दूसरे नक़ली' जिन्हें वह उनके आविष्कर्ताओं से सुनकर जानता है। 

प्रथम प्रकार के ज्ञान में दर्शन-सम्बन्धी विषय हैं। उनको सीखने के लिए मनुष्य 
स्वयं अपनी चिन्तन-शक्ति का प्रयोग करता है। वह स्वयं अपनी बौद्धिक शक्ति से 
उनके विषयों, समस्याओं, तक एवं शिक्षाविधि का ज्ञान प्राप्त करता है। संक्षेप में 
वह स्वयं अपनी बौद्धिक शक्ति से काम लेकर इन ज्ञानों में कुशलता प्राप्त करता है। 
उनसे सम्बन्धित प्रत्येक उचित एवं अनुचित बात के विषय में शोध करता है। नक़ली 


१. क़रान शरोफ़ से उद्घत। 
२. नक़ल (हज़रत मुहम्मद के परम्परागत-कथन ) पर आधारित ज्ञान । 
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ज्ञान का आधार दरा के नियमों एवं शरा के स्रोत की बतायी हुई रवायतों पर है। 
मनुष्य की बृद्धि का उसमें इसके अतिरिक्त कोई हाथ नहीं कि मूल सिद्धान्तों के आधार 
पर साधारण प्रकार के निष्कर्ष निकाले जायें और उनका मूल सिद्धांत से समाधान 
कराया जाय । जो बातें नित्यप्रति विस्तार से पेश आती रहती हैँ उनका उल्लेख मूल 
सिद्धान्त के रूप में अलग से नहीं हो सकता । उनका किसी-न-किसी प्रकार तुलनात्मक 
तक द्वारा समाधान करना पड़ता है, किन्तु इस तुलनात्मक तक का आधार भी नक़लू' 
ही है, कारण कि वे मूल सिद्धान्त जिनमें परिवर्तन सम्भव नहीं नक़छ पर ही आधा- 
रित हैँ। इस प्रकार तुलनात्मक तक भी वास्तव में नक़छू ही पर आघारित हुआ। 
नक़ली ज्ञान का स्रोत अल्लाह की किताब' तथा हज़रत मुहम्मद की सुनें हैं 
जिन पर इस्लामी शरा आधारित है। इस्लाम (घर) इन्हीं पर अवलम्बित है। 
जिस विद्या द्वारा हमें अल्लाह की किताब तथा मुहम्मद साहब की सुन्नत के समझने में 
सहायता मिले, वह नक़ली ज्ञान में सम्मिलित समझी जाती है, यहाँ तक कि अरबी 
साहित्य जो अरबवालों तथा कुरान शरीफ़ की भाषा है, इसी नक़छी ज्ञान में गिनी जाती 
है। जब नक़ली ज्ञान का क्षेत्र इतना विस्तृत हो गया तो अन्य सभी प्रकार की विद्याएँ 
भी इसी के अन्तर्गत आ जाती हैं, कारण कि प्रत्येक मुसलमान का जिसके लिए शरा का 
पालन अनिवायं है, कत्तंव्य है कि वह उन देवी आदेशों का ज्ञान प्राप्त करे जो अल्लाह 
की किताब एवं हजरत मृहम्मद की सुन्नत पर आधारित हैं। द 
इस प्रकार यह परमावश्यक है कि अल्लाह की किताब के शब्दों तथा उसके अर्थ 
को भली-भाँति समझा जाय और उनकी वास्तविक स्थिति का ज्ञान प्राप्त किया जाय। 
ऐसी विद्या जिससे उपर्युक्त बोध होता है तफ़्सीर कहलाती है। फिर यह भी आव- 
इयक है कि अल्लाह की किताब के शुद्ध उच्चारण के विषय में हज़रत मुहम्मद के जो 
कथन बताये जाते हैं उनका ज्ञान प्रमाण सहित प्राप्त हो। जिस विद्या द्वारा यह ज्ञान 
प्राप्त होता है उसे क्रिरअत कहा जाता है। यह भी आवश्यक है कि हज़रत मुहम्मद की 
हदीस के प्रमाणों का पता गाया जाय और अन्तिम काल के हदीस का उल्लेख करने- 
वाले लेखकों के विषय में भी छान-बीन की जाय और यह भली-भाँति देख लिया जाय कि 
वे सच्चे हैं अथवा झूठे, ताकि उन कथनों एवं सूत्रों द्वारा जो शरा सम्बन्धी आदेश प्राप्त 


२. हज़रत मुहम्मद के परम्परागत कथन । 
२. क़रान शरीफ़। 


रे. करान दरीफ़ को टीका । 
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हो, उसकी प्रामाणिकता पर पूर्ण विश्वास हो जाय । जिस ज्ञान में इस प्रकार का शोध 
होता है उसे हदीस कहते हैं। फिर यह भी आवश्यक है कि देवी आदेशों से विशेष नियम 
एवं मूल सिद्धान्त निकाले जायें ताकि उनकी सहायता से नाना प्रकार की दैनिक प्रयोग 
में आनवाली बातों एवं घटनाओं का वंधानिक रूप से ज्ञान प्राप्त हो सके । जिस ज्ञान 
में इस प्रकार का तर्क-वितक एवं शोध होता है उसे फ़िक़ह के सिद्धान्त कहते हैं। अन्त 
में यह बात भी आवश्यक है कि उपर्युक्त ज्ञानों द्वारा जो शरा के आदेश मुसलमानों 
के लिए प्राप्त हों वे एक स्थान पर ज्ञान-विज्ञान के रूप में संकलित हों। अत: जिस 
ज्ञान के अधीन ये आदेश आ जाते हैं, वे फ़िक़ह कहलाते हैं। 

जहाँ तक (मुसलमानों के) कत्तंव्यों का संबंध है, वे दो प्रकार के है--शरीर 
सम्बन्धी तथा हृदय सम्बन्धी । इनका सम्बन्ध मुसलमानों के घामिक विश्वास से है, 
अर्थात्‌ ईश्वर के अस्तित्व एवं गुणों से सम्बन्धित, क्रयामत के विषय में अथवा स्वर्ग के 
सुख एवं नरक के दंड तथा ईश्वर की शक्ति के बारे में । जिस ज्ञान में उपर्युक्त विश्वासों 
प्र तक॑-वितर्क किया जाता है उसको कलाम कहते हैं । 

साथ ही साथ क़्रान शरीफ़ एवं हदीस को समझने के लिए भाषा सम्बन्धी ज्ञानों 
की भी उपेक्षा सम्भव नहीं। भाषा सम्बन्धी ज्ञान कई प्रकार के हैं। उदाहरणार्थ, 
शब्दकोष सम्बन्धी ज्ञान, व्याकरण, वाक्य-रचना, साहित्य इत्यादि । इन सब ज्ञानों के 
विषय में आगे चलकर विस्तार से उल्लेख किया जायगा। 

उपर्युक्त नकली ज्ञान केवल मुसलमानों के लिए आवश्यक हूँ, यद्यपि अन्य धर्मों में 
भी इसी प्रकार की चीजे पायी जाती हूँ। इस्लाम के नक़ली ज्ञान इस दृष्टि से अन्य 
धर्मंवालों के ज्ञानों के कुछ-न-कुछ अनुरूप हैं कि शरीअतवाले पंग्रम्बरों' को ही उनके 
प्रचार का द॑ंवी आदेश हुआ था, किन्तु दोनों में अन्तर यह है कि पिछले आदेश (ईश्वर 
द्वारा) रह कर दिये गये हैँ और केवल इस्लामी विधान के पालन का (ईश्वर की ओर 
से) आदेश हुआ है। मुसलमानों के लिए उनके विषय में विचार करने का (ईश्वर 
की ओर से ) निषेघ हुआ है। हज़रत मुहम्मद ने कुरान शरीफ़ के अध्ययन के अतिरिक्त 
अन्य देवी ग्रंथों के अध्ययन से रोका है और इस बात का निषेध किया है। हज़रत 
मुहम्मद का कथन है कि अहले किताब को न सच्चा समझो और न झूठा ही” 
अपितु यह कहो कि “हम ईमान लाये उस चीज़ पर भी जो हम पर उतरी और उस पर 


१. ईसाइयों, तथा यहुदियों के पंग्रम्बरों को, इन पंग्रम्बरों के अनुयायी “अहले किताब” 
कहते हूं । 
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भी जो तुम पर उतरी और हमारा-तुम्हारा खुदा एक है।” एक बार हज़रत मुहम्मद 
ने हज़रत उमर के हाथ में तौरीत* के कुछ अंश देख लिये। वे इतने क्रोधित हुए कि 
उनके मूह पर क्रोघ के चिह्न झलकने लगे। उन्होंने कहा, क्या में तुम्हारे लिए स्पष्ट, 
तथा खुला हुआ क़्रान अथवा दीन' नहीं लाया हूँ । ईश्वर की शपथ है, यदि मूसा भी 
आज मेरे युग में जीवित होते तो उनके लिए भी मेरे अनुसरण के सिवा कोई अन्य उपाय 
न होता।” 
उपर्युक्त शरा सम्बन्धी नक़छी ज्ञान आज मुसलमानों में इतने प्रकार के प्रचलित 
हो गये हैं कि उनका उल्लेख सम्भव नहीं। प्रत्येक प्रकार के ज्ञान के पारिभाषिक 
शब्द निश्चित है और प्रत्येक शब्द का संकलन वैज्ञानिक रूप में हुआ है। संक्षेप में 
कहा जा सकता है कि प्रत्येक विद्या की भली-भाँति शिक्षा-दीक्षा हो रही है। प्रत्येक 
प्रकार के ज्ञान का कोई-न-कोई ऐसा कुशल विद्वान्‌ मौजूद है जिसके पास समस्त 
संसार भाग-भागकर पहुँचता रहता है। एक समय में, पूर्व तथा पश्चिम दोनों में समस्त 
ज्ञान-विज्ञान प्रचलित थे, किन्तु आजकल मग्ररिब की सम्यता का पतन हो चुका है, 
अतः ज्ञान-विज्ञान की वहाँ उतनी चर्चा नहीं है। पूर्व के विषय में नहीं कहा जा सकता 
कि वहाँ की क्या दशा है, किन्तु वहाँ की सम्यता अभी तक उसी रूप में है और नागर 
जीवन एवं संस्क्ृति का वहाँ बड़ा ज़ोर है। अतः विश्वास तो यही है. कि वहाँ भी 
नकली ज्ञान भली-भाँति प्रचलित होंगे। वहाँ वक्‍फ़ों की संख्या भी अधिक है और उनसे 
विद्याथियों को अधिक-से-अधिक वृत्तियाँ भी मिलती रहती हैं। 
(५) क़रान की टीका तथा उसका शुद्ध रूप से पाठ 
(६) हदीस 
(७) फ़िक़ह, उसकी शाखाएँ 
(८) तरके के क़ानून 
(९) फ़िक़रह के सिद्धांत तथा तत्सम्बन्धी वाद-विवाद 
(१०) कलाम: 
(११) क्रान तथा सुन्नत में अस्पष्ट वर्णन तथा उनके कारण 
मुसलमानों में विभिन्‍न मतों का पैदा होना 


१. क़रान शरोफ़ से उद्घत। 

२. यह दंवी पुस्तक जो मसा पंग़म्नर (मोज़ेज़्) पर उतरो। 
३. इस्लाम धर्म। 

४. देखिए पूर्व पृष्ठ ४६१। 
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(१२) तसव्व॒फ 
(१३) स्वप्नफल प्रकाशन विद्या 
(१४) अकलो ज्ञान तथा उसकी किसमें 
(१५) संख्या का ज्ञान, गणित अंकगणित तथा तरका 
(१६) रेखागणित, भूमापन 
(१७) ज्योतिष-विद्या 
(१८) तकं-शास्त्र 
(१९) भौतिक-शास्त्र 
(२०) चिकित्सा-शास्त्र 
(२१) कृषि-शास्त्र 
(२२) आत्मविद्या 
(२३) जाद-टोने 
(२४) अक्षरों के रहस्य का ज्ञान 
(२५) कीमिया 
(२६) दशन-शास्त्र एवं उसके दोष तथा उसका खंडन 
(२७) फलित ज्योतिष से हानियाँ, उसके दोष एवं उसका खंडन 
(२८) कीमिया का अस्तित्व असम्भव हैँ तथा उसके द्वारा जो 
हानियाँ होती हैं 
(२९) रचनाओं का मूल उद्देश्य जो हमेशा सामने रखना चाहिए 
(३०) ग्रंथों की अधिकता ज्ञानोपाजेन में बाघक होती है 
ग्रंथों की अधिकता, शिक्षा विषयक पारिभाषिक राब्दों की विभिन्नता, उनके 
नियमों तथा सिद्धान्तों का बाहुलय ज्ञानोपाजंन में अत्यन्त बाधक होता है, कारण कि 
विद्यार्थी एवं शिक्षक को विवश किया जाता है कि वह समस्त रचनाओं पर पूर्ण अधिकार 
प्राप्त करे, अन्यथा उसका ज्ञान अघूरा समझा जायगा और उसे विश्वस्त विद्वान 
न समझा जा सकेगा। अतः वह सब विद्याओं को रटता है, उनके विभिन्न पारिभाषिक 
शब्दों को याद करता है और अपना पूरा जीवन इसी कार्य म लगा देता है,किन्तु फिर भी 


१. उपयक्‍त खंडों ( ५-२९ ) का अनुवाद नहों किया गया। 
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उसका ज्ञान पूरा नहीं हो पाता और वह मृत्यु को प्राप्त हो जाता है। उदाहरण हेतु 
फ़िक़ह के ज्ञान को ले लीजिए और इसमें भी मालिकी फ़िक्रह की शाखा को। उसके 
“मुदव्वनह” नामक ग्रंथ पर टीकाओं के ऊपर टीकाएँ तथा टिप्पणियाँ लिखी गयी हैं 
उदाहरणार्थ इब्ने यूनुस, अल-लखमी, तथा इब्ने बशीर के ग्रंथ एवं उनकी टिप्पणियाँ, 
कुंजियाँ तथा प्रस्तावनाएँ। इसके अतिरिक्त “उत्बीयह” और उसी विषय पर लिखे 
गये “अलब्यान वत्तहसील” नामक ग्रंथ को ले लीजिए या इब्नुल हाजिब के ग्रंथ तथा 
उसके विषय में जो ग्रंथ लिखे गये, उन्हीं को ले लीजिए। केवल यही नहीं अपितु इन 
सबको रटने के उपरान्त विद्यार्थी से यह आशा रखी जाती है कि वह क़रवान, क़र- 
तेबा, बग्रदाद एवं मिस्र के विभिन्न सिद्धान्तों में भेद कर सके और उनको भली-भाँति 
समझ सके। जब उसे इन सब पर पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता हैं तब कहीं जाकर 
उसे फ़तवे लिखने की अनुमति दी जाती है, हालाँ कि वास्तव में उपर्युक्त सब ग्रंथ 
एक ही विषय पर हैं और उनमें केवल रचना-शेली का अन्तर है। 
विद्यार्थी इन्हीं को रटने में अपना जीवन समाप्त कर देता है। इसके बजाय यदि 
शिक्षक विद्यार्थियों को धर्म के सिद्धान्त समझा देते तो कहीं अच्छा होता। शिक्षा- 
कार्य भी सरल हो जाता और ज्ञान भी शीक्र प्राप्त हो जाता। किन्तु अब किया क्‍या 
जाय क्‍योंकि यह दोषपूर्ण शिक्षा पद्धति हमारे यहाँ प्रचलित हो चुकी है और उसने 
एक पक्की आदत का रूप धारण कर लिया है जिसमें कोई परिवतंन करना असम्भव है। 
इसी प्रकार अरबी भाषा-विज्ञान का उदाहरण प्रस्तुत किया जा सकता है। इसमें 
“सीबाब” नामक ग्रंथ है। इस पर अगणित पुस्तक लिखी गयी हैं। विद्याथियों का यह 
कत्तंव्य है कि वे उन्हें रटे भी और बसरे, कफ़े, बग़दाद तथा उन्दुलुसवालों के सिद्धान्तों 
को समझें और भूत काल एवं आधुनिक काल के विद्वानों के मतों उदाहरणार्थ इब्नुल 
हाजिब तथा इब्ने मालिक के ग्रंथों को और उन ग्रंथों से सम्बन्धित जो साहित्य है, 
उसे पढ़ें । इसी में विद्यार्थी का जीवन समाप्त हो जाता है, अतः कोई व्यक्ति बड़ी कंठि- 
नाई से ही इन पर अधिकार पा सकता है । इस समय एक ही उदाहरण हमारे सामने 
है और वह मिस्र के भाषा-विज्ञान के विद्वान्‌ इब्नें हिशाम का है। मग़रिब में हमें 
उसकी रचनाएँ प्राप्त हो गयी हैं। उसने भाषा-विज्ञान में इतनी कुशलता प्राप्त कर 
ली है जो सीबावे तथा इब्ने जिन्नी सरीखे विद्वानों से भी श्रेष्ठ है। उसे इस विद्या के 
सिद्धान्तों पर पूर्ण अधिकार तथा योग्यता प्राप्त है। उसने यह बात सिद्ध कर दी है कि 
विद्धता केवल प्राचीनकाल के लोगों तक सीमित नहीं, किन्तु ऐसे लोग बिरले ही मिलेंगे। 
साधारणतः तो यही बाल है कि यदि कोई अपना पूरा जीवन-काल अरबी भाषा-विज्ञान 


अध्याय ६ डदप्‌ 


के सीखने मे लगा दे तब भी बड़ी कठिनाई से उसे इस पर अधिकार प्राप्त हो सकेगा । 
लोग ज्ञानोपा्जन के साधनों को ही सीखने में अपना जीवन समाप्त कर देते हैं और 
उन विद्याओं के मूल उद्देश्यों को तो वे प्राप्त ही नहीं कर पाते । 
(३१) शिक्षा के लिए विभिन्न विद्याओं के सारप्रन्थ या कुंजियाँ भी 
हानिकारक होती हैं 

बहुत-से आधुनिक विद्वान्‌ ज्ञान-विज्ञान के ग्रन्थों को संक्षिप्त रूप में प्रस्तुत करने 
लगे हैं। प्रत्येक विद्या की विस्तृत समस्याओं, कठिन एवं गूढ़ विवरणों को वे सूची के 
रूप में प्रस्तुत कर देते हैं, जो देखने में तो कुछ नहीं, किन्तु समझने पर बहुत कुछ हैं । 
इस प्रकार उन्होंने कम शब्दों में अधिक अर्थ का भंडार प्रस्तुत कर दिया है और विद्या- 
थियों के लिए अत्यधिक कठिनाइयाँ उत्पन्न कर दी हैँ। मोटे-मोटे ग्रंथों, क़रान की टीका 
एवं अन्य विद्याओं के ग्रंथों के खुलासे इसलिए तैयार कर डाले हैं जिससे प्रत्येक व्यक्ति 
सुगमतापूर्वक उन्हें याद कर सके। 

इब्न अल-हाजिब ने फ़िक़ह में, इब्ने मालिक ने अरबी भाषा-विज्ञान में और 
अल खूनजी ने तकंझास्त्र में इसी सिद्धान्त का पालन किया है। रचना के इस ढंग से 
शिक्षा को बड़ी हानि हुई और ज्ञानोपार्जन में बड़ा विघ्त पड़ा। इसका कारण यह है कि 
इस प्रकार की रचनाओं में नय विद्यार्थी के मस्तिष्क पर विद्या की उन अन्तिम समस्याओं 
के समझने का बोझ लादा जाता है, जिनके समझने के योग्य वह नहीं होते । शिक्षा का 
यह बड़ा ही दोष-पूर्ण ढंग है। इस विधि के कारण विद्यार्थी मूल समस्याओं के समझने 
की उपेक्षा करके कठिन शब्दों को समझने में लीन हो जाता है। उनके बड़ी कठिनाई 
से समझ में आनंवाले शब्दों के अर्थ का पता चलाकर उनके द्वारा समस्याओं का 
समाघान करता है, कारण कि यह माना हुआ सिद्धान्त है कि आप यदि किसी बात 
को अत्यधिक संक्षिप्त रूप से कहेंगे तो आपके शब्द बहुत ही कठिन हो जायेंगे और 
समझ में न आयेंगे। इस विधि से विद्यार्थी का बहुत-सा समय छाब्दों के अर्थ समझने में 
निकल जाता है। 

फिर यदि इस ओर से भी उपेक्षा कर ली जाय और यह स्वीकार कर लिया 
जाय कि किस प्रकार इन खलासों पर पूरा-पूरा अधिकार प्राप्त कर लिया जाय तो 
भी वह कुशलता नहीं प्राप्त होती, जो विस्तृत एवं बड़े-बड़े ग्रंथों के अध्ययन से होती 
है। इसका कारण यह है कि बड़े-बड़ ग्रंथों में ज्ञान-विज्ञान की समस्याओं का बार- 
बार विस्तार से उल्लेख होता है और इस प्रकार पूर्ण योग्यता प्राप्त हो जाती है। 

३० 


४६६ इब्ने खलदून का म॒ुक़््टमा 


इन खुलासों से केवल समस्याओं के नाम बार-बार आते हैं, जिसके कारण पुर्ण योग्यता 
नहीं प्राप्त होती और ज्ञान अधूरा रह जाता है। इस प्रकार खुलासा तैयार करनेवालों 
का उद्देश्य तो यह था कि समस्याओं को सुगमतापूर्वेक याद किया जा सके, किन्तु इस 


प्रकार ज्ञान को जो हानि पहुँची उसकी ओर से उन्होंने पूर्ण रूप से उपेक्षा प्रदर्शित 
कर दी । 


(३२) ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की उचित एवं लाभदायक विधि 


ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा की सर्वोत्तम विधि यह है कि विद्यार्थियों को थोड़ा-थोड़ा 
करके समझाया जाय। उदाहरणार्थ, जब किसी विशिष्ट ग्रन्थ की शिक्षा देनी हो तो 
उसके प्रत्येक अध्याय की मूल समस्याओं का पहले उल्लेख करें और संक्षेप में उनकी 
व्याख्या भी करते जायें। विद्यार्थी की बुद्धि एवं उसकी योग्यता को अवश्य ध्यान में 
रखा जाय, ताकि जो बात बतायी जाय वह उसकी बुद्धि ग्रहण करती रहे। इसी 
भ्रकार पूरे ज्ञान की शिक्षा दी जाय, तो उस ज्ञान में विद्यार्थी को एक विशेष अम्यास 
हो जायगा। यद्यपि उसकी योग्यता साधारण तथा निम्न श्रेणी की होगी, किन्तु उसका 
मस्तिष्क इस योग्य अवश्य हो जायगा कि वह उस ज्ञान की समस्याओं को संक्षिप्त रूप 
से समझ सके | 

. अब शिक्षक को पुनः प्रारम्भ से उस ज्ञान की शिक्षा देनी चाहिए और इस बार 

शिक्षा का स्तर कुछ ऊँचा कर देना चाहिए, यानी विषय को संक्षिप्त रूप से न समझाकर 
विस्तार से समझाया जाय और साथ ही साथ समस्याओं की पारस्परिक तुलना भी 
समझायी जाय और विरोध का कारण भी बताया जाय । इसी विधि से पूरे ज्ञान की 
शिक्षा दे देनी चाहिए। इस बार भी विद्यार्थी को अम्यास होगा, जो पूर्वाम्यास से उत्तम 
एवं पक्‍का होगा। 

अब फिर तीसरी बार उस ज्ञान की शिक्षा प्रारम्भ से देनी चाहिए और इस बार 
प्रत्येक कठिन समस्या को उचित व्याख्या एवं टीका-टिप्पणी के साथ समझाया जाय। 
जब इस विधि से भी शिक्षा पूरी हो जाय तो विद्यार्थी अपने ज्ञान में कुशल एवं अम्यस्त 
समझा जा सकेगा। संक्षेप में शिक्षा की उत्तम एवं लाभदायक विधि यही है। 

इस प्रकार तीन बार की शिक्षा से ज्ञान में बड़ी अच्छी योग्यता प्राप्त हो जाती है। 
कुछ ऐसे भी समझदार एवं बुद्धिमान विद्यार्थी होते हैं जो तीन से भी कम यानी केवल 
दो बार में ही पूर्ण योग्यता प्राप्त कर छेते हें । 


अध्याय ६- ४६७ 


बड़े खेद का विषय है कि आज तक हमने जितने भी शिक्षक देखे उनमें से अधिकांश 
शिक्षा-विधि के ज्ञान से अनभिन्न एवं अपरिचित निकले। उन्हें इसके लाभों का ज्ञान 
न था। उनकी शिक्षा-विधि यह है कि वे सर्वप्रथम विद्याथियों को कठिन समस्याएँ 
पढ़ाते और सिखाते हैं और उनके समाधान का भारी बोझ उनके कमज़ोर दिमाग़ पर 
डालते हैँ, और समझते हैं कि यह शिक्षाविधि ठीक है और राभदायक भी । फिर वे 
ज्ञान की अन्तिम समस्याओं को प्रारम्भिक समस्याओं में मिलाकर गड़बड़ कर देते हैं 
और जो समस्याएं बाद में पढ़ानी चाहिए उन्हें प्रारम्भ में ही रटाने लगते हैं। वे इतना 
नहीं जानते कि किसी विद्या को समझने की योग्यता शनेः-शरने: पंदा होती है। प्रारम्भ 
में विद्यार्थी समस्त समस्याओं को समझने के योग्य नहीं होता और वह जो कुछ समझता 
भी है तो संक्षिप्त रूप से और वह भी क्रियात्मक उदाहरणों द्वारा, किन्तु उसकी योग्यता 
धीरे-धीरे ही बढ़ती है। ज्ञान की समस्याओं के बार-बार पढ़ने से ही वह बढ़ती है, 
यहाँ तक कि उसे उस ज्ञान की समस्त समस्याओं की योग्यता प्राप्त हो जाती है। अब 
यदि यह भूल की जाय कि अन्तिम समस्याओं का बोझ प्रारम्भ से ही विद्यार्थी पर डाल 
दिया जाय, जब कि उसकी समझ एवं बृद्धि कमजोर हो और उसमें योग्यता की भी 
कमी हो, तो उसकी बुद्धि उन्हें समझ नहीं पाती। उसको यह भ्रम होता है कि यह विद्या 
बड़ी कठिन है और उसकी योग्यता के बाहर है। अतः वह ज्ञानोपाज॑न में उपेक्षा 
बरतने लगता है और विद्याध्ययन से जी चुराने लगता है, अपितु उसका अम्यास छोड़ने 
के उपाय ढूंढ़ता है। ये दुष्परिणाम अनुचित शिक्षा-विधि से उत्पन्न होते हैं। 

फिर यह भी अनुचित बात है कि विद्यार्थी चाहे प्रारम्भिक शिक्षा ही प्राप्त कर 
रहा हो और उसने जिस पुस्तक को अपनी योग्यतानुसार शुरू कर रखा है, शिक्षक 
उसे उस पुस्तक को पढ़ाते समय उससे ऊपर की पुस्तकों की समस्याओं को पढ़ाने या 
सिखाने रूूमे। इससे उसकी समझ एवं बुद्धि पर ऐसा बोझ पड़ेगा जिसे वह उठा न 
सकेगा। जब तक विद्यार्थी किसी ग्रंथ को आद्योपान्त भली-भाँति समझ न ले और वह 
उस पर पूर्ण अधिकार प्राप्त करके इतना दक्ष न हो जाय कि अन्य पुस्तकों के अध्ययन 
में अपनी इस योग्यता से काम ले सके, तो एसी अवस्था में उसका ध्यान कदापि न 
बंटाना चाहिए, कारण कि जब विद्यार्थी को किसी ग्रन्थ या विषय का कुछ विशेष ज्ञान 
प्राप्त हो जाता है तो उस ग्रन्थ के शेष भागों को समझने की उसमें स्वतः योग्यता 
उत्पन्न हो जाती है और उनको समझने की इच्छा भी उसमें प्रकट होती रहती है, जो 
उसे शरनः-शने: ज्ञान के मूल उद्देश्य तक पहुँचा देती है। अन्त में एक दिन उस विषय पर 
पूर्ण अधिकार प्राप्त हो जाता है। यदि इसके विरुद्ध शुरू से ही प्रारम्भिक एवं चरम 
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समस्याओं का भेद-भाव समाप्त कर दिया जाय तो विद्यार्थी की कमज़ोर बुद्धि समस्याओं 
के समझने के योग्य न रहेगी और मंद पड़ जायगी । वह निराश हो जायगा और अपने 
आपको ज्ञानोपाजंन में असमर्थ समझकर ज्ञान की प्राप्ति का प्रयत्न छोड़ देगा तथा 
शिक्षा प्राप्त करने से हाथ धो लेगा। 

शिक्षा देते समय इस बात पर भी ध्यान देना चाहिए कि एक ही विषय की शिक्षा 
बीच में अधिक समय का अन्तर देकर न प्रदान की जाय, कारण कि इस प्रकार क्रम तोड़ 
देने से भूल-चूक का अधिक भय हो जाता है। ज्ञान की विभिन्न समस्याओं की शिक्षा में 
क्रम एवं सम्बन्ध पर ध्यान न देने से सीखी हुईं बातें भी मस्तिष्क से निकल जाती हैं 
और अभ्यास प्राप्त करना कठिन हो जाता है। इसके विरुद्ध जब प्रारम्मिक एवं अन्तिम 
समस्याओं को क्रम एवं एक-दूसरे से सम्बन्धित करके पढ़ाया जाय तो इसमें भूलने का 
भी भय कम होता है और अभ्यास भी सुगमतापूर्वक प्राप्त हो जाता है, कारण कि 
अभ्यास के लिए किसी कार्य का क्रम से तथा लगातार होना परमावश्यक है। जब पिछले 
भाग को भुला दिया जाय तो अम्यास कंसे हो सकता है। इसके अतिरिक्त शिक्षा- 
विधि में इस बात का भी ध्यान रखना चाहिए कि दो विषय एक ही समय पर न पढ़ाये 
जायें, अन्यथा किसी में भी कोई योग्यता न प्राप्त हो सकेगी, कारण कि इस प्रकार विद्यार्थी 
की बुद्धि एवं उसका ध्यान बट जायगा। वह एक को छोड़कर दूसरे की ओर जायगा 
और दूसरे को छोड़कर पहले की ओर आयेगा, फलत: दोनों से वंचित रहेगा और दोनों 
में से कोई भी ज्ञान उसे प्राप्त न हो सकेगा । अन्त में वह दोनों विषयों को कठिन समझ- 
कर निराश हो जायगा। यदि वह एक ही विषय पर पूरा ध्यान देगा तो उसमें कुछ कर 
दिखायेगा । 

अब यहाँ हम विद्यार्थियों को उनके एक बड़े लाभ की बात बताते हैं, जिसे उन्हें 
भली-भाँति समझ लेना चाहिए और जो उनके लिए बड़ी उपयोगी सिद्ध होगी, किन्तु 
इससे पू्व॑ निम्नलिखित प्रस्तावना को समझ लेना उचित होगा । 


ईश्वर ने सोचने की शक्ति मनृष्य को विशेष प्राकृतिक देन के रूप में दी है। उसने 
उसका उसी प्रकार सर्जन किया है जिस प्रकार अन्य अनेक वस्तुओं का। यह शक्ति 
मन में क्रिया तथा गति के रूप में मस्तिष्क के बीच के छिद्र की एक प्रक्रिया द्वारा उत्पन्न 
होती है। कभी-कभी (इस विचार-शक्त द्वारा) मनुष्य के सुव्यवस्थित एवं ऋमबद्ध 
कार्य प्रारम्म होते हैं। कभी-कभी इसका अ्थे यह होता है कि किसी बात का ज्ञान, जो 
पूव से प्राप्त न था, प्राप्त होना प्रारम्भ हो गया है। सोचने की योग्यता का कोई-न- 
कोई लक्ष्य होता है, जिसके दोनों अन्तिम सिरों का अनुभव करके किसी बात को स्वीकार 
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अथवा अस्वीकार किया जाता है। ( विचार-शक्ति द्वारा ) मध्य का मार्ग तत्काल 
निकाल लिया जाता है। यदि मध्य के मार्ग एक से अधिक हैं तो फिर इनमें से एक उचित 
मार्ग को चुनने का प्रयत्न करना चाहिए। इस प्रकार लक्ष्य प्राप्त हो जाता है। सोचने 
की योग्यता की विधि यही है जिसका ऊपर उल्लेख किया गया। इसी शक्ति के कारण 
मनुष्य अन्य पशुओं से भिन्न है। 


तक शास्त्र का उद्देश्य यही है कि वह विचारपुर्वक कार्य करने की प्रवृत्ति को भूल 
से बचाये रखे। यह प्रवृत्ति यद्यपि सत्य की खोज में ही रहती है, किन्तु कभी-कभी 
इसे भी ठोकर रूग जाती है ओर वह सन्‍्मार्ग से विचलित हो जाती है और वह दोनों 
सिरों की कल्पना तथ्य के विरुद्ध कर बठती है। तब समस्याओं की व्यवस्था एवं 
उनका क्रमबन्धन सन्दिग्ध हो जाते हैं। तब तकंशास्त्र ही इस विषय में उसका पथ- 
प्रदर्शक बनकर धोखे एवं भूल से उसे बचाता है, मानो तकंशास्त्र एक कला है जो विचार- 
शक्ति को सन्‍्मार्ग पर खींच छाती है और उससे उचित कार्य करा लेती है। क्योंकि यह 
एक कला है और विज्ञान भी, अत: कभी-कभी इसकी आवश्यकता नहीं भी पड़ती । 
हमने स्वयं अनेक विद्वान्‌ ऐसे देखे हैं जिन्हें अपनी विद्या में कुशलता प्राप्त होती है, किन्तु 
तकंशास्त्र से उनका परिचय तक नहीं होता, फिर भी उन्हें सफलता मिलती है, 
विशेष रूप से जब उद्देश्य भी ठीक हो और ईश्वर की कृपा पर उन्हें भरोसा भी हो । 
ऐसी अवस्था में उन्हें इन विज्ञानों की कोई आवश्यकता नहीं होती और यह होना भी 
न चाहिए, कारण कि कहाँ ईश्वर की कृपा और उसकी देन और कहाँ मनुष्यों के बनाये 
हुए ज्ञान-विज्ञान। तकंशास्त्र की चिन्ता किये बिना बुद्धिमानों का विवेक स्वतः 
सन्‍्मागंं पर चलता है और मध्य मार्ग का पता लंगाकर अपने लक्ष्य को प्राप्त कर 
लेता है। 

इसके अतिरिक्त विद्यार्थी के लिए एक कठिनाई यह भी है कि वह शब्दों के अर्थ 
समझे और उनके तात्पयं को अपने दिमाग्र में रखें। जब कोई शब्द किसी पुस्तक में 
देखे अथवा किसी से सुने तो उसके शुद्ध अर्थ को अपने मस्तिष्क में बिठा ले। विद्यार्थी 
को इन सब कठिनाइयों को सुलझाकर अपनी सोचने की शक्ति को लक्ष्य की ओर लगाना 
चाहिए। 

सर्वप्रथम लेख बोले जानेवाले शब्दों को प्रकट करते हैं। इन्हें समझना सरल होता 
है। फिर बोले जानंवाले दब्दों द्वारा विचार व्यक्त किये जाते हैं। इसके अतिरिक्त 
विचारों को उचित रूप से व्यवस्थित करने के अलग नियम होते हैं, जिनका पता तकं- 
शास्त्र की कला से चलता है और इन्हीं से निष्कर्ष निकाले जाते हैं। अन्त में सुव्यव- 
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स्थित विचारों द्वारा चितन-शक्ति की सहायता से ईश्वर पर भरोसा करते हुए अपने 
उदहृंश्य की पूरति हो सकती है। 

प्रत्येक व्यक्ति इन कठिनाइयों एवं रुकावटों को तेज़ी से तथा सुगमतापूर्वक नहीं 
पार कर सकता। बहुत-से लोगों की बुद्धि शब्दों के गोरख-धंधे म॑ फेंसकर रह जाती है 
अथवा दलीलों के मध्य में ठोकर खाने लगती है और विभिन्न मतों एवं सन्देहों की 
शिकार हो जाती है। इससे थककर वह व्यक्ति अपने उद्देश्य को नहीं प्राप्त कर पाता । 
ईइ्वर ही जिसका पथ-प्रदर्शन करे वही इन कठिनाइयों को झेलता हुआ अपने लक्ष्य 
तक पहुँचता है। 

यदि विद्यार्थी को कहीं ये रुकावट पेश आ जायेया वह अपनी समझ के अनुसार चल- 
कर धोखा खा जाय, या उसका मस्तिष्क सन्देहों के कारण भटकने लगे, तो ऐसी अवस्था 
में उसको चाहिए कि शब्दों की उलझन से अपने आपको मुक्त करके सन्देहों से बच- 
कर निकल जाय। समस्त वैज्ञानिक सिद्धान्तों को त्यागकर स्वाभाविक चिन्तन-शक्ति 
से काम ले। मस्तिष्क में जो विचार उत्पन्न हो रहे हों उन्हें त्यागकर ध्यान को केवल 
वांछित लक्ष्य की ओर, जैसा कि बड़े-बड़े विचारक करते रहे हैं, छगाये। यदि विद्यार्थी 
हमारे बताये हुए नियमों का पालन करेगा तो विजय एवं सफलता के द्वार उसके लिए 
उसी प्रकार खुल जायेंगे, जिस प्रकार भूतकाल के लोगों के लिए खुले थे। जिस प्रकार 
वे लोग अपने उद्देश्य की पूर्ति कर सके उसी प्रकार वह भी अपने उद्देश्य की पूर्ति कर 
सकेगा । उसकी चिन्तन-शक्ति उस सन्मार्ग को स्वतः पा लेगी जिसका निर्देश ईश्वर 
प्रत्येक उचित चिन्तन शक्तिवाले के लिए किया करता है । जब वह इस अवस्था को 
प्राप्त हो जाय तो विचारों को दलीलों के साँचे में ढालने का उसे प्रयत्न करना चाहिए 
और तक शास्त्र के सिद्धान्तों द्वारा उन दलीलों की जाँच करनी चाहिए। फिर शब्दों के 
वस्त्र पहनाकर अपने विचारों को व्यक्त करना चाहिए । 


यदि विद्यार्थी उस तथ्य को न समझ सका, जिसका हमने उल्लेख किया है और 
वह मतभेदों एवं संदेहों के कारण दलीलों के जाल में उलझा रहा तथा झूठ एवं सच 
के बीच झूलता रहा, तो इन सिद्धान्तों के वैज्ञानिक एवं पारिभाषिक होने के कारण 
इनके विभिन्न रूप एक ही प्रकार के दृष्टिगत होंगे और एक-दूसरे के समान एवं अनुरूप 
होने के कारण सत्य एवं असत्य में भेद न किया जा सकेगा । इस प्रकार सन्देह बढ़ता 
जायगा और वास्तविक उद्देश्य तिरोहित होता जायगा । अन्त में विचारक थककर 
बँंठ रहेगा। इस प्रकार आधघनिक काल के वाद-विवाद करनेवालों एवं विचारकों को 
इसी समस्या का सामना करना पड़ता है और उनमें भी उनको, जो प्रारम्भ में फ़ारसी 
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भाषा-भाषी थे, अथवा जिनको तकंशास्त्र से अत्यधिक रुचि थी, यह बाधा अधिक 
सताती थी। वे तकंशास्त्र को ही सत्य एवं असत्य की कसौटी समझते थे। ऐसे लोग 
दलीलों एवं सन्‍्देहों में पूर्णत: खो जाते थे और उनकी मुक्ति बड़ी कठिनाई से हो पाती 
थी। वे इस तथ्य से अनभिज्ञ होते थे कि सत्य की खोज स्वाभाविक चिन्तन-शक्ति 
द्वारा उस समय हो सकती है. जब उसे श्रमों से मुक्त कर लिया जाय । सोचनेवाले की 
दृष्टि ईश्वर की कृपा की ओर लगी रहती है। तकंशास्त्र का काम तो केवल इतना है 
कि वह इसी चिन्तन-शक्ति को विकसित तथा स्पष्ट करता है । 

अब इस विषय को समाप्त करने के पूर्व हम यह आग्रह अवश्य करंगे कि आप 
हमारी बातों पर विश्वास एवं श्रद्धा की दृष्टि से देखें और जब कभी समस्याओं के 
समझने में कठिनाई हो तो ईश्वर की कृपा पर भरोसा रखें। ईव्वर ने चाहा तो देवी 
प्रकाश एवं प्रेरणा के द्वार आपके लिए खुल जायेंगे और सत्य एवं असत्य का मार्ग 
आपके लिए प्रकट हो जायगा । 

“ईश्वर ही अपनी कंपा द्वारा पथ-प्रदर्शन करता है। ज्ञान केवल ईश्वर द्वारा ही 
प्राप्त होता है।” 


( ३३) सहायक विद्याओं को शिक्षा देते समय अधिक न 
पढ़ाना चाहिए और उनकी विभिन्न क़िस्में 
विस्तार से न पढ़ानी चाहिएँ 


प्रचलित ज्ञान-विज्ञान दो प्रकार का है। एक वह जो स्वतः सिद्ध और मूलोहेश्यीय 
है, जैसे शरा सम्बन्धी करान की टीकाएं, ह॒दीसें, फ़िक़ह कलाम अथवा दरशंन-शास्त्रीय 
भौतिक विज्ञान एवं आत्मविद्या | दूसरा वह ज्ञान जो उपयुक्त विषयों के ज्ञान की 
प्राप्ति में सहायक एवं साधन होता है। सहायक विषयों में अरबी माषाशास्त्र, गणित 
एवं वे सब अन्य विषय भी जो शरा सम्बन्धी ज्ञान प्राप्तकर ने में सहायक होते हैं, 
शामिल हैं। तकंशास्त्र, दशनशास्त्र के ज्ञान के लिए सहायक होता है। आधुनिक काल 
के विद्वान तो इसे कलाम एवं फ़िक़ह के सिद्धान्तों के ज्ञान के लिए भी सहायक बताते हैँ । 

अब इनमें से जिन विद्याओं को मूल विज्ञान की श्रेणी प्राप्त है, यदि इन विषयों को 
सविस्तर समझाया जाय और समस्याओं की शाखा-प्रशाखाएँ निकाली जाये, उनकी 
विभिन्न क्रिस्में समझायी जायें, दलीलों एवं प्रमाणों की प्रचुरता हो, तो इसमें कोई आपत्ति 
नहीं, अपितु लाभ ही है,कारण कि इस प्रकार उन विज्ञानों में रुचि रखनेवालों को उनका 
अभ्यास हो जाता है और बारीकियाँ पूर्ण रूप से स्पष्ट हो जाती हैं । इसके विपरीत 
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अरबी भाषाशास्त्र, तकंशास्त्र इत्यादि सहायक विषयों का अध्ययन सरसरी तौर पर 
होना चाहिए अर्थात्‌ वह इतना ही हो कि जिससे अन्य विज्ञान सीखने में उससे सहायता 
मिल सके। न तो उन विषयों का अधिक विस्तार करना उचित है और न समस्याओं 
की शाखाओं की शाखाएँ निकालना । यदि हम ऐसा करेंगे तो हम उन्हें मूल विज्ञान 
की श्रेणी प्रदान करंगे, न कि सहायक विद्या की । जब सहायक विद्या की श्रेणी उन्हें 
प्राप्त न रही तो उनका मूल उद्देश्य अपने स्थान से हट जाता है और उन विषयों का 
अध्ययन अनावश्यक एवं निरथथंक हो जाता है। यदि सहायक विद्याओं का विस्तार से 
अध्ययन किया जाय, ताकि पूर्ण अम्यास हो जाय और समस्याओं को फेलाया जाय, तो 
उनमें उलझकर मनुष्य प्रायः मूल-विज्ञान से वंचित रह जायगा, हाल्‍ाँ कि उनका 
महत्त्व बहुत अधिक है। मनृष्य को अपने जीवनकाल में दोनों प्रकार के ज्ञान में कुशलता 
प्राप्त करना कठिन हो जाता है। विवश होकर उसे एक ही वस्तु के अध्ययन में अपना 
समस्त जीवन लगा देना पड़ता है, तो फिर ऐसी अवस्था में मनुष्य सहायक विद्याओं के 
लिए अपना जीवन क्‍यों नष्ट करे और अनावश्यक चीज़ में अपने प्राण किस कारण 
खपाये । 


आजकल के विद्वान्‌ इसी अनुचित मार्ग पर अग्रसर हुए हैं । व्याकरण, तकंशास्त्र 
एवं फ़िक़ह के सिद्धान्तों से वे बात में बात निकालते चले गये हैं और इस प्रकार उन्होंने 
बूँद को नदी और राई को पहाड़ बनाकर खड़ा कर दिया है। वे सिद्धान्तों की शाखाओं 
में से शाखाएँ निकालते चले गये हैं और दलीलों का गोरख-धंधा उन्होंने अलग 
खड़ा कर दिया है। इस प्रकार वे सहायक विद्याएँ अपना स्थान भूलकर मूल विज्ञान 
बन गयी हैं। इन विद्याओं में कभी-कभी इतने लम्बे-चौड़े वाद-विवाद खड़े कर दिये 
गये हें जिनका न तो मल विज्ञान से कोई सम्बन्ध है और न आवश्यकता | इस प्रकार 
यह शिक्षाविधि अनावश्यक एवं विद्यारथियों के लिए हामिकारक बन गयी है, कारण 
कि उन्हें मूल विज्ञान की अपेक्षा सहायक विद्याओं को अधिक महत्त्व देना पड़ता है। 
जब विद्यार्थी सहायक विद्याओं के अध्ययन में ही अपने प्राण खपा देंगे, तो वे जीवन 
का वास्तविक लक्ष्य मूल ज्ञान कब सीख सकेंगे ? अतः शिक्षकों के लिए यह परमा- 
वश्यक है कि वे सहायक विज्ञाओं को अधिक विस्तार से न पढ़ायें, अपितु विद्याथियों को 
केवल उसका उद्देश्य मर समझा दें। यदि कोई साहस करके उन्हीं के पीछे लग जाय 
और उन्हीं का हो जाय तो फिर यह उसकी इच्छा है कि जितनी चाहे उनमें उच्चति करे । 

कक व्यक्ति को उन्हीं बातों में सफलता होती है जिनके लिए उनका सर्जन 
हुआ है। 


अध्याय ६ ४७३ 


(३४) बच्चों की शिक्षा एवं इस्लामी देशों में शिक्षा की 
विभिन्न विधियाँ 


इस्लामी नियमों के अनुसार क़ुरान शरीफ़ की शिक्षा बच्चों के लिए एक धार्मिक 
आवश्यकता कही गयी है। सभी नगरों में इसी प्रथा का पालन होता है। इसका 
उद्देश्य यह है कि इस शिक्षा से बच्चों के हृदय में धार्मिक विश्वास दृढ़ हो जाते हैं और 
क़रान शरीफ़ की आयतों पर उनका विश्वास जड़ पकड़ जाता है। क्रान शरीफ़ के 
साथ-साथ हदीस के कुछ उद्धरणों के पढ़ाने की प्रथा भी पहले से चली आ रही है। 
सोचा यह गया है कि बच्चा जब प्रारम्भ से कुरान शरीफ पढ़ना प्रारम्भ करेगा तो उसकी 
बाद की शिक्षा का आधार भी क्रान शरीफ़ ही रहेगा और समस्त ज्ञानों का निर्माण 
इसी शुभ नींव पर होगा, क्योंकि बाल्यावस्था में पायी हुई शिक्षा बद्धमूल होती है। यह 
बात स्पष्ट है कि हृदय में जो चीज़ पहले आरूढ़ होगी वह भविष्य के अम्यासों की जड़ 
बनेगी। यह बात भी स्पष्ट है कि जैसी नींव होगी वसा ही भवन भी बनेगा । 

क्रान शरीफ़ की शिक्षा देने के विभिन्न नियम विभिन्न देशों में प्रचलित हैं और 
जैसे नियम प्रचलित हैं, वैसे ही परिणाम भी होते हैं । मग्रिबवाले अपने बच्चों को 
केवल क़्रान शरीफ़ की शिक्षा देते हैं और इसके साथ-साथ लिखना भी सिखाते हूं एवं 
करान शरीफ़ के विद्वानों के मध्य लिपि-विषयक जो मतभेद हैं उन्हें भी बताते जाते हें । 
क़रान शरीफ़ के साथ. हदीस, फ़िकरह, पद्म एवं अरबों की कविताओं में से कोई चीज़ 
उस समय तक नहीं पढ़ाते जब तक कि कुरान शरीफ़ में उसे पूरी कुशलता न प्राप्त हो 
जाय, अथवा वह उसका अध्ययन न त्याग दे, और जब क़ुरान शरीफ़ का अध्ययन त्याग 
दिया तो मानो सभी विद्याओं से पृथक हो गया। इस प्रकार मग्ररिब के नगरों एवं 
उनसे मिले हुए बरबर क़ौम के ग्रामों में बच्चों की शिक्षा की यही विधि प्रचलित है, 
अपितु यदि कोई यूवावस्था के बाद भी शिक्षा प्राप्त करने की रुचि के कारण कुरान 
शरीफ़ पढ़ना प्रारम्भ करे तो इसी विधि का पालन किया जाता है। यही कारण है कि 
मग़रिब-निवासी कुरान शरीफ़ के हाफ़िज होते हैं ओर कुरान की लिपि का भी उन्हें 
बडा अच्छा ज्ञान होता है। 

उन्दुल्स में यह शिक्षा-विधि प्रचलित है कि कुरान शरीफ़ तथा अन्य पुस्तकों को 
साथ-साथ पढ़ाते हैं। क्‍योंकि वे क़रान शरीफ़ को दीन (इस्लाम ) एवं दीन के ज्ञानों का 
स्रोत समझते हैं, अतः उसे विशेष महत्त्व देकर उसके साथ अरबी पद्य और उसके मूल 
सूत्रों की शिक्षा भी देते हैं। अरबी भाषा-श्वास्त्र के नियम भी रटाते हूँ, पत्र-व्यवहार 
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को भी विशेष महत्त्व देते हूँ, यहाँ तक कि बालक युवावस्था को प्राप्त होते-होते अरबी 
भाषा एवं पद्य का अच्छा ज्ञान प्राप्त कर लेता है। पत्र-व्यवहार एवं सुलेख में तो वह 
पूर्ण रूप से दक्ष हो जाता है और इस योग्य हो जाता है कि यदि वहाँ उच्च शिक्षा का भी 
प्रबंध हो तो वह अन्य विषयों में भी बहुत कुछ कुशलता प्राप्त कर सकता है। पर वहाँ 
उच्च शिक्षा का कोई प्रबंध नहीं है। अत: उसकी शिक्षा बस वहीं रुक जाती है। फिर 
भी यदि उसे कोई अच्छा गुरु प्राप्त हो जाय तो शिष्य में अच्छी ख़ासी योग्यता पैदा हो 
जाती है, जो बाद में ज्ञान-विज्ञान के द्वार खोल देती है। 

इफ़रीक़ियावालों के यहाँ शिक्षा की यह विधि है कि कुरान शरीफ़ की शिक्षा के 
साथ-साथ अधिकांश हदीस की भी शिक्षा दी जाती है और विज्ञान के सिद्धान्त एवं 
समस्याएँ भी साथ ही साथ याद करायी जाती हैं। किन्तु कुरान शरीफ़ को अधिक 
महत्त्व दिया जाता है। कुरान शरीफ़ को भली-भाँति समझ लेने के उपरान्त उसके 
विभिन्न उच्चारणों की शिक्षा को बड़ा महत्त्व दिया जाता है और साथ-ही-साथ पत्र- 
व्यवहार की शिक्षा की भी उपेक्षा नहीं की जाती । संक्षेप में उनकी शिक्षा-विधि, उन्दु- 
लस की शिक्षा-विधि से बहुत कुछ मिलती-जुलती है, कारण कि इफ़रीक्षिया में शिक्षा 
उन्दुलस के विद्वानों द्वारा, जब वे ईसाइयों से पराजित होकर स्वदेश त्यागकर तूनुस 
पहुँचे और तूनुसवालों ने उनसे शिक्षा प्राप्त करनी प्रारम्भ की, पहुँची है। 


पुवंवालों के विषय में भी यही सुना जाता है कि वहाँ भी क़रान शरीफ़ की शिक्षा 
के साथ अन्य विद्याओं की भी शिक्षा दी जाती है, किन्तु यह पता नहीं कि वे किस बात 
पर अधिक ज़ोर देते हूँ । जहाँ तक हमें ज्ञात है, वे युवावस्था में कुरान शरीफ, घामिक 
विद्याओं तथा उनके सिद्धान्तों की शिक्षा देते हैं और लिखना साथ-साथ नहीं सिखाते, 
अपितु उसे सिखाने के लिए उनके यहाँ सुलेखवेत्ता पृथक होते हैं, जो अन्य विद्याओं 
के समान सुलेख की शिक्षा अलग से देते हैं। संक्षेप में बच्चों की पाठशाल्लाओं में इसका 
कोई उचित प्रबंध नहीं। बच्चों को केवल तस्तियाँ दे दी जाती हैं जिन पर वे 
साघारण रूप से लिखना सीख जाते हैं। जिसको लिखने की कला में कुशलता प्राप्त 
करनी होती है वह अपनी योग्यतानसार अलग से समय निकालकर इस कला में जो 
लोग कुशल होते हैं, उनके पास जाता है। द 

क्योंकि इफ़रीक़िया तथा मग्नमरिबवाले शिक्षा को क़रान शरीफ़ तक सीमित 
रखते हैं, अतः उन्हें (अरबी) भाषा का कोई ज्ञान नहीं हो पाता । कारण कि यह बात 
स्पष्ट है कि क़ रान शरीफ़ मनुष्य की रचना नहीं, जिसे उदाहरण-स्वरूप अपने समक्ष 
रखकर उसीके समान लिखने का कोई अम्यास कर सके । इसी कारण विद्यार्थियों को 
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रोका जाता है कि वे कुरान शरीफ़ की शैली का अनुकरण न करें, कारण कि मनुष्य ईश्वर 
की शली का अनुकरण कर ही कैसे सकता है। उधर उन लोगों को क़रान शरीफ़ की 
रचनाशली के अतिरिक्त किसी अन्य रचनाशली का अभ्यास भी नहीं कराया जाता, 
जिनमें उन्हें कुशलता प्राप्त हो। इसी वजह से इफ़रीक़िया तथा मग़रिबवाले अरबी 
भाषा-शास्त्र के ज्ञान में कच्चे होते हैं और लेखों को आँख बन्द करके रटा करते हैं । 
यदि उन्हें किसी विषय पर कई तरीक़ों से कुछ लिखने का आदेश दे दिया जाय तो उनका 
कोई बस नहीं चलता। इनमें भी इफ़रीक़िया वालों को कुछ थोड़ा-बहुत आता भी है, 
कारण कि जंसा हम उल्लेख कर चुके हैं, वे कुरान शरीफ़ के साथ अन्य विद्याओं की भी 
शिक्षा पाते हैँ। इस प्रकार मग़रिबवालों की अपेक्षा उन्हें अरबी भाषा-शास्त्र का भी 
कुछ ज्ञान होता है, किन्तु अधिक योग्यता उनको भी नहीं होती। अब रहे उन्दुलुसवाले, 
तो वे विभिन्न विज्ञानों की प्रारम्भ से ही शिक्षा देते हैं और अरबी भाषा-शास्त्र एवं पद्य 
में शुरू से ही अम्यास कराने लगते हैं। अत: उनको पूर्ण कुशलता प्राप्त हो जाती है और 
अरबी भाषा-शास्त्र में दक्ष लोग उनमें मिल जाते हैं । किन्तु यह भी सत्य है कि मूल 
विज्ञान, कुरान शरीफ़ एवं हदीस का उनका ज्ञान कच्चा रहता है। उन्दुलुसवालों में 
अरबी भाषा-श्ास्त्र के बड़े-बड़े विद्वान भी मिलते हैं और साधारण ज्ञाता भी। बाल्या- 
वस्था से ही ज॑सी शिक्षा लोगों को दी जाती है, वसी ही उन्हें योग्यता प्राप्त हो जाती है । 

क़ाज़ी अबू बक़् बिन अल अरबी' ने 'रेहलह” नामक अपने ग्रंथ में शिक्षा-विधि 
का एक अनोखा नियम लिखा है और उसी पर बार-बार जोर दिया है। उसने उन्दुलुस 
वालों के' समान अरबी भाषा-शास्त्र की शिक्षा को समस्त ज्ञान-विज्ञान की शिक्षा पर 
प्राथमिकता प्रदान की है और इसका कारण यह लिखा है कि पद्य अरब के इतिहास एवं 
साहित्य का ज्लोत हैँ, अत: अरबी भाषा-घशास्त्र की रक्षा हेतु सर्वप्रथम पद्म की ही शिक्षा 
होनी चाहिए। तदुपरान्त उसने गणित की शिक्षा का महत्त्व बताया है। उसमें पूर्ण 
अभ्यास प्राप्त हो जाने के उपरान्त कुरान शरीफ की शिक्षा को महत्त्व प्रदान किया है। 
काज़ी अबू बक्र का मत है कि इस शिक्षा-विधि से कुरान शरीफ़ का पढ़ना बड़ा सरल हो 
जाता है। उसने अपने देश की अशुद्ध शिक्षा-विधि पर खेंद प्रकट किया है और लिखा 
है कि लोग क्यों बच्चों को प्रारम्भ से कुरान शरीफ़ रटाया करते हैँ । वे एसी वस्तु को 
पढ़ते है जिसे वे नहीं समझते और उन बातों के लिए परिश्रम करते हैं जिनका उनके लिए 


१. उसने “'मराक़ अज् जुल्फ़ा' नामक अपने ग्रन्थ सें शिक्षा की समस्याओं पर बड़े 
विस्तार से लिखा है । 


४७६ इब्नें खलदून का मुक़द्दमा 


कोई महत्त्व नहीं। उसने बताया है कि सर्वप्रथम धर्म के सिद्धान्त, फिर फ़िक़ह के 
सिद्धान्त, उसके उपरान्त वाद-विवाद के नियम और फिर हदीस की शिक्षा दी जाय। 
काज़ी अब बक्र ने भी दो विद्याओं को एक साथ पढ़ाने का विरोध किया है और इसकी 
अनमति उसी अवस्था में दी है जब कि विद्यार्थी में असाधारण उत्तम बुद्धि एवं विवेक 
पाया जाता हो । 

इसमें सन्देह नहीं कि यह शिक्षा-विधि अत्यन्त समीचीन है। किन्तु प्रचलित प्रथा 
इसके विरुद्ध है। प्रथाएँ बड़ी प्रबल होती हैं । कुरान को सर्वप्रथम पढ़ाने की प्रथा 
इसी प्रकार चली कि इसका उद्देश्य पुण्य तथा आशीर्वाद प्राप्त करना होता था । इसके 
अतिरिक्त इसका उद्देश्य उस खतरे से बचना होता था जो किसी दुघटनावश बाल्यावस्था 
में ही शिक्षा की समाप्ति के कारण उत्पन्न हो सकता है, क्योंकि उस हालत मे बालक 
करान शरीफ़ की शिक्षा से भी वंचित रह जाता है । फिर यह भी है कि बच्चा जब तक 
अबोघ होता है तब तक वह हर प्रकार से अधिकार में रहता है। उसको जो चाहिए 
सिखाइए । पर जब वयस्क होकर वह अधिकार से बाहर हुआ तो न जाने किस मार्ग 
पर निकल जाय । इसी कारण क्रान शरीफ़ बाल्यावस्था में ही पढ़ा देते हैं कि आगे 
चलकर क़रान शरीफ़ से तो वह अनभिन्न न रहे। यदि किसी प्रकार विश्वास हो जाय 
कि शिक्षा बन्द न हो जायगी, अपितु चलती रहेगी, तो फिर क़ाजी अबू बक्र की विधि ही 
उचित है। वह पूर्व एवं पश्चिम की शिक्षा-पद्धतियों से उत्तम है । 

“ईइवर ही निर्णय करता है और कोई भी उसके निर्णय में परिवर्तन नहीं कर 
सकता ।” 

(३५) विद्यार्थियों के प्रति कठोरता उनके लिए हानिकारक होती हैं 

शिक्षा में कठोरता का प्रदर्शन बड़ा हानिकारक है। छोटे-छोटे बच्चों पर 
उसका विशेषत: ब्रा प्रभाव होता है, कारण कि यह अयोग्यता का प्रमाण है। केवल 
शिष्यों के ही प्रति कठोरता से हानि नहीं होती, अपितु दासों तथा सेवकों के प्रति भी यदि 
कठोरता का व्यवहार किया जाय तो वे हताश हो जाते हैं । उनके हृदय में कोई उमंग, 
उल्लास एवं संतोष नहीं रह जाता है। वे शिथिल हो जाते हैं और झूठ, घूतंता एवं 
चालबाज़ी से काम लेने रूगते हैं। कुछ दिन इसी प्रकार रहने से, ये सब दोष आदत 
एवं स्वभाव के रूप में उनके हृदय में बेठ जाते हैं । यह सब कुछ दंड एवं कठोरता के 
भय से होता है। उससे विद्यार्थी के हृदय का स्वाभिमान एवं मर्यादा-पालन तथा अपनी 
और अपने घरवालों की प्रतिरक्षा की क्षमता समाप्त हो जाती है। वह जन्य लोगों 
पर बोझ बन जाता है। न उसमें किसी योग्य बनने की रुचि रहती है और न नैतिक 
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आचरण की इच्छा। संक्षेप में वह मानवता के गुणों को भूल जाता है और अपावन 
बातों का आदी होकर अपमान के निम्नतम गते में गिर जाता है। केवल व्यक्तिगत 
. जीवन की ही यह कहानी नहीं है, अपितु क्रौमों की भी यही दशा है। जब वे आतंक एवं 
कोप के बंधनों में जकड़ी रहती हैं, अत्याचार एवं जुल्म के वातावरण में पलती हैं, 
तो उनमे से मानवता निकल जाती है। यहूदियों की क़ौम को देख लीजिए कि उनके 
हृदय में दुष्टता कितनी आरूढ़ हो गयी है। प्रत्येक देश में वे दुष्टता, छल एवं घू्तेता के 
लिए कुप्रसिद्ध हैं। इसका भी वही कारण है जिसका हमने उल्लेख किया। 

इस तथ्य को दृष्टि में रखते हुए शिक्षक को अपने शिष्य के तथा पिता को अपने 
पुत्र के प्रति अधिक कठोरता एवं दंड का प्रयोग न करना चाहिए। मुहम्मद बिन जद 
ने शिक्षकों एवं विद्यार्थियों से सम्बन्धित आदेशों के विषय में जिस ग्रन्थ की रचना की है, 
उसमें लिखा है कि यदि बालकों को दंड देने की आवश्यकता ही पड़ जाय, तो तीन कोड़ों 
से अधिक न मारना चाहिए। हज़रत उमर का कथन है कि “जिन्हें शरा द्वारा शिक्षा 
नहीं प्राप्त हो सकती उन्हें ईश्वर शिक्षा नहीं प्रदान करता ।” उनका उद्देश्य यह था 
कि वे आत्मा को अनुशासन सम्बन्धी दंड के अपमान से सुरक्षित रखना चाहते थे और 
उन्हें इस बात का विश्वास था कि अनुशासन सम्बन्धी जो दंड शरा में बताये गये हें, 
वे मनुष्य को नियंत्रण में रखने के लिए पर्याप्त हैं, कारण कि शरा में मनुष्य के हित का 
पूरा-पूरा ध्यान रखा गया है। 

इसी प्रकार रशीद ने जब अपने पुत्र मुहम्मद अल अमीन को उसके गुरु खलफ़' 
बिन अहमर के सुपुर्द किया तो शिक्षा सम्बन्धी बड़े बहुमूल्य आदेश दिये। उसने कहा-- 
“अहमर ! तुम जानते हो कि मैंने अपनी जान तथा अपने दिल के टुकड़े को तुम्हारे 
नियंत्रण में दिया है। उस पर अपना पूरा अधिकार रखो । उसे अपना आज्ञाकारी 
बनाओ। उसके सम्मुख तुम अपना वही स्थान रखो जो मेंने तुम्हें प्रदान किया है । 
उसको क्रान पढ़ाओ। इतिहास सुनाओ। पद्य एवं कविता की शिक्षा दो । मुहम्मद 
साहब की सुन्नत की भी शिक्षा दो। उसको यह सिखाओ कि किस अवसर पर बात 
करे और किस प्रकार अपनी बात प्रारम्भ करे । विशेष अवसरों के अतिरिक्त उसको 
हँसने से रोको । इसकी आदत डालो कि जब बनी हाशिम के गण्य-मान्य लोग आयें 


१. खलफ़ बिन अहमर की मृत्यु ७९६ ई० तथा ८०५ ई० के मध्य में हुई । 
२. खलीफ़ा के अब्बासी रिश्तेदार । 


४७८ इब्ने खलदुन का म॒क़्हमा 


तो वह उनके प्रति सम्मान प्रदर्शित किया करे। इसी प्रकार जब सेनापति आया 
करें तो भी वह उनके प्रति सम्मान प्रदर्शित किया करे। संक्षेप में कोई क्षण ऐसा 
व्यतीत न हो जिसमें तुम उसे कोई न कोई शिक्षा न दो। किन्तु इस बात का भी घ्यान 
रखो कि वह उकता न जाय । उसका उत्साह समाप्त न हो जाय और उसमें शिथिलता 
उत्पन्न न होने पाये। उसको अधिक छूट भी न दो कि वह स्वतंत्र ही हो जाय और 
इसी का आदी बन जाय। सर्वप्रथम उसे नरमी एवं कृपापूर्वक ठीक करो। यदि इस 
प्रकार वह ठीक न हो तो कठोरता एवं दंड से काम लछो ।” 


(३६) ज्ञान हेतु स्वदेश त्यागने एवं समकालीन विद्वानों के 
साक्षात्कार से ज्ञान की वृद्धि होती हें 


इसका कारण यह है कि मन॒ष्य विज्ञान, नैतिकता, धर्म एवं गुणों की शिक्षा या तो 
दीक्षा द्वारा प्राप्त करता है, या साक्षात्‌ विचार-विनिमय द्वारा । किन्तु जो बात साक्षात्‌ 
विचार-विनिमय द्वारा प्राप्त होती है, वह हृदयंगम हो जाती है। शिक्षकों की संख्या 
जितनी अधिक होगी उतना ही अभ्यास अधिक एवं दृढ़ होगा । इसके अतिरिक्त शिक्षा 
के पारिभाषिक शब्द अलग-अलग तथा भिन्न-भिन्न होते हैं, यहाँ तक कि विद्यार्थी को 
इस बात का भ्रम हो जाता है कि ये पारिभाषिक शब्द उसी विज्ञान के अंग हैं या नहीं । 
जब वह विभिन्न विद्वानों से भेंट करता है और उनकी नाना प्रकार की शिक्षा-विधियों 
से परिचित होता है तो उसकी आँखें खुल जाती हैं और वह पारिभाषिक शब्दों का 
विवेचन करने योग्य होता है और उन्हें वास्तविक विज्ञान से पृथक्‌ समझने लगता है । 
उसे इस बात का ज्ञान हो जाता है कि पारिभाषिक टदाब्द केवल शिक्षा के ऐसे साधन 
हैं जिनका विद्वान्‌ लोग सुविधा के लिए प्रयोग करते हैं। इसके अतिरिक्त उनका 
कोई म्‌ल्य नहीं । अत: मौलिक ज्ञान एवं परिभाषाओं का अन्तर समझ लेने की योग्यता 
के कारण विद्यार्थी को दक्षता प्राप्त करने में सुगममता हो जाती है और दिद्वत्ता के द्वार 
उसके लिए खुल जाते हैं। इन्हीं कारणों से विद्यार्थियों का विद्वानों की गोष्ठी में उप- 
स्थित रहना परमावश्यक बताया गया है और इसी कारण यात्रा करना भी उपादेय 
कहा गया है। 

ईइवर ही जिसे चाहता है, सन्‍्मागे हेतु उसका पथ-प्रदशन करता है ।” 

(२७) विद्वान्‌ लोग राजनीति से अपरिचित एवं अनभिन्न होते हं' 


१. इसका अनुवाद नहीं किया गया। 
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(३८) इस्लाम के अधिकांश विद्वान्‌ अजमी हैं 


यह एक आश्चर्यजनक बात है कि शरा तथा बुद्धि सम्बन्धी दोनों प्रकार के 
ज्ञानों में अजमियों को अरबों से अधिक श्रेष्ठता प्राप्त है, हालाँ कि इस्लाम धर्म अरब 
से निकला और स्वयं हज़रत मुहम्मद अरबों में स्वश्रेष्ठ थे, इसके विरुद्ध बिरला ही 
कोई उदाहरण मिलेगा । इसका कारण यह है कि अरब प्रारम्भ में बदवी एवं सरलू 
स्वभाव के होने के कारण ज्ञान-विज्ञान से अपरिचित तथा कला-कौशल से अनभिन्न 
थे। लोग शरा सम्बन्धी आदेशों को उचित तथा अनुचित कार्यों के रूप में एक-दूसरे 
तक पहुँचाते थे और मुहम्मद साहब एवं उनके मित्रों की शिक्षा के आशीर्वाद से इन 
आदेशों के स्रोत कुरान तथा सुन्नत का उचित ज्ञान उन्हें हो चुका था। सम्यता की 
इस अवस्था को “अरब” अवस्था कहा जाता है। उस युग में वेज्ञानिक ढंग से पठन- 
पाठन तथा ग्रंथ रचना की चर्चा न थी और न उस समय तक उनको इनकी आवश्यकता 
ही पड़ी थी। मुहम्मद साहब के मित्रों तथा उनके बाद के लोगों में ज्ञान-विज्ञान एक 
व्यक्ति द्वारा दूसरे व्यक्ति तक पहुँचते रहे और लिखित शब्दों एवं पृष्ठों के वन्धन 
की उन्हें आवश्यकता नहीं हुई । 
उस युग के विद्वान्‌ क़ुर्रा की उपाधि द्वारा सम्बोधित किये जाते थे, कारण कि वे 
पुस्तकें पढ़ सकते थे, पर उनकी गणना उम्सियों में न होती थी । मुहम्मद साहब 
के मित्र क्योंकि अरब (बदवी) थे, अतः उनमें साधारण रूप से यह गृण पाया 
जाता था। इसी कारण क़्र्रा की उपाधि द्वारा अल्लाह की किताब को पढ़नेवालों को 
सम्मानित किया जाता था। इस प्रकार वे अल्लाह की किताब एवं मुहम्मद साहब की 
सुन्नत को पढ़नेवाले ही होते थे और उन्हीं से शरा सम्बन्धी आदेश निकलते थे । 
हदीस को कुरान शरीफ़ की टीका के समान सम्मानित समझा जाता था। मुहम्मद 
साहब ने स्वयं कहा है-- में तुम में दो चीज़ें छोड़े जा रहा हूँ । जब तक तुम उनको 
थामे रहोगे, कभी न बहकोगे । वे दोनों चीजें हैं अल्लाह की किताब तथा मेरी सुन्नत ।” 
रवायतों का क्रम जब व्यक्तिश: मौखिक संवाद द्वारा चलते-चलते हारूनुरंशीद 
के राज्य काल के प्रारम्भ तक मंद पड़ा, तो इस बात की आवश्यकता हुई कि क़रान 
की टीका एवं हदीस के ज्ञान को ग्रंथों का रूप दिया जाय, ताकि ये ज्ञान कहीं इसी 
प्रकार नष्ट न हो जायें । फिर साथ-साथ इस बात की आवश्यकता हुई कि ठीक-ठीक 
प्रामाणिक ज्ञान प्राप्त किया जाय | रवायतों की चर्चा करनेवालों की सत्यता एवं 
असत्यता की जाँच की जाय, ताकि ठीक हृदीस को ग़रूत हदीस से पृथक किया जा सके। 
इसके उपरान्त जब साधारण से साधारण घटना का कुरान शरीफ़ तथा सुन्नत से प्रमाण 
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ढूंढा जाने लगा तो अजम के मेल-जोल से अरबी भाषा में दोष आ गये । जब यह दशा 
हुई तो व्याकरण के नियम बनाये गये । शरा सम्बन्धी विषयों के लिए अन्य सहायक 
विद्याओं की भी आवश्यकता पड़ी, जिनसे अरबी भाषा-शास्त्र के नियमों का उद्भव 
हुआ और तुलनात्मक युक्तियों एवं तक॑ के सिद्धान्तों का भी प्रचार हुआ | क्योंकि 
इस्लाम में अधर्म भी प्रचलित हो गया था, अत: इस बात की भी आवश्यकता होने 
लगी कि तक पर आधारित दलीलों द्वारा इस्लामी सिद्धान्तों एवं नियमों की पुष्टि की 
जाय । उनके प्रति जो सन्देह किया जाता है तथा जो आलोचनाएँ होती हैँ, उनका 
निराकरण किया जाय। अत: इस ज्ञान-भण्डार ने करा का रूप घारण कर लिया 
और उसकी शिक्षा दी जाने लगी। 


पिछले अध्यायों में हम यह सिद्ध कर चुके हैं कि का का जन्म नगर के जीवन 
एवं सम्यता की उन्नति के कारण होता है, और यह भी उल्लेख हो चुका है कि अरब- 
वाले नगर की सम्यता से अपरिचित थे, अतः वे इस ज्ञान से भी अनभिज्ञ रहे । 
किन्तु अजम, मवाली तथा नगर-सम्यता से परिचित अन्य क़ौमें, जो कला-कोशलू 
में अजम के समान थीं, नगर-संस्क्ृति एवं सम्यता में दक्ष हो गयीं। उनकी अतीत से 
यही दशा चली आ रही थी, अतः यह नया ज्ञान उन्हीं के यहाँ अधिक प्रचलित हुआ। 
व्याकरण में सीबावे को और उसके बाद फ़ारिसी तथा ज़ज्जाज को प्रसिद्धि प्राप्त 
हुईै। वे सबके-सब कुल-क्रमानुसार अजमवंशी थे। किन्तु उन्होंने अरबी भाषा- 
भाषियों के मध्य आँखें खोली थीं और अरबों की गोष्ठियों में पले-बढ़े थे, अतः उन्होंने 
व्याकरण के नियमों को विज्ञान का रूप देकर भावी संतानों के लिए उन्हें सरल बना 
दिया । 

इसी प्रकार हदीस के विद्वान्‌ एवं हाफ़िज़ भी अजम ही थे, जिनकी भाषा अरबी 
थी । इसी तरह फ़िक़ह एवं कलाम के सिद्धान्तों के विद्वान भी सबके-सब अजमी थे । 
करान शरीफ़ के टीकाकार भी अजमी ही हुए हैं। संक्षेप में इस्लाम के धार्मिक ज्ञान 
की रक्षा एवं संकलन का ठेका इन्हीं अजमवालों ने ले रखा था । मुहम्मद साहब ने 
सत्य ही कहा है कि “यदि विद्वत्ता आकाश के किसी कोने में अटक जायगी तो भी 
अजमवाले उसे प्राप्त कर लेंगे ।” 

इसके बाद वह युग आया जब अरबों का भी नगर की सम्यता से परिचय हो 
गया और उन्होंने बदवियत की पोशाक उतार फेंकी, किन्तु वे शासन एवं राजनीति 
के झगड़ों में ऐसे फेंस गये कि उनको किसी अन्य कार्य के लिए अवकाश ही न मिल 
सका । ऐसी अवस्था में भला वे ज्ञान-विज्ञान की चिन्ता किस प्रकार करते ? इसके 
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अतिरिक्त उस काल में विद्वत्ता की गणना कला में की जाती थी और अरब लोग 
राज्य के स्वामी होने के कारण कला की उपेक्षा करते रहे थे। अतः ये लोग ज्ञान- 
विज्ञान से अनभिनज्ञ रहे और उसकी रक्षा का उत्तरदायित्व अजम एवं अजम की 
संतान को सौंप दिया गया । अरब लोग विद्वानों का बड़ा आदर-सम्मान करते थे, 
कारण कि वे अरब के ही धर्म एवं ज्ञान का बोझ अपने कंधों पर लिये हुए थे । फिर 
जब राज्यसत्ता अरबों के हाथ से निकलकर अजम के अधीन हुई तो ज्ञान-विज्ञान का 
कोई आश्रयदाता न रहा। अजमवाले भी उसी देश के निवासी हो गये । उन्होंने 
ज्ञान-विज्ञान से अपना सम्बन्ध तोड़ लिया । अब रहे अन्य विद्वान्‌ तो उनका सम्मान 
समाप्त हो गया और उनके विषय में समझा जाने लगा कि वे ऐसे कार्यों में व्यस्त हैं 
जिनसे शासन अथवा राजनीति को कोई लाभ नहीं । इन्हीं कारणों से शरा सम्बन्धी 
विषयों के विद्वान्‌ प्रायः अजम लोग ही हुए । 

शरा सम्बन्धी ज्ञान की यह दशा थी । अब रहा बद्धिवादी ज्ञान सो वह इस्लाम 
में उस समय आया जब विद्वानों एवं लेखकों का एक पृथक्‌ वर्ग बन चुका और ज्ञान- 
विज्ञान ने कला-कौशलू का रूप धारण कर लिया । अत: यह ज्ञान भी विशेष रूप से 
अजमवालों तक ही सीमित रहा और अरब उससे दूर ही रहे । उन्होंने उसकी ओर 
ध्यान न दिया । इस प्रकार इराक़, खुरासान तथा मावराउन्नहर जो नगर की सम्यता 
एवं संस्कृति के केन्द्र थे, ज्ञान-विज्ञान के भी केन्द्र रहे । जब उनका पतन हुआ और 
सभ्यता मिटी तो उसके साथ-साथ ज्ञान-विज्ञान का भी वहाँ अन्त हो गया और वह 
वहाँ जा पहुँचा जहाँ सम्यता एवं संस्क्रति का राज्य था । आजकल मित्र देश नागर 
संस्क्ति का सबसे बड़ा केन्द्र, इस्लाम का घर तथा ज्ञान-विज्ञान एवं कला-कौशलू का 
स्रोत समझा जाता है । 

मावराउन्नहर में अभी नागर सम्यता के कुछ चिह्न पाये जाते हैं । इसी अनुपात 
से वहाँ ज्ञान-विज्ञान एवं कला-कौशल की चर्चा भी है। इसका प्रमाण हमें वहाँ के 
एक बहुत बड़ विद्वान्‌ सादुद्दीन तफ़ताज़ानी' के महान्‌ व्यक्तित्व एवं उनकी उन 
रचनाओं से जो हमें प्राप्त हो सकी, मिलता है। अजम के शेष देशों में हमें इमाम 
इब्नुल ख़तीब एवं नसीरुद्दीन तूसी के अतिरिक्त ऐसा कोई अन्य प्रसिद्ध विद्वान नहीं 
मिल सका जो दिद्धत्ता में अद्वितीय हो । 
(३९) अरबी भाषा-सम्बन्धी ज्ञान-विज्ञान । 


(४०) भाषा एक वैज्ञानिक अभ्यास हे । 


२. मसऊद बिन उमर ७२२-७९२ हिं० (१३२२ ई०-१३६०)॥ 
३१ 
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(४१) सामयिक अरबी भाषा एक पृथक भाषा हुँ और मुज़र तथा 
हिमयार की भाषा से भिन्न हैं 
(४२) नगर-वासियों तथा एक स्थान पर स्थायी रूप से निवास करने- 
वालों की भाषा मुज़र की भाषा से पृथक हैं 
(४३) मुज़र की भाषा को शिक्षा 
(४४) म॒ज़र की भाषा के अभ्यास का अरबी भाषा-ास्त्र से कोई 
सम्बन्ध नहीं 
(४५) साहित्यिक समालोचकों के अनुसार 'रुचि' का विवेचन और 
इसका प्रमाण कि जो अजमी, अरबों की नक़ल ही करते हैं 
उनकी '“रुचि' वे उत्पन्न नही कर पाते 
(४६) जब स्वयं नगरवासी ही साधारण शिक्षा के बल पर अरबी भाषा- 
शास्त्र का वास्तविक अभ्यास नहीं पैदा कर पाते, तब ऐसे लोगों 
के लिए जिनकी मातृ-भाषा अरबी नहीं उसमें दक्षता प्राप्त करना 
कष्टसाध्य होता हें 
इसका कारण यह है कि जब नगर का विद्यार्थी जिसका वेयक्तिक स्वभाव मूल 
अरबी जीवन और स्वभाव से भिन्न और अजमी स्वभाव से प्रभावित होता है, मूल 
अरबी भाषा' सीखने का प्रयत्न करता है तो उसका स्वभाव ही उसके उद्देश्य की 
पूति में बाधक होता है। उसे अरबी भाषा-शास्त्र का अम्यास नहीं हो पाता । इसी 
विचार से दूरदर्शी शिक्षक बच्चों को सर्वप्रथम भाषा की शिक्षा देते हैं और व्याकरण 
के विद्वान, व्याकरण के नियमों को सिखाते हैं, किन्तु भाषा के शिक्षक ही ठीक मार्ग 
पर होते हैं कारण कि उपर्युक्त अभ्यास भाषा की शिक्षा में ही व्यस्त रहकर प्राप्त 
हो सकता है यद्यपि व्याकरण से भी मनृष्य को थोड़ी बहुत सफलता प्राप्त हो जाती है । 
जिन नगरवासियों की भाषा अजम से अधिक प्रभावित है और मुज़री भाषा से 
बहुत दूर है वे मुज़री भाषा सीखने एवं उसमें कुशलता प्राप्त करने में असमर्थ रहेंगे, 
कारण कि जो विरोधाभासी बातें उनकी तथा मूजर की भाषा में हैं वे उनके लिए 
बाधक बनेंगी | नगरों की दक्ा पर दृष्टि डालकर आप हमारे कथन पर विश्वास 
कर लीजिए | इसका उदाहरण भी सामने है। इफ़रीक़िया तथा मम्नरिबवालों पर 


१. सुजझर ॥ 
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अजमियों की छाप पड़ी थी और वे मुज़री भाषा से अनभिन्न थे, अतः वे शिक्षा द्वारा 
मुज़री भाषा में अभ्यास न पंदा कर सके । इब्नुरंफ़ीक़ ने क़रवान के किसी सचिव 
का पत्र उद्घृत किया है जो वास्तव में विचारणीय' है। 

उन्दुलसवालों को नि:सन्देह भाषा पर बड़ा अधिकार है। इसका कारण यह है 
कि उन्होंने इस दिशा में घोर प्रयत्न किये हैं। उन्हें गद्य तथा पद्य, हर प्रकार की 
रचनाओं के उद्धरणों पर अधिकार प्राप्त है। इतिहासकार इब्ने हय्यान उन्हीं लोगों 
में हुआ है। वह अरबी भाषा-शास्त्र का अद्वितीय विद्वान था और उसने अपनी 
योग्यता के झंडे गाड़ रखे थे। इब्ने अब्द रब्बेह अल-क़स्तल्ली तथा अन्य कवियों 
ने मुलकुत्तवाएफ़ के राज्य तक में बड़ी प्रसिद्धि प्राप्त कर ली थी। उस समय उन्दुल्स 
में भाषा एवं साहित्य को बड़ी उन्नति प्राप्त थी और सेकड़ों वर्षों तक वहाँ यही 
दशा रही । फिर ईसाइयों के प्रभुत्व के कारण जब लोगों ने स्वदेश त्यागना प्रारम्भ 
कर दिया तो ज्ञान-विज्ञान की ओर ध्यान देना भी छोड़ दिया और सम्यता का पतन 
होने लगा। इस प्रकार समस्त कला-कौशल का ह्वास होने लगा। उन्दुलसवालों 
की विद्वत्ता की काष्ठा ऐसी घटी कि उसकी दशा अवनततम हो गयी । अन्त में 
सालेह बिन शरीफ़ तथा मालिक बिन अल मुरह हल, जो अशबीलिया के साहित्य- 
कारों का शिष्य था, के बाद उन्दुलसवालों की विद्वत्ता एवं अरबी भाषा-शास्त्र ज्ञान का 
अन्त हो गया। स्वदेश त्यागते समय उन्दुलस' ने अपने विद्वान अशबीलिया एवं सिब्ता 
के समुद्रीय तट की ओर भेजें और उन्हें उन्दुलुस के पूर्व इफरीक़िया की ओर रवाना 
किया, किन्तु वहाँ उनको प्रसिद्धि न प्राप्त हो सकी, कारण कि उनकी भाषा अजमी 
भाषा से अत्यधिक प्रभावित हो गयी थी और उसमें एवं उन्दुलसवालों की भाषा में 
बड़ा अन्तर था। 

युग के परिवर्तन के कारण जब उन्दुलुस में पुनः ज्ञान-विज्ञान की उन्नति हुई तो 
इब्ने शिबरीन, इब्ने जाबिर, इब्ने अल-जय्याब तथा उनके समान अन्य विद्वान पैदा 
हुए। उनके पश्चात्‌ इबराहीम अस्साहिली अत्तुवंजिन सरीखे विद्वान हुए । तदुपरान्त 
इब्नुल ख़तीब का युग आया, किन्तु वह शत्रुओं की चुग़ली के कारण शहीद कर दिया गया। 
अरबी भाषा-शास्त्र में उसकी योग्यता अपार थी । उसके शिष्यों ने उसका अनुकरण 
करके उसकी ख्याति को अमर बना दिया । संक्षेप में इस समय उन्दुलस में अरबी 
भाषा एवं साहित्य बड़ी उन्नति पर हैं। उस देश की शिक्षा-विधि भी सरल है । ऊपर हम 


१. पत्र का, जो अशंद्धियों से परिपृर्ण है, अनुवाद नहीं किया गया । 
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बता चुके हैँ कि उन्दुलुसवालों ने साहित्य के विस्तार तथा प्रचार और उसकी रक्षा के 
प्रयत्न में बड़े कष्ट भोग हैं । उन्होंने अरबी साहित्य के विज्ञानों की भली-भाँति रक्षा 
की है। जिन अजमियों की भाषा वहाँ बिगड़ी हुई दृष्टिगत होती है, वे केवल वहाँ 
के अस्थायी निवासी हूँ। अतः उन्दुलुस में अजमी प्रभाव को स्थायित्व प्राप्त नहीं होता । 
इसके विपरीत मग्ररिब एवं इफ़रीक़िया के ब्रबर निवासी अजम से बुरी तरह प्रभावित 
थे, इसी कारण वे अरबी भाषा का पूर्ण ज्ञान न प्राप्त कर सके । 

बनी उमय्या एवं बनी अब्बास के राज्यकाल में पूर्वीय देशों की भी यही दशा 
थी। उनके यहाँ भी उन्दुलुस के समान अरबी भाषा का ज्ञान पूर्णरूप से वत्तेमान 
था, कारण कि वे बहुत बड़ी सीमा तक अजमियों से दूर रहते थे। यही कारण है कि 
वहाँ बड़ी उच्चकोटि के गद्य एवं पद्म लिखनेवाले हुए | वहाँ खरे और ठेठ अरब 
मिलते थे। वे क्‍यों अपना रंग बदछते। इसका खुला हुआ दृष्टान्त हमारे सामने 
“किताबुल अग्रानी” है जो अरब के उच्चकोटि के शुद्ध गद्य एवं पद्य का अनुपम रत्न है। 
इसमें सब कुछ है और यह वास्तव में अरब की पूर्ण उन्नत एवं श्रेष्ठ दशा का द्योतक 
है। इस ग्रंथ में हमें अरबी भाषा, अरब के इतिहास और अरब के रसूल का जीवन वृत्त 
सभी कुछ मिलता है। उसमें अरबों के घामिक संगठन का भी वर्णन है और उनकी _ 
खिलाफ़त एवं सल्तनत का इतिहास भी । इससे अरबों की कविता एवं संगीत का 
भी ज्ञान प्राप्त होता है। संक्षेप में अरब के विषय में सविस्तर जानकारी का केवल 
एक यही ग्रन्थ है। इस प्रकार दोनों सल्तनतों के युग में अरबी भाषा-शास्त्र का 
अभ्यास दृढ़तापूर्वेक होता रहा। । 

इसके उपरान्त फिर वह युग आया जब अरब की भाषा बिगड़ी ही नहीं, मिट भी 
गयी । अरबों के राज्य एवं शासन का युग समाप्त हुआ। प्रभुत्व अजमियों को प्राप्त 
हुआ और उनके राज्य भी स्थापित हो गये । यह समय वह था जब दैलम एवं सलजूक़ 
वंशों का राज्य प्रारम्भ हुआ। उनका सम्पर्क नगर की बहुसंख्यक जनता से था। 
जमीन उनकी भाषा बोलनेवालों से भर गयी थी और अजमी भाषाभाषियों को 
नगर की जनसंख्या एवं सम्यता पर प्रभुत्व प्राप्त हो गया । इस प्रकार लोग अरबी 
भाषा तथा उसके अम्यास से दूर हो गये। जो छोग इसका अध्ययन करते थे इस पर 
' अधिकार न प्राप्त कर पाते थे । उनकी भाषा की आज भी यही दशा है । इससे उनका 
गद्य एवं पद् दोनों ही प्रभावित हैं, यद्यपि दोनों में ही रचनाएँ पर्याप्त हो रही हैं । 

_ईदवर, जिस वस्तु का सर्जन करना चाहता है, करता है। सब कुछ उसी की 
इच्छा से होता है ।” 
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(४७) भाषा के दो भाग-गद्य तथा पद्य । 
(४८ ) गद्य तथा पद्य दोनों में एक साथ कुशलता बिरले ही किसी 
व्यक्ति की प्राप्त होती हैं । 
(४९) पद्य एवं उसकी शिक्षा-विधि । 
(५०) गद्य तथा पद्म शब्दों पर आधारित होते हें, न कि 
विचारों पर । 
(५१) भाषा में अम्यास अरबों की रचनाओं को अधिक से अधिक 
संख्या याद करने से प्राप्त होता हैं । 
(५२) उच्च श्रेणी के लोगों को कविता में रुचि नहीं होती । 
(५३) समकालीन अरबों एवं नगर-वासियों की कविताएँ । 
अब हम प्रथम पुस्तक को यहीं समाप्त करते हैं, कारण कि यदि हमने अधिक 
कुछ लिखा तो हम अपने विषय के क्षेत्र से बाहर निकल जायेँंगे। हमने इस पुस्तक 
का विषय सभ्यता एवं तत्सम्बन्धी समस्याएँ रखा था। हम समझते हैं कि इस 
विषय के अन्तर्गत सभी बातों का विवरण हमने दे दिया है। कोई बात छोड़ी नहीं है, 
किन्तु फिर भी सम्भव है कि हमारे बाद कोई बहुत बड़ा विद्वान्‌ एवं बुद्धिमान ऐसा पैदा 
हो जाय जो इन समस्याओं का हमसे अधिक विस्तार से उल्लेख कर सके । वास्तव में 
एक विज्ञान के आविष्कारक के लिए यह आवश्यक भी नहीं है कि वह उस विज्ञान की 
समस्त समस्याओं का उल्लेख कर दे । उसका ककत्तंव्य यह है कि वह अपने विज्ञान के 
विषयों को निश्चित कर दे, उनकी परिभाषा बता दे तथा उनकी विभिन्न शाखाओं 
का उल्लेख कर दे। फिर बाद में आनेवाले लोग उन समस्याओं में थोड़ी-बहुत वृद्धि 
करके उस विज्ञान को पूर्ण कर देते हैं । 
“ईश्वर जानता है और तुम नहीं जानते ।” 
पुस्तक का लेखक (ईश्वर उसे मुक्ति दे) कहता है, मेंने इस प्रथम पुस्तक की 
रचना एवं संकलन संशोधन एवं सुधार को छोड़कर, पाँच मास में ७७९ हि० के 
मध्य (नवम्बर १३७७ ई०) में समाप्त कर लिया था। तदुपरान्त मैंने पुस्तक में 
सुधार एवं संशोधन किये । साथ ही साथ मैंने विभिन्न क्ौमों के इतिहास भी जिनकी 
योजना मैं प्रारम्भ में बना चुका था और जिसका उल्लेख में ऊपर कर चुका हूँ, 
जोड़ दिये ।” 
“ज्ञान ईश्वर की ओर से, जो शक्तिशाली एवं बुद्धिमान है, प्राप्त होता है |” 


परिशिष्ट 


(१) .कुरैश की वंशावली 


क़रेश 
कसैय 
अब्द मनाफ़ 
अब्द शम्स हाशिम 
उमय्या अब्दुल मुत्तलिब 
32 अब्दुल्लाह अबू तालिब 


मुहम्मद अली 


हज़रत मुहम्मद के प्रथम चार ख़लीफ़ा 


हज़रत अब बक्र ६३२-६ ३४ ई० 
हज़रत उमर ६३४-६४४ ई० 
हज रत उस्मान ६४४-६५६ ई 


हजरत अली ६५६-६६१ ई० 


छा. 
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